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ELEMENTY NOWEJ WIZJI KOSCIOLA

W nurcie glebokich przemian, jakie w ostatnich latach zaznaczyly sie
na terenie teologii, traktat o Kosciele zajmuje wyjatkowe miejsce. Wiele
wskazuje na to, ze ten wlasnie czlon katolickiego systemu teologicznego
uleg! najdalej idacej przebudowie tak w sensie zasiegu iloSciowego doko-
nanej rekonstrukcji, jak i jakosciowego jej natezenia. Z kolei te radykalne
przeobrazenia katolickiej eklezjologii stanowily jeden z poteznych faktoréw
wspoélczesnego przelomu w katolickiej teologii i jeden z gléwnych wspol-
czynnikéw tego nowego okresu w zyciu Ko$ciola, jaki nastapil w zwigzku
z II Soborem Watykanskim. A wreszcie i ten ostatni z nowego spojrzenia
na prawde o Kosciele czerpal przede wszystkim te wielkie moce, ktore
ostatecznie uczynily zen poczatek nowej ery w dziejach Kosciola. Ucieles-
nieniem tej prawdy jest powszechnie znany i akceptowany fakt, ze funda-
mentalnym dokumentem soborowym jest Konstytucja dogmatyczna
o Koiciele, inspirujaca i wyznaczajgca droge calemu doktrynalnemu dorob-
kowi soborowemu.

Ten jedyny w swoim rodzaju walor nowego spojrzenia na prawde
o Kosciele, ten zadziwiajgcy swoja glebia i szerokoscig zasiegu jego wplyw,
to nte notowane dotad zjawisko radykalnej, takze i w sensie tempa, zmia-
ny uznawanej dotychczas wizji teologicznej, wszystko to prowokuje do py-
tania o geneze i przebieg proceséw tych glebokich przeobrazen eklezjolo-
gicznych z jednej strony, a ich zarysowy bodajze obraz z drugiej. W ostat-
nich latach podejmowano préby dokonania zwlaszcza tego drugiego, a wiec
nakres$lenia syntetycznego obrazu nowego spojrzenia na KoSciél, ja-
kie stworzone zostalo przez Sobér i. Niniejsza proba chce z jednej strony

1 7 zagranicznych opracowan nowej wizji KoSciola na szczegbélng uwage zastu-
guja: S. Ja ki Les tendances nouvelles de l’ecclésiologie. Roma 1957, U. Valeske,
Votum Ecclesiae. Miinchen 1962; E. M énard. L’ecclesiologie hier et aujourd’hui.
Bruges 1966; H. Fries. Aspekte der Kirche. Stuttgart 1963; A. Winklhofer.
Uber der Kirche. Das Geheimnis Christi in der Welt. Frankfurt/M. 1963; Y. Congar,
J: Ratzinger, E. Schweizer, C. F. Pauwels, A. Winklhofer. Kirche
heute. Frankfurt a. M. 1965; G. M. Garonne, J. Daniélou, H. U. von Baltha-
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przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi syntezy dokonane zwlaszcza na zacho-
dzie Europy, ale z drugiej pragnie uwypukli¢ moment, ktérego pominig-
cie sprawia, ze obraz przelomu w ujmowaniu KoSciola staje sie czesciowo
przynajmniej niezrozumialy. Idzie tu o ukazanie genezy odejscia starego
i uksztaltowanie sie nowego obrazu Kosciola. Pozwoli to, jak si¢ zdaje, na
lepsze uchwycenie istotnych konturéw nowej eklezjologii oraz na dostrze-
zenie wewnetrznej koniecznosci i sensu jej uksztaltowania sie, ktore oder-
wane od warunkujacego je tla moze nie tylko byé trudne do zrozumienia,
ale budzi¢ zdziwienie, a niekiedy i powazne zastrzezenia.

I. U ZRODEL PRZEMIAN W EKLEZJOLOGII

Teologiczna refleksja nad rzeczywistoscig Kosciola swymi poczgtkami
siega samego zarania chrzescijanstwa. Wyprzedzajac prébe teologicznej
systematyzacji innych donioslych fragmentéw prawdy objawionej, §w. Pa-
wel w swoich listach wieziennych buduje pierwszy wielki traktat teologicz-
ny o Kosciele oparty na natchnionych kategoriach Ludu Bozego 2 i Mistycz-

sar, J. Ratzinger. Je crois en UEglise. Paris 1972; L’Eglise de Vatican II. Pod
red. G. Barauna. T. 1-3. Paris 1966; Das Zweite Vatikanische Konzil, Kommentaire
I. Supplement LThK. Freiburg 1966; Vatican II in Interfaith Appraisal. Ed. J. H.
Miller. Notre Dame 1967; J. Ratzinger. Das Neue Volk Gottes. Diisseldorf 1969;
Ch. Journet. Le mystéere de UEglise selon le II Concile du Vatican. ,,Revue Tho-
miste’” 73:1965 s. 5-51; La mouvelle image de U’Eglise. Red. B. Lambert. Paris 1967
(tlum. pol. Nowy obraz Kosciola. Warszawa 1968); M. J. Le Guillou. Le visage du
Ressuscité. Paris 1968; Chr. Butler. The Theology of Vatican II. London 1967;
G.Philips. L’Eglise’et son mystére au II¢ Concile du Vatican. T. 1-2. Paris 1967-68.
Z literatury polskiej wymienié¢ nalezy: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kos-
ciele. Krakow 1971; Kard. K. Wojtyla. U podstaw odnowy. Krakow 1972; Ko$ciolt
w Swietle Soboru. Red. H. Bogacki i S. Moysa. Poznan 1968; B. Kominek. Ko$ciét
Do Soborze. Paryz 1969; B. Przyb ylski. Kosciét Chrystusowy. W: Wprowadzenie
do zagadnien teologicznych. Poznan 1969 s. 552-89; A. Bardecki. Kosciél epoki
dialogu. Krakéw 1966; W. Granat. W gigb misterium Ko$ciola. Konstytucja dog-
matyczna Soboru Watykanskiego II Lumen Gentium. W: Pastori et Magistro. Lublin
1966 s. 19-39; ten ze. Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. T. 2. Lublin 1974. Dobrze
informujgce wskazéwki bibliograficzne na omawiany temat zawiera warto$ciowy
artykul A. Kubisia Wprowadzenie do Lumen gentium — konstytucji dogmatycznej
o Kosciele (Idee przewodnie s. 7-44), jak r6wniez sporzadzona przez tegoz autora nota
bibliograficzna.

¢ Por. L. Cerfaux. La théologie de VEglise suivant saint Paul. Paris 1965
s. 51-160; R. Schnackenburg. L’Eglise dans le Nouveau Testament. Paris 1964
s. 167-176; N. A. Dahl. Das Volk Gottes. Darmstadt 1963; J. Kudasiewicz Lud
Bozy. ,,Ateneum Kapl.” 57:1965/66 s. 276-289; J. Ste pien. Eklezjologia sw. Pawla.
Poznan 1972 s, 109-215.
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nego Ciala Oblubienicy Chrystusa3. To tak weczesne zafascynowanie sie
chrzescijanstwa prawde o Kosciele jest godne podkreslenia i uwagi. Przez
kilka wiekéw ulegaé¢ mu bedzie patrystyka — od $w. Ignacego Antiochen-
skiego, Klemensa Rzymskiego i Ireneusza poczynajac, poprzez wielkich Ka-
padocjan, a na $w. Cyprianie i Augustynie skonczywszy 4. Zrédlem tego
zafascynowania byla glebia i bogactwo prawdy o Kosciele, a praktycznym
celem tworczy wplyw na ksztalt zycia chrzescijanskiego. Pojedyncze frag-
menty prawdy o Kosciele stanowily konsekwencje i refleks wielkich dog-
matéw (chrystologicznego i trynitarnego), znajdujagcych w prawdzie o Kos-
ciele swoistg konsekwencje i wyjatkowo czytelny wyraz. To za§ z kolei
w przekonywajacy sposéb inspirowalo zycie chrzescijanskie w calej zlozo-
nosci stojacych przed nim probleméw. Rezultatem byla jakzez bogata wi-
zja KosSciola na schematach Mistycznego Ciala, Nowego Izraela czy Nie-
bieskiego Jeruzalem, ukazujacych nieskonczong glebie i wielowymiarowosé
rzeczywisto$ci Kosciola. Ukazywanie tego wlasnie Bozego wymiaru Kos-
ciola, ze stanowiaca jego konsekwencje glebia i wieloplaszczyznowoscis,
bylo zawsze cechg bazujacej na immanentnych pierwiastkach tajemnicy
Kosciola chrzescijanskiej autorefleksji eklezjologicznej 5.

Istnial jednak jeszcze drugi diametralnie rézny od tamtego sposéb re-
flektowania nad rzeczywistoscig Ko$ciola. Punktem wyjscia tej refleksji
byla negacja, zakwestionowanie calej prawdy o Kosciele albo tego czy in-
nego jej fragmentu. To zakwestionowanie, wychodzace spoza Kosciola, sta-
wia go w przymusowej sytuacji reflektowania nad problematyka narzuco-
na, obejmujaca to, co w Kosciele zostalo przez jego antagonistow zanego-
wane czy nieprawidlowo ujete. Narzucony zostaje katolickiej refleksji ekle-
zjologicznej i specyficzny styl (polemika), i okreslony wachlarz tematycz-
ny, zacieSniajacy prawde o Kosciele do wagsko i jednostronnie ujmowane]j
problematyki. W niektérych okresach doprowadzalo to do praktycznej eli-
minacji z wizji Kos$ciola innych, poza kwestionowanymi, pierwiastkow je-
go struktury i do wyraznie zubozonego, jednostronnego ujmowania jego
prawdy. Nigdy jednakze w teologii katolickiej nie negowano tych innych
pierwiastkow, a tylko je pomijano i praktycznie zapoznawano.

3 Por. Cerfaux, jw.s. 206-289; Schnack enburg, jw. s. 183-196; P. B e-
noit. Corps, Téte et Pléréme dans les Epitres de la Captivité. W: Exégése et Théolo-
gie. T. 2. Paris 1961 s. 106-153; J. Havet. La doctrine paulinienne du ,,Corps du
Christ”. W: Recherches biblique V. Bruges—Paris 1960 s. 185-216; E. Percy. Der
Leib Christi in den paulinischen Homologumena und Antilegumena. Lund 1942.

4 Por. G. Bardy. La Théologie de I’Eglise de saint Clément de Rome d saint
Irénée. Paris 1945; La Théologie de UEglise de saint Irénée au concile de Nicée.
Paris 1947; Y. Congar. L’Eglise de saint Augustin d ’époque moderne. Paris 1970
s. 57-87.

5 Na przykladzie §w. Augustyna ukazuje to dobrze Y. Congar w L’Eglise de saint
Augustin (s. 11-24). Por. Bardy, jw. s. 6-16.
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Klasycznym przykladem tego rodzaju podejscia do prawdy o Kosciele
byla $redniowieczna konfrontacja Kosciola z wladza swiecka, poczatkujaca
gwaltowng jurydyzacje prawdy o Kodciele 6. Inng nieco jego odmiane sta-
nowila antyprotestancka polemika w dobie reformacji, usilujgca przeciw-
stawié sie gwaltownej tendencji do pozbawienia Kosciola wymiaru spo-
leczno-organizacyjnego 7. Efektem tej konfrontacji w refleksji eklezjolo-
gicznej bylo skupienie calej niemal uwagi na widzialnym elemencie rze-
czywistosci Kosciola.

Jak w przedstawionym schemacie podejscia do refleksji nad prawdag
o Kosciele usytuowaé dzisiejsze zafascynowanie ta prawda na terenie ka-
tolicyzmu? Rzecz nie ksztaltuje sie jednoznacznie; na pewno nie da si¢
tego jedynego zaiste w swoim rodzaju pedu do zrozumienia jednej z wiel-
kich tajemnic chrzescijahistwa zaszeregowaé bez reszty do ktéregos ze scha-
rakteryzowanych wyzej schematéw. W tym nie majacym odpowiednika
zafascynowaniu prawda o Kosciele teologii katolickiej XX w. wspéldzia-
laly rozne faktory: bylo i kwestionowanie réznych fragmentéw katolickie]
eklezjologii, byl potezny impuls z zewnatrz za posrednictwem wzmagajg-
cego sie ekumenizmu, byl wplyw ulegajacego gwaltownym zmianom wspo6i-
czesnego $swiata 8. Ale to byly boczne nurty towarzyszace, bo wyraznie na-
czelnym sprawcg tego, co dzi$ niektérzy odwazajg sie nazwaé przelomem
eklezjologicznym, zamiang jednej wizji eklezjologicznej na druga, bylo
immanentne, tkwigce w najglebszych pokladach §wiadomosci chrzescijan-
skiej, zapotrzebowanie na jak najpelniejszg prawde o tajemnicy Kosciola ®.
To ono pod naciskiem réznorakich wewnetrznych potrzeb zycia ko$cielne-
go 19, ktore z takg moca ujawnily sie na Soborze, przy czynnym wspoludzia-

¢ Por.Congar, jw. s. 176 nn. Wnikliwe studium tego zagadnienia zawarl tenze
w L’Ecclesiologie du haut Moyen-Age (Paris 1968 s. 249-308). Por. takze Ménard,
jw. s. 22 nn.

7 Por. Congar. L’Ecclesiologie s. 339 nn.

8 Dobrze ukazuje to S. Jaki w trzech pierwszych rozdzialach swego dziela.
Z nowszych préb w tym wzgledzie na uwage zasluguja: O. Rousseau. La Consti-
tution. W: L’Eglise de Vatican II t. 2 s. 85-120; J. Frisque. L’Ecclesiologie au XX¢
de pastorale des derniers décades. W: L’Eglise de Vatican II t. 2 s. 35-56; Congar.
L’Eglise s. 459-476; R. Aubert. La théologie catholique. A: Durant la prémiére
moitié du XX siecle. J. Comblin., La théologie catholique. B: Depuis la fin du
pontificat de Pie XII. W: Bilan de la théologie du XXe siécle. T. 2. Tournai—Paris
1970 s. 423-496.

9 Por. Ch. Moeller. Le ferment des idées dans l'élaboration de la Consti-
tution. W: L’Eglise de Vatican II t. 2 s. 85-120; J. Frisque, L’Ecclesiologie au XXe
siecle. W: Bilan t. 2 s. 414-420.

10 Powazny wplyw na uksztaltowanie sig¢ eklezjologicznej my$li soborowej miala
niewatpliwie wydana przez Pawla VI encyklika Ecclesiam suam (6 VIII 1964). Por.
Wstep do wydania polskiego w Editions du Dialog (Paris 1967 s. 9-49); Frisque,
jw. s. 431-441.
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le teologii szeroko otwartej na Pismo $w. i glos mysli patrystycznej, w od-
waznym ale trudnym dialogu z teologiczng mysla braci odlaczonych, pozwo-
lito katolicyzmowi skonstruowaé formute prawdy o Kosciele, ktéra, nie
przeczgc dawnej, w zdecydowany sposéb ja dystansuje i przerasta.

II. KLASYCZNA WIZJA KOSCIOEA

Dla uzyskania plastycznego obrazu nowego spojrzenia na Kosciol i zwig-
zanego z tym prawdziwego przelomu eklezjologicznego, niezbedne jest za-
rysowe przedstawienie wizji KoSciola, nazywanej coraz czesciej klasycz-
ng — wizji, ktora zostala przez doktryne Soboru w tak zasadniczy sposob
uzupelniona, ze mozna moéwié o jej zdezawuowaniu, zastgpieniu nows. Idea
Kosciota, ksztaltujaca w zasadniczy sposob §wiadomosé katolicyzmu doby
miedzysoborowe]j, stanowi klasyczny przyklad eklezjologii zrodzonej ze
sprzeciwu, z protestu katolickiej refleksji teologicznej wobec eklezjologicz-
nej negacji wywodzgcej sie z réznych kregow akatolickich, a nawet areli-
gijnych. Poczatek tej negacji historycy eklezjologii umieszczajg w samymn:
sercu Sredniowiecza, i to w momencie, gdy Kosciél podejmuje zdecydowana
walke o swoje prawa spolecznosci autonomicznej, a nawet swoiscie nad-
rzednej w stosunku do panstwa 1. Starcie Bonifacego III z Filipem Piek-
nym i Grzegorza VII z Henrykiem IV mialo swoje zr6édlo w zagrozeniu
przez organizmy panstwowe statusu Kosciola jako pelnoprawnego bytu
spolecznego, ktéry w wyniku swojej specyficznej struktury i swego prze-
znaczenia ma nie tylko prawo do pelnej wolnosci, ale i do swoistej domi-
nacji w stosunku do wladzy $wieckiej 12. Ta ostra konfrontacja Kosciola
i panstwa, prowadzona po stronie Kosciola przede wszystkim przez papie-
stwo, spowodowala z jednej strony nie notowany dotad wzrost autorytetu
papiestwa, a z drugiej wzmogla proces centralizacji Kosciola i zwigzanego
z tym uniwersalizmu koscielnego 13. Wszystko to stwarzalo naturalne wa-
runki do jak najbardziej usprawiedliwionej i niezbednej ingerencji prawa
w ksztaltowanie kwestionowanego, przez jurysprudencje swieckg i pan-
stwowa, spoleczno-organizacyjnego statusu Kosciola 4. W konsekwencji
wspomnianej konfrontacji, bedacej napigciem przebiegajacym przede wszy-
stkim na zewnatrz Kosciola, w $§wiadomos$ci katolickiej ksztaltuje sie jego

11 Por. Jaki, jw.s. 6 n.

12 Tamze. Por. takze Congar. L’Ecclesiologie s. 247 nn.

13 Por. Con gar. L’Ecclesiologie s. 187-246.

14 Jak zauwaza Y. Congar (L’Eglise s. 145), zagadnienie jest slabo opracowane,
a najlepsza pozycja na ten temat: W. Ullman. Medieval Papalism. The Political
Theories of the Medieval Canonists. London 1949.
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obraz jako spoleczno-religijna instytucja z papiestwem grajgcym role pod-
stawowego ogniwa panujacego w niej porzagdku prawnego 15,

W tak zapoczatkowany proces ksztaltowania sie swoistej idei Kosciola
zaingerowala reformacja. Swojg negacje skierowala ona przeciwko Koscio-
lowi jako nieodzownemu wspélczynnikowi zbawienia, z hierarchig jako
narzedziem i nosicielem nadprzyrodzonych $rodkéw tego zbawienia w po-
staci uswiecajacej laski i objawionej prawdy 1. W ten sposéb kolejnym,
podyktowanym przez zewnetrzne okolicznosci terenem teologicznej pene-
tracji staje sie obszar prawdy znajdujace]j si¢ w obrebie samej rzeczywistos-
ci Kosciola. Wprawdzie spory koncyliarystyczne w pewnej mierze i w pew-
nym aspekcie obszaru tego juz wczesniej dotknely, ale dopiero reformacja
sprowokowala koniecznos¢ glebszego wnikniecia w problem organizacyjnej
struktury Kosciola. Teologia potrydencka tak energicznie zaangazowala sie
w analize tego fragmentu prawdy o KoSciele, ze coraz bardziej z jej pola
widzenia znikajg inne, znacznie wazniejsze elementy tej prawdy 17. Pomo-
gly w tym z jednej strony wewnatrzkoscielne napigcia na osi papiestwo—
episkopat (gallikanizm, febronianizm), a z drugiej kolejna rywalizacja
Kosciola i panstwa, ktére w oparciu o naturalistyczne zalozenia o$wiece-
nia przypisujac sobie wylaczne uprawnienia prawdziwej spotecznosci, kon-
sekwentnie odmawia ich Ko$ciolowi (jézefinizm) 18, Wobec przykrych kon-
sekwencji praktycznych, jakich panstwo nie omieszkalo wyciggnaé wobec
Kosciola, nie moégl on zostaé¢ obojetny i podjal zdecydowang obrone swojej
kwalifikacji jako prawdziwej, a nawet doskonalej spolecznosci religijnej,
ze wszystkimi jej glownymi elementami skladowymi 1%. Ukoronowaniem
tej obrony byla nauka Soboru Watykanskiego I, z usankcjonowaniem dok-
tryny o prymacie jako podstawowym, choé¢ nie wylacznym elemencie orga-

5 Por. Jaki, jw. s. 8 Ménard, jw. s. 22-26, a przede wszystkim Congar,
L’Eglise s. 146.

16 T.apidarnie wyrazit to Y. Congar: ,,Aux yeux des Réformateurs I’Eglise prise
comme systeme de pratiques, de lois de mediation sacerdotale et d’autorité cléricale
résumeée et symbolisée dans le pape a été hypertrophiée au détriment de Dieu (du
Christ)” (L’Ecclesiologie s. 353).

17 Trzeba jednak z calym naciskiem zaznaczyé¢, ze teologia potrydencka zwlasz-
cza w pierwszej swojej fazie nie tylko ze nie neguje elementu niewidzialnego w
Kosciele, ale bardzo wnikliwie podkres$la jego zwigzki z pierwiastkami widzialnymi.
Por. Congar, tamze s. 360 n.

18 Por. tamze s. 391 nn.; Ménard, jw. s. 26-31.

19 Por. M. Schmaus. Die Lehre von der Kirche. W: Katholische Dogmatik.
T. 3. Miinchen 1958 s. 484; Y. Congar. L’Ecclesiologie de la Révolution Francaise
au Concile du Vatican sous le signe de Uaffirmation de Uautorite. W: Ecclesiologie au
XIX siecle. Paris 1960 s. 77-114.
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nizacyjnej struktury Kos$ciola-instytucji 2. W ten sposéb dokonal sie ostat-
ni akt krystalizacji klasycznej wizji Ko$ciola, wizji, ktéra niemal calkowi-
cie zawladnela §wiadomoscig katolickg do II Soboru Watykanskiego. Hol-
dowala jej przemoznie teologia, bazowalo na niej prawo kanoniczne, w
oparciu o nig ksztaltowalo sie zycie i dzialalno$¢ Kosciola.

Czas jednak przejsé do zarysowego przedstawienia elementow skla-
dowych tej klasycznej formuly eklezjologicznej, ktéra zy! katolicyzm do
Soboru Watykanskiego II. Wymowny ich zarys daje wykaz tytuléw sobo-
rowego schematu przygotowawczego traktujacego o Kosciele, zredagowa-
nego pod kierunkiem sztandarowego przedstawiciela klasycznej eklezjo-
logii o. Sebastiana Trompa. Jedenastorozdzialowy dokument traktowat
kolejno: o naturze Kosciola walczacego, o czlonkach Ko$ciola walczgcego
i jego koniecznosci do zbawienia, o episkopacie jako najwyzszym stopniu
sakramentu kaplanstwa, o biskupach rezydencjalnych, o stanach dosko-
nalosci, o ludziach $wieckich, o magisterium Ko$ciola, o wladzy i poslan-
nictwie Kosciola, o stosunku Kosciola do panstwa, o obowigzku gloszenia
Ewangelii przez Kosciél i o ekumenizmie 21,

Wiadomo, jaki by? los ujetego w ten sposéb schematu: spotkal sie on
ze stanowczym sprzeciwem i zgdaniem gruntownej przebudowy. Wszyst-
kie niemal jego elementy skladowe w ich konkretnej tresci zostaly podda-
ne krytyce, najciezsze jednak zarzuty wysuniete zostaly pod adresem ca-
Yosciowej wizji KosSciola, jaka zawierala sie¢ w przedstawionym schemacie.
Jurydyzm, dominacja pierwiastka widzialnego i stworzonego, klerykalizm
i triumfalizm, statyczno$é, brak perspektywy biblijnej i eschatologicznej,
a nade wszystko pominiecie tak doniostych wymiaréw, jak wymiar miste-
ryjny, pneumatologiczny i sakramentalny Kosciola — oto najglowniejsze
obiekcje, jakie przeciwko niej wysunieto 22, Byly to zarzuty sluszne, gdyz
w gruncie rzeczy schemat proponowal Soborowi zamkniecie prawdy o Kos-
ciele w ciasnych ramach spoleczno-religijnej rzeczywistosci, wywodzace]j
sie wprawdzie od Boga i bedacej terenem jego czynnego zaangazowania,
ale ten podstawowy wymiar w swojej autorefleksji pomijajacej czy w naj-
lepszym wypadku powaznie go ograniczajgcej. Prowadzilo to do jedno-
stronnego akcentowania waznego wprawdzie w tajemnicy KosSciota posred-
niczacego pierwiastka ludzkiego, ale wigzalo sie¢ z niedopuszczalnym zre-
dukowaniem, zaangazowanego w Kosciele na zasadzie przyczyny spraw-

"2 Por. B. Pylak. Formowanie si¢ dogmatycznego traktatu o Kosciele. ,,Roczni-
ki Teol.-Kanon.” 4:1957 z. 3 s. 129-136; W. L y d k a. Bellarminowska definicja Koscio-
la i jej wptyw na poéiniejszq teologie katolickq. Tamze 13:1966 z. 2 s. 57-T5.

21 Por. U. Betti. Histoire chronologique de la Constitution. W: L’Eglise de
Vatican II t. 2 s. 60 n.

22 Por. Philips, jw. t. 1 s. 17-20; A. Venger. Vatican II. Premiére Session.
Paris 1963 s. 148-154; Betti, jw. s. 63; Frisque, jw. s. 442 n.
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czej, pierwiastka transcendentnego, Bozego. Tego rodzaju tendencja,
zwlaszcza do momentu, gdy Pawel VI wydajac swoja natchniong encyklike
Ecclesiam suam jako podstawowe zadanie Soboru wyznaczy! samookresle-
nie sie Kosciola, stala sie tendencja nie do przyjecia. Sobér musial podjaé
trud zbudowania prawdy o sobie na innych zasadach, wedlug zgola innego
schematu. Trud ten zostal podjety, a jego owoc w postaci ,,summy” o Ko~
ciele, zamknietej] w Konstytucji Lumen Gentium, stal sie kluczowym ogni-
wem dziela Soboru i punktem zwrotnym w Zzyciu Kosciola.

III. NOWA WIZJA KOSCIOLA
A. Misterium Koéciola

Podejmujac probe nakreslenia soborowego obrazu Kosciola, trzeba z ca-
lym naciskiem stwierdzié, ze nie jest to obraz calkowicie nowy 23. W istocie
nawet ten gwaltownie krytykowany i w koncu odrzucony schemat przy-
gotowawczy o Kosciele zawieral elementy, ktére znalazly sie w pdzniejsze]j
nowej syntezie eklezjologicznej, jakg jest Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele 24, Byly to jednak tylko izolowane pierwiastki prawdy o Kosciele, kto-
re albo prowadzily samotniczy zywot w refleksji i zyciu Ko$ciola (laikat, mi-
syjnos¢ Kosciola, zycie zakonne), albo wbudowane byly w nieodpowiedni
dla nich kontekst (czlonkostwo Kosciola, struktura organizacyjna Koscio-
1a) 25, Potrzebowaly one organicznego powiazania, potrzebowaly tworczej
syntezy, ale nade wszystko wymagaly zasadniczego dopelnienia. Sobér do-
konal tego potréjnego zabiegu w sposoéb nie majacy sobie réwnego.

Z calym naciskiem jednak trzeba zaznaczyé, ze dokonujgc swojej za-
dziwiajacej kodyfikacji prawdy o Kosciele, Sobor nie traktowal jej jako
kodyfikacje definitywng i wyczerpujaca, jako ostatnie i wyjasniajace wszy-
stko stowo o Kosciele 26. Konstytucja od I rozdzialu rozstrzyga sprawe de-
finiowalnos$ci Kos$ciota w sensie negatywnym. Ko$cidl jest tajemnica, a wiec

23 Te daleko siegajaca geneze i szerokie ideowe zaplecze wspodlczesnego prze-
lomu eklezjologicznego dobrze ukazujg: Frisque, jw. s. 431-453 z zawartymi cen-
nymi wskazéwkami biograficznymi; Rousseau, jw. s. 35-56; Congar. L’Eglise
s. 459-472; Ménard, jw. s. 53-79. Podstawowg jednak pozycje stanowi: Jaki,
jw.

24 Poza zawartymi w rozdz. I sugestiami na temat misterium KoS$ciola, cenng
1 zadziwiajgco nowag naukg na temat teologii episkopatu zawieraly rozdz. III i IV.
Nowe spojrzenie reprezentowal réwniez rozdz. V traktujgcy o zyciu zakonnym w
KoSciele. Por. Betti, jw. s. 60-66. Jak powie Y. Congar: ,Vatican II a recueilli le
meuilleur des ferments et courants de rénouveau actifs depuis un tiers de siécles et
I’a integré a la Tradition séculaire de I’Eglise, y compris l’expression gu’elle avait
prise au premier concile du Vatican” (I.’Eglise s. 473).

25 Por. Ménard, jw. s. 44-51.

26 Por. Philips, jw. t. 1 s. 15.
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rzeczywistosScig stanowigcg swoiste przediuzenie niezglebionej tajemnicy
wcielonego Boga i dlatego pozostanie na zawsze terenem nieustannych po-
szukiwan, terenem, ktéry na zawsze dla umystu ludzkiego zostanie nie w
pelni zglebiony ??. Lapidarnie wyrazil to Pawel VI w przemoéwieniu na
otwarcie drugiej sesji Soboru: Kosciél — misterium jest ,,rzeczywistoscig
przeniknietg Boza obecnoscig, konsekwentnie wiec posiada nature, ktéra
pozwala stale na nowe jego odkrywanie” 28,

Ale doniosty rozdzial I Lumen gentium niesie z sobg dalsze elementy
nowego ujmowania Kosciola. Z calg kosekwencjg zwraca uwage na tryni-
tarny charakter Ko$ciola, wyrazajacy sie w realizmie zaangazowania w
rzeczywistos¢é Kosciola wszystkich trzech oséb Boskich 20, Pocigga to za so-
ba dwie donioste konsekwencje: rewaloryzacje pierwiastka Bozego, trans-
cendentnego, oraz rehabilitacje zwlaszcza wymiaru pneumatycznego w ta-
jemnicy Kos$ciola.

Przy uwazne] analizie klasycznej koncepcji Ko$ciola mozna sie tatwo
przekonaé, ze stanowczo przeakcentowany w niej zostal pierwiastek imma-
nentny, ludzki, doczesny, z wyrazng krzywdg dla wymiaru Bozego, escha-
tologicznego, metahistorycznego. Dominacja pierwiastka spoleczno-organi-
zacyjnego z hierarchig i prymatem na czele, ujmowanie prawdy o Kosciele
wylacznie niemal w kategorii przyczyny nadrzednej zbawienia, pewna pre-
ponderancja w zyciu kosScielnym problematyki zwigzanej z doczesng rywa-
lizacjg nad immanentng problematyksa religijng — oto niezaprzeczalne ry-
sy tradycyjnej doktryny eklezjologicznej. Sobér nie zamierza ich bynaj-
mniej kwestionowa¢, ale poza usytuowaniem w nowym kontekscie, poza
warto$ciowym ich uzupelnieniem, z calym naciskiem podkreslit zaangazo-
wanie Boga w ontologiczng rzeczywistosé i dzialanie Kosciola. Bog jest nie
tylko zawsze, ale i wszedzie w KoSciele, Bog dzieli sie z czlowiekiem pro-
cesem zbawienia, ale podzial ten nie moze odebra¢ Mu roli pierwszoplano-
wej, nieporownywalnej z mozliwosciami czlowieka. Bog zbawia w KoSciele
ludzkosé i czlowieka, i dlatego Kosciol jest medium et instrumentum hu-
manae salutis, ale B6g nie moze zrezygnowa¢ z rozegrania w nim takze
i ,,swojej sprawy”, a to czyni z Kosciola ,,Swiete Swietych”, , Niebieskie
Jeruzalem”, ,,Budowle Bozg’ 3. W tej nowej wiec perspektywie Kosciol

27 7 bogatej literatury na ten temat na uwage zastugujg: H. de Lubac. Para-
doxe et mystére de VEglise. Paris 1967 s. 30-58; B. Rigaux. Le mystére de VEglise
a la lumiére de la Bible. W: L’Eglise de Vatican II s. 223-242; T. Strotmann.
L’Eglise comme mystére. Tamze s. 259-274; Granat, jw. s. 19-39; J. Bru dz. Miste-
rium Koéciota. W: Idee przewodnie s. 45-62; H. Bo g a cki. Misterium KoS$ciola piel-
grzymujgcego. W: Kosciét w $wietie Soboru. Poznan 1968 s. 53-95.

28 AAS 55:1963 s. 848.

29 Por. Brudz, jw. s. 51-62.

30 Por. KK nr 6.



46 STANISLAW NAGY SCJ

poza ograniczonym tresciowo i ontologicznie pierwiastkiem zbawcze] me-
diacji obejmuje rozlegly i nasycony transcendencja teren zycia i dzialania
Bozego, zakresem i donioslo$cig ontologiczng w zasadniczy sposob dystan-
sujacy tamten pierwszy wymiar jego rzeczywisto$ci.

Konstytucja jednak nie ogranicza sie¢ tylko do uroczystego stwierdzenia
tego rozleglego terenu zaangazowania Boga w rzeczywistosci KoSciola. Po
raz pierwszy w dziejach koscielnego nauczania zaangazowanie to zostalo
ukazane w trojakim-nurcie dzialania poszczegdlnych oséb Boskich. Stano-
wi to powazne novum eklezjologiczne. Jest bowiem faktem, Ze teologia ka-
tolicka, skupiajac swoja uwage na tajemnicy zbawczego zaangazowania
drugiej osoby Boskiej, wyraznie mniej zainteresowania okazywala piewsze],
a zwlaszcza trzeciej osobie Boskiej 3. W rezultacie eklezjologia katolicka
stala sie eklezjologia niemal wylacznie chrystologiczna, ujmujgcs prawde
o Kosciele wylacznie w perspektywie tajemnicy Chrystusa. Jedng z bez-
posrednich przyczyn przejaskrawienia elementu hierarchicznego w tajem-
nicy Kosciola, przy wyciszeniu nie mniej przeciez doniostego wymiaru cha-
ryzmatycznego, byla wlasnie dominacja tajemnicy Chrystusa nad rzeczy-
wistoscig Kosciola 32,

Rzecz zrozumiala, Zze nie idzie o to, by ten chrystologiczny element ta-
jemnicy Koéciola kwestionowaé czy nawet ograniczaé; idzie o to, zeby go
dopehié, Zzeby oprocz Chrystusa wyposazajacego Koscidl, swojg Oblubie-
nice, w struktury hierarchiczne, dojrzeé¢ Ducha Swietego, ktéry Oblubie-
nice te, zobowigzang do swiadczenia Boskiemu Oblubiericowi wzajemnosci,
wyposaza w inny porzadek, ktory jest porzadkiem struktur charyzmatycz-
nych, stanowigcych tak samo jak porzadek hierarchiczny niezbedny ele-
ment rzeczywistosci Kosciola. Sobér podjal trud uzupelnienia obrazu
Kosciola pierwiastkiem pneumatologicznym, uwypuklajac role Ducha Swie-
tego w zyciu Kosciota. Praktyczne dzielo u§wiecenia i zbawienia czlowieka,
zaangazowanie w przechowywanie i przekazywanie prawdy objawionej,
zaangazowanie w proces zjednoczenia KoSciola, jego stalej odnowy, glosze-
nia Ewangelii swiatu — oto niektére tylkq tereny, na ktérych Wielki Nie-
znajomy z lona Tréjcy Swietej trudzi sie nad doprowadzeniem do konca
Chrystusowego dziela zbawienia 33. Teologia zachodnia, tak katolicka jak

81 ¥, Congar. La pneumatologie dans la théologie catholique. RSPT 51:1967
s. 250-258; ten ze. Pneumatologie ou ,,christomonisme” dans la tradition latine. W:
Ecclesia a Spiritu Sancto edocta. Gembleaux 1970 s. 41-63.

32 Wymownym tego wyrazem jest fakt calkowitego pominiecia prawdy o Duchu
Swietym w tajemnicy Ko$ciola przez przygotowawczy schemat soborowy. Por. B e t-
ti, jw. s. 60 n. Wnikliwie ukazuje to H. Miihlen. L’Esprit dans I’Eglise. T. 2. Paris
1969 s. 26 n.

3 Por. KK nr 1 i zwiezly komentarz do tego tekstu Philipsa (jw. t. 1 s. 83-89).
Bardziej wyczerpujacy, ale niestety, nie we wszystkim mozliwy do zaakceptowania
wyklad doktryny o Duchu Swietym w Kosciele daje H. Kiing (L’Eglise. T. 1. Paris
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protestancka, zaczyna w pos$piechu odrabiaé¢ zenujace zaleglosci, jakie pow-
staly na jej terenie w tym wzgledzie, tym bardziej ze grozi jej niebezpie-
czne zdystansowanie przez zycie, ktére — rzecz dziwna — przede wszy-
stkim w tym wyjalowionym teologicznie z elementu pneumatologicznego
terenie chrzescijanstwa zachodniego zaczyna sie gwaltownie o niego do-

pomina¢, czego wyrazem sa stanowiace sensacje dnia na Zachodzie ruchy
charyzmatyczne.

Dowartosciowanie wiec pierwiastka trynitarnego, a zwlaszcza stanowig-
cego jego doniosty fragment pierwiastka pneumatologicznego, stanowi nie-
watpliwie element skladowy tego pierwszego ogniwa eklezjologicznego
przetomu, jakim jest dostrzezenie i potraktowanie z calg powaga prawdy
o tym, Ze Koscid! jest tajemnica.

Ten nie ulegajacy watpliwosci fakt nie wyklucza bynajmniej potrzeby
badania i okreslania bogatej rzeczywistosci Kosciola. Sobér stanowi w tym
wzgledzie zachete i wzér. W rozdziale pierwszym siega po jedyng w tym
wypadku metode, metode opisu polegajacego na wnikliwej analizie uzy-
wanych w Pismie §wietym i dlatego swoiscie usankcjonowanych obrazéw.
Nie sg one tylko przenosniami skupiajgcymi uwage na jednym fragmencie
prawdy o Kosciele, ukazujg bowiem co$ wiecej anizeli taki czy inny aspekt
Kosciota, ukazujg jaka$ jego warstwe, caloSciowy przekréj, syntetyczne
cho¢ nie wyczerpujace ujecie, scalajgce w logiczng calos¢ pewna ilos¢ ele-
mentéw skladajacych sie na jego rzeczywistosé 3¢. Mozna by je wiec nazwacé
syntezami, a moze jeszcze lepiej kategoriami eklezjologicznymi. Nalezg do
nich: Kosciél — Mistyczne Cialo, Kosciél — Lud Bozy, Kosciél — Wspélno-
ta. Ograniczam sie do tych trzech, ale jest ich wiecej (Swiete Jeruzalem,
Oblubienica Chrystusa, Swigtynia) i niosg ze soba bogaty wachlarz rézno-
rodnej problematyki. Za daleko zaprowadziloby dokladniejsze omawianie
tej problematyki, ale konieczne jest zwrécenie uwagi na fakt, ktéry lezy
u zrodla tych réoznorakich ewentualnosci okreslania Kosciola. Stanowi go
nieskonczone bogactwo tresci prawdy o Kosciele, bedace nastepstwem tego,
ze Kosciél jest tajemnicg. Z tego wzgledu w jakim$ przynajmniej stopniu
prawda ta jest nie do zglebienia. Pozostaje wiec tylko jedna mozliwosé,
a jest nig metoda opisu i analizy warstwy po warstwie za pomocg réznych
kategorii mysSlowych i obrazow 3.

1968 s. 225-264). Podobnie nie wolng od zastrzezehn jest druga doniosta pozycja kato-
licka w tym wzgledzie, wspomnianego juz H. Miihlena. Por. C. Dagens. L’ Esprit
saint et UEglise. NRT 106:1974 s. 226 n.

3 Zagadnienie metody badania i opisu Kosciola stanowilo ostatnio przedmiot
whnikliwych studiéw. Por. Kiing, jw. s. 23-50; de Lubac, jw. s. 30-58; Y. Congar.
Peut-on définir VEglise UEglise? Destin et valeur de quatre motions qui s’offrent d le
faire. W: Sainte Eglise. Paris 1963 s. 21-44.

35 Dobrze ukazuje to de Lubac, jw. s. 48 nn.
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B. Kosciét Ludem Bozym

Kategoria Mistycznego Ciala, mimo niewatpliwego jej bogactwa w tres¢
eklezjologiczng, nie miala szczescia ani na pierwszym, ani na drugim So-
borze Watykanskim. Na pierwszym zrezygnowano z niej przy prébie stwo-
rzenia syntezy eklezjologicznej ze wzgledu na jej rzekoma nieokreslono$é
i nieprzejrzystos¢ 36, na drugim po wahaniach i poszukiwaniach stwierdzo-
no, ze jest za malo pojemna, gdyz nie potrafi obja¢ bogatego wachlarza
aktualnej problematyki eklezjologicznej, takiej choé¢by jak sprawa koscio-
16w lokalnych i zwigzanej z tym katolicko$ci KosSciola czy miejsca KoSciota
w historii zbawienia z takimi konsekwencjami, jak jego eschatologiczny
charakter, stosunek do $wiata i ludzkosci 37. Totez nie rezygnujac bynaj-
mniej z tej kategorii, jako wartosciowego, a nawet niezbednego klucza poz-
walajacego na penetracje prawdy o Kosciele, siggnieto po znang dotad bli-
zej jedynie w ciasnym gronie specjalistow, ale przeciez posiadajaca solidng
podbudowe biblijng kategorie Ludu Bozego 3. Nie obylo sie bez wahan
1 obaw, ale bardzo szybko sie one rozwialy i wkrétce okazalo sie, ze sieg-
niecie po te wlasnie kategorie w samookresleniu sie¢ KoSciola stanowilo nie
tylko zasadniczy zwrot w pojmowaniu Kosciola, ale takze jeden z elemen-
tow soborowego przelomu. Kategoria ta okazala sie wyjatkowo pojemnym
schematem, pozwalajgcym na wnikniecie w tajemnice Kosciola.

Odbudowywala przede wszystkim ogélnoludzki i ogélnodziejowy sens
Kosciota w perspektywie religijnej. Nauka o Ludzie Bozym ukazuje KoSci6l
W jego wczoraj, dzid§ijutro, i to nie na marginesie historii §wiata
i ludzkosci, ale w samym sercu ich dziejowych przeznaczen, bo w relacji do
Boga, ich ostatecznego sensu 3. Kosciél w jej perspektywie nie jest wi-
dziany tylko w ciasnych ramach epizodycznego okresu historycznego, wa-
runkujgcego przejSciowe napiecia, ale stanowi odwieczny program losow
ludzkos$ci stworzonej po to, zeby jako calo$¢ takze byé¢ partnerem dialogu
ze swoim Stworcg. Ma wiec Kosciol wielka prehistorie w postaci dziejéw
starotestamentalnych, zanurzony jest po brzegi w skomplikowanym biegu
historii, ale ta nie stanowi jego ostatecznego kresu, ktérym, nie w sensie
konica, ale w sensie wspanialego wiecznego wypelnienia, jest jego przezna-

3% Por. B. Pylak. Ko$ciol Mistyczne Cialo Chrystusa. Projekt Konstytucji
dogmatycznej na Soborze Watykanskim I. Lublin 1959 s. 221-231; Congar. L’Eglise
s. 442 n.

87 Por. Congar. L’Eglise s. 472 n.; Ménard, jw.s. 98; Moeller, jw. s. 88 n.
nej mozna znalez¢ w: L’Eglise dans la Bible. Paris 1962 s. 183 n.; Valeske, jw.
nej mozna znalezé w: L’Eglise dans la Bible. Paris 1962 s. 183 n. Valeske, jw.
cz. 2 s. 1-5; Schmaus, jw.s. 856; Kiing, jw. s. 154 n.; Congar. L’Eglise s.
472; A. Winklhofer. L’E‘glise presence du Christ. Paris 1966 s. 261-265; Y. Con-
g ar. Kosciot jako Lud Bozy. ,,Concilium” 1965/6 nr 1-10 s. 15 n.

3% Por. Congar. Kosciél jako Lud Bozy s. 17.
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czenie eschatologiczne 4. Godnos$é wiec Ludu Bozego wydobywa Kosciol
z upokarzajacych oplotkéw peryferii historii i nie mniej upokarzajacego
wymiaru maloznaczacego epizodu na kanwie tzw. wielkich trendéw dzie-
jow ludzkosci. Scisle bowiem rzecz biorge, ludzko$é ma jeden gléwny,
porzadkujacy wszystko trend, ktérym jest trend zbawienia, czynigey z jej
historii historie zbawienia, a w tej historii Kosciél jako wiecznie obecng 0$
1 niezawodng zasade.

Ale Kosciél jako Lud Bozy ukazuje sie w nowym, jasnym $wietle po-
wigzania z Bogiem. Dotad powigzania te teologia wyraznie ukazywala tylko
w akcie zalozenia i ustanowienia, napomykajac odnosnie do zaangazowania
Boga w trwanie Kosciola o wspéldzialaniu, opiece, anonimowym Kkiero-
waniu. W perspektywie tej nowej kategorii Kosciél w jego stosunku do
Boga staje si¢ nagle czytelny dzigki jakZez wyrazistemu rysunkowi oblicza,
struktury i kolei zyciowych Ludu Wybranego. Wybranhstwo i szczegdlne
powolanie, przymierze z Bogiem i wynikajacy z tego na wskros$ kultyczny
charakter, poczucie gruntownej przynaleznosci do Boga i stanowigce lo-
giczne tego nastepstwo nieodwolalne ukierunkowanie — oto gléwne rysy
tego oblicza Kosciola jako Ludu Bozego 41. A przeciez nie mniej jaskrawe
Swiatlo ujecie to rzuca na Boga, bedgcego transcendentnym wprawdzie,
ale jakzez wyraziscie rysujacym sie partnerem Kosciola. Realne i konkretne
zainteresowanie, zapotrzebowanie na wiernosé¢ i milosé, troskliwe nieprzer-
wane zaangazowanie w organizacje, dzieje i losy swojego ludu, postawa
stalej czujnej opieki i sprzeciw zwycieski wobec wrogéw — oto najwazniej-
sze rysy oblicza Boga, ktérego KoSciol jest umilowang czastka, prawdziwag
ziemskg rodzing 42. W sumie, te wzajemne stosunki w .oparciu o 6w schemat
eklezjalny nasycone sg realizmem, konkretnoscig i egzystencjalnym sma-
kiem zycia w przeciwienstwie do panujacej dotad w ich ujmowaniu ano-
nimowosci, jurydyzmu i zimnej rzeczywistosci.

Jeden jeszcze doniosly fragment prawdy o Kosciele kategoria
Ludu Bozego ukazuje w nowym $wietle. Jest nim jego wewnetrzna struk-
tura, immanentny uklad istniejagcych w nim elementéw skladowych. Z pun-
ktu widzenia prawdy o Ludzie Bozym Ko$ciol jest przede wszystkim wspol-
notg wybranych i powolanych, ktérzy w rezultacie swojego nadprzyrodzo-
nego uposazenia stajg sie Boza rodzing 3. Czlonkami tej rodziny sg wszyscy

9 Por. Y. Congar. Ecclesia ab Abel. W: Abhandlungen iiber Theologie und
Kirche. Festschrift fiir Karl Adam. Diisseldorf 1952 s. 29 nn.

41 Ukazuje to Y. Congar w cytowanym artykule o Ludzie Bozym na s. 17-19,

42 Por.Schnackenburg, jw.s. 174 nn.

4 Por.J-M.R. Tillard. Koéciol w czlowieku ponownie narodzonym. W: Nowy
obraz Kosciola. Warszawa 1968 s. 54-55; Y. Con gar. Ministéres et communion eccle-
siae. Paris 1971 s. 33; E. Schillebeeckx. La mission de U’Eglise. Bruxelles 1969
s. 119 nn.

4 — Roczniki T-K
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ochrzczeni, jak wszyscy, nawet najbardziej szeregowi, Izraelici stanowili
jeden Naréd Wybrany. Ci, ktérzy byli jego wodzami, pelnili w nim i dla
niego okreslone poslannictwo, ale nigdy nie byli ponad nim, nie byli jego
suwerenami, choé¢ sprawowali funkcje kroélewskie. Byli oni na sluzbie Na-
rodu u jego jedynego Pana, Boga — Jahwe 4. Wnioski w odniesieniu do
wewnetrznej struktury Kosciola narzucaja sie same: religijne postannictwo
nie umieszcza jego nosicieli ponad czy zewnatrz Ko$ciola, ale w samym jego
sercu, a zajmowana w wyniku tego pozycja moze byé okreslona jednym
tylko pojeciem: stuzba %5.

Ten stan rzeczy prowadzi wiec nieodparcie do rehabilitacji w Kosciele
godnos$ci zwyczajnego chrzeScijanina, ktéra staje sie najbardziej pierwotng
i podstawowg struktura Kosciola Ludu Bozego, dajaca nie jakie§ ograni-
czone, ale integralne prawo obywatelstwa w Kosciele 46. Z tym zas wigze
sie¢ fundamentalna jedno$é i rownosé w Kosciele. Jest to jedrn-o’éé.i row-
no$¢ godnosci chrzescijanskiej. Nie wykluczaja one bynajmniej struktural-
nego zroznicowania zwigzanego z religijnym poslugiwaniem i wynikajacym
z tego hierarchicznym rozwarstwieniem, dzielacym Kosciél na posiadaja-
cych kaplanstwo powszechne i kaplanstwo ministerialne. Lapidarnie wy-
raza to Konstytucja dogmatyczna o Kosciele: ,,Choé¢ niektérzy z woli Chry-
stusa ustanawiani sg nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami in-
nych, to jednak, co sie tyczy godnosci i wspoélnej wszystkim dzialalnosci
okolo budowania Ciala Chrystusowego, prawdziwa rownos$é¢ panuje wsrod
wszystkich” (nr 32).

Omoéwiona problematyka Kosciola Ludu Bozego nie wyczerpuje oczy-
wiscie wszystkiego, co z tego ujecia weszlo w sklad posoborowego przelomu
eklezjologicznego. Jednego jednak momentu, wydaje sie, pomingé nie wol-
no, a jest nim pielgrzymujgcy charakter Kosciola, implikujacy z jednej
strony jego glebokie powigzanie z historig, a z drugiej jego nastawienie
eschatologiczne 47. Idzie o stosunek Kosciola do historii, do aktualnie istnie-
jacego, stale zmieniajgcego sie Swiata. Stare rozumienie Ko$ciola, upatrujace

4 Por. L. Bouyer. L’Eglise de Dieu. Paris 1970 s. 244 n.; Schnackenburg,
jw. s. 168 n.

% Por. M. Lohrer. La hierarchie au service du peuple chrétien. W: L’Eglise
de Vatican II t. 35.723-740; L. K1lein. Du ministére episcopal. W: Eglises chrétiennes
et episcopat. Paris 1965 s. 168-182; M énard, jw. s. 110-113.

% Por. Klein, jw. s. 164-168; Congar. Ecclesia s. 34 nn.; Ménard, jw. s.
101-107.

7 Por. Congar. Koéciol jako Lud Bozy s. 17 n.; Winklh ofer, jw. s. 64-69;
Valeske, jw. s. 245 nn.; A. Auer. Kirche und Welt. W: F. Ho6lbock, Th.
Sartory. Misterium Kirche. T. 2. Salzburg 1962 s. 479 nn.; Philips, jw. t. 2
s. 161-181; P. Molinari. Caractére eschatologique de U'Eglise pérégrinante et ses
rapports avec U'Eglise céleste. W: L’Eglise de Vatican II t. 2 s. 1194-1216. Ten ostatni
daje cenny wykaz literatury.
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W nim rzeczywisto$é raz na zawsze i calkowicie uksztaltowang w momencie
jego zalozenia, zastgpione zostalo przez dynamiczng idee Kosciola podlega-
jacego — oczywiscie, na gruncie zachowywania pewnej ilosci niezmiennych
elementéw procesowi ustawicznego czy dalszego stawania sie poprzez
czerpanie z historii, ze zmiennos$ci swiata, z ktorym pozostaje w daleko idg-
cych zwigzkach. Prowadzi to do usankcjonowania prawa ustawicznej odno-
wy, dyktowanej niewatpliwie takze i zmiennoscig towarzyszgcej Kosciotowi
doczesnosci. Koscidl pielgrzymujacy, Lud Bozy, swéj wielki pochéd odbywa
na zawilych drogach dziejéw ludzkosci. Drogi te nie mogg byé dla niego
obojetne, nie moga wiec nie odciska¢ sie na calym zyciu idgcego nimi Wiel-
kiego Pielgrzyma.

C. Kosciot — Wspdlnota zbawienia

Kategoria Ludu Bozego w chrzescijanskim wysilku zglebienia tajemni-
cy Kosciola nie stanowi bynajmniej ostatniego slowa, jakie w tej sprawie
powiedziano. Jednym z powodéw tego jest fakt, ze w refleksji nad Koscio-
lem nie byla ona pierwszym wypowiedzianym w tej kwestii slowem 4S.
Wiele wskazuje na to, ze tym slowem byla kategoria wspoélnoty.
,,Koinonia en Christo” byla, jak sie zdaje, pierwszym terminem technicz-
nym, jakim pierwotne chrzescijanstwo okreslalo sie zar6wno w wymiarze
lokalnym, jak i w wymiarze powszechnym %9. Okolicznos$é¢ ta byla nie-
watpliwie jednym z impulséw, ktory sprawil, ze blyszczaca pelnym bla-
skiem tuz po Soborze kategoria Ludu Bozego zdaje sie usuwaé¢ w cien na
korzys¢ ujecia Kosciola w perspektywie wspolnoty °. Dwa sa gléowne po-
wody, ktore lezg u zrédel robionej szybko przez te kategorig kariery teolo-
gicznej: zdolno$é do ukazywania nowych, bogatych obszaréw prawdy o
Kosciele oraz pewna ilos¢ konsekwencji o charakterze praktyczno-duszpas-
terskim, jakie z niej wynikaja.

Ujecie to nie tylko ze wyjatkowo gleboko penetruje prawde o Kosciele,
ale jak zadna inna kategoria posiada zdolnos¢ tworzenia organicznej syntezy
roznych warstw i pierwiastkow rzeczywistosci Kosciola 5.

48 Por. Congar. L’Eglise de s. Augustin s. 11-24; J. Hamer. L’ Eglise est une
communion, Paris 1962 s. 179-183.

9 Por. Ménard, jw. s. 102.

50 Dane bibliograficzne z literatury obcojezycznej na temat KoSciolta — wspoélno-
ty, mozna znalezé w: Y. Congar L’Episcopat et I’Eglise universelle. Paris 1962
s. 231; tenze. Peut-on definir s. 37-39; Ménard, jw. s. 101 n. Wykaz literatury
w jezyku palskim mozna znalezé w: Dlaczego wierzymy. Warszawa 1969 s. 392 n.

51 7 bogatej literatury na ten temat, oproécz dziela J. Hamera, na szczegllng
uwage zstuguja: H. Seesemann. Der Begriff Koinonia in Neuen Testament.
Giessen 1933; A. R. George. Communion with God in the New Testament. London
1953; S. Munoz Iglesias Concepto biblico de koinonia. XIII Semana Biblica
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Przechodzac do prezentacji zarysu doktryny o Kosciele jako wspdlnocie,
trzeba rozpoczaé od proby okreSlenia istotnych elementéw skladowych tej
kategorii eklezjologicznej. W syntetycznym skroécie, nadprzyrodzong wspol-
note Ko$ciola mozna by okreli¢ jako rzeczywistos¢ glebokich i wielorakich
zyciowych wiezi miedzyosobowych, wywodzacych sie¢ z uczestnictwa w
zbawczej tajemnicy Chrystusa, wcielonego Boga 52.

Pierwszoplanowe miejsce w tak pojetej tajemnicy Kosciola odgrywa
zbawcza tajemnica Chrystusa. Ona stanowi punkt wyjscia, najgtebsze zrédto
i obowigzujacy wzorzec miedzyludzkich powigzan w Kosciele. Chrystus bo-
wiem, bedgcy prakomunig Boga i ludzko$ci, w wyniku tajemnicy wecielenia
i odkupienia staje sie dla tych, ktérzy przez zjednoczenie z Nim wchodzg
w posiadanie Boga, niezawodng przyczynag sprawczg glebokich powigzan
ukierunkowanych pionowo — ku Bogu i poziomo — ku ludziom. Pierwsze
warunkujg i rodzg drugie 3. Lapidarnie wyraza to Konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele, okreslajaca go jako sakrament ,,zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci calego rodu ludzkiego” (nr 1).

Wiezi powstale jako rezultat partycypacji w tajemnicy Chrystusa sa
wieziami ontycznymi i dynamicznymi, naleza do sfery istnienia i dzialania.
Obejmuja bowiem nowg nadprzyrodzong egzystencje i nowy wyplywajacy
Z niej rytm dzialania. Dwie jego cechy narzucajg sie ze szczegdlng wyrazi-
stoScia: wymiana débr (komunijno$é) i ze spo 1owo$¢ Pierwsza
polega na rodzacej sie z uczestnictwa w Chrystusowej tajemnicy powszech-
nej potrzebie dawania, posunietego az do dawania siebie, druga na rytmie
dzialania zespolowego, braterskiej wspolpracy 54.

Konstytuujaca wspolnote koscielng obecnosé zbawczej tajemnicy Chry-
stusa realizuje sie na dwa odmienne od siebie, ale gleboko ze sobg zwigzane
sposoby. Pierwszy, o charakterze ontycznym, polega na zaszczepionej w
czlonkach wspolnoty koscielnej nowej egzystencji, bedacej przedluzeniem
i swoistego gatunku emanacja zbawczej tajemnicy Chrystusa w zyciu zba-
wionych ludzi 5. Konkretnym wyrazem tej obecnosci jest caly nadprzyro-
dzony organizm zycia, jakiego uczestnikami staja sie czlonkowie wspélnoty
koscielnej przez wiare i chrzest, a ktérego istotnymi elementami sa cnoty
wiary, nadziei i miloSci, wespél z cnotami wlanymi i darami Ducha Swie-
tego.

Espatiola. Madrid 1953; L. Hertling. Communio und Primat. W: Miscellanea Histo-
riae Pontificiae. T. 7. Romae 1943 s. 1-48; M. J. Guillou. Mission et Unité, Paris
1960; Y. Congar. Notes sur les mots ,Confession”, , Eglise” et ,Communion”. ,Ire-
nikon” 23:1950 s. 3-36.

2 Por. Hamer, jw. s. 173-178.

53 Por. tamze s. 189-199.

54 Por. tamze s. 195-199.

5 Por. KK nr 11.
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Drugi nurt realizacji tajemnicy zyjgcego i zbawiajgcego Chrystusa w
Kosciele posiada charakter dynamiczny, a stanowi go proces udostepniania
ludzkosci zbawczego dziela Chrystusa, ktorego gléwny mechanizm stanowi
hierarchiczne kaplanstwo 5. Gléwny, ale nie jedyny. Trzeba bowiem pa-
migtac, ze wspélnota koscielna jest wspdlnota zywych oséb i dlatego précz
dokonujacego sie w niej procesu asymilacji wspolnego dziedzictwa, jakim
jest zbawcze misterium Chrystusa, istnieje w niej nie mniej rozlegly proces
komunikowania zasymilowanej laski innym, stowem, wielki proces ogolno-
koScielnej komunii, wymiany nadprzyrodzonych doébr, ktére nie mogg byé
tylko elementem osobistego zbawienia, ale i wartoscia, ktérg trzeba udo-
stepni¢ innym %7. W ten spos6b caly Koscidl staje sie misyjny, apostolski,
odpowiedzialny za transmisje zbawienia tym, ktérzy go nie posiadaja .
Dotad, jak wiadomo, bylo inaczej: odpowiedzialnoé¢ za przekazywanie
zbawczego dziela Chrystusa umieszczana byla wylacznie po stronie ka-
planstwa hierarchicznego. Nie posiadajacy uczestnictwa w tym kaplanstwie,
cho¢ naznaczeni pieczecig sakramentalnego charakteru plyngcego z chrztu
i bierzmowania, traktowani byli jako odpowiedzialni tylko za wlasne pra-
widlowe przyswojenie sobie otrzymanej laski. Sobor nie pozostawia miejsca
na zadng watpliwo$é, ze ujecie takie jest niedostateczne: ,,Pasterze wiedza,
ze nie po to zostali ustanowieni przez Chrystusa, aby cale zbawcze pos-
lannictwo Kosciola w stosunku do $§wiata wzigé na siebie samych, lecz ze
ich szczythym zadaniem jest tak sprawowacé opieke pasterskg nad wierny-
mi i uznawaé ich postugi oraz charyzmaty, zeby wszyscy oni pracowali
zgodnie, kazdy na swoj sposob, dla wspélnego dziela” (nr 30). I dalej w nr.
33: ,,Ludzie $wieccy zrzeszeni w Ludzie Bozym [...] powolani sg do tego,
aby jako zywe czlonki [...] przyczyniali si¢ do wzrastania Kosciola i do jego
ustawicznego uswiecania. Apostolstwo $wieckich jest uczestnictwem w sa-
mej zbawczej misji Kosciola i do tego wlasnie apostolstwa sam Pan prze-
znacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie”.

Ale ta niewatpliwa rehabilitacja i dynamizacja ,,niehierarchicznej czasti-
ki Kosciola” w odpowiedzialno$ci za przekazywanie zbawczego dzieta Chry-
stusa nie chce i nie moze pomniejszaé¢ szczegélnej roli, jaka odgrywa ka-
planstwo hierarchiczne. Jest to rola ogniwa centralnego, bo zaangazowa-
nego w misterium uobecniania dziela Chrystusa w sposéb szczegdlny, bo
przez Jego stowo, sakramentalng moc, a nawet eucharystyczng obecnos¢.

56 Lapidarnie wyraza to E. Ménard: ,Bref, f’Eglise c’est la communauté des
fidéles, le peuple fidéle en sa totalite, et c’est communauté en sa totalité qui est le
sujet de tous les dons de Dieu a son Eglise comme de la mise en oeuvre de l'exercise
de ces dons” (jw. s. 103); por. kard. K. Wo jtyla. Synod biskupow i zebranie nad-
zwyczajne. Rzym 1969. ,,Analecta Cracoviensia” 2:1970 s. 151 n.

7 Por. Congar. Ministéeres s. 12-30, gdzie précz cennych uwag na temat la-
ikatu w KoSciele podano cenne informacje bibliograficzne.

58 Por. Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota nr 1-10.
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Nie bedac wiec poza Kosciolem, jest w nim, i to w sposdb bezwzglednie
konieczny, tak konieczny, ze bez niego nie byloby Kosciota 59.

Trzeba to podkresli¢ z duzym naciskiem. Rehabilitacja bowiem doktryny
o wspolnotowosci Kosciola jest niewatpliwie czesciowym zaakceptowaniem
protestanckiej wizji Kosciola, pojmowanego jako rezultat dokonujacego sie
w ludziach zbawczego procesu, czynigcego z nich wspélnote zbawionych.
Wizja ta jednak wyklucza istnienie kaplanstwa hierarchicznego, a tym bar-
dziej jego czynne, pierwszoplanowe zaangazowanie w ksztaltowaniu rze-
czywistosci KoSciola €0,

Katolicka doktryna o Kosciele jako wspoélnocie zdecydowanie ogranicze-
nie to odrzuca, stajgc na stanowisku, ze — jak powie Sobér — ,kaplan
urzedowy dzieki wladzy Swietej, jaka sie cieszy, tworzy (efformat —
zle przetlumaczone przez ,ksztalci’’) lud kaplanski i kieruje nim, sprawuje
w zastepstwie Chrystusa ofiare eucharystyczng i sklada jg Bogu w imieniu
catego ludu” (KK nr 10). Kaplanstwo wiec hierarchiczne, pojete jako po-
slannictwo udostepniania zbawczej tajemnicy Chrystusa, stanowi nie-
odzowny element skladowy wspoélnoty koscielnej. Bez tego elementu Kos-
ciol nie bylby soba, brakowaloby mu integralnej czastki jego rzeczywi-
stosci.

Podkreslajac z tak duzym naciskiem $cisla przynalezno$é kaplanstwa
hierarchicznego i wynikajacej z tego struktury religijnej do istoty wspolno-
ty Kosciola, trzeba jednak réwnie mocno uwypukli¢ fakt, ze w perspekty-
wie kategorii wspdlnoty z istota tg nie tylko sie ono nie pokrywa, ale nie
stanowi tego, co mozna by bylo okreslié jako jej warstwe pierwotng, onto-
logicznie pierwsza. Warstwe ta bowiem stanowi wspélnota tych, ktérzy
weszli w posiadanie tajemnicy Chrystusa poprzez nadprzyrodzong wiare
i misterium sakramentalnego wtajemniczenia, od chrztu po Eucharystie.
Konstytucja dogmatyczna o Koéciele wyraza to z zadziwiajacg zwiezloscia:
»Swieta i organicznie uksztaltowana natura spotecznosci kaplanskiej aktu-
alizuje si¢ przez sakramenty i cnoty” (nr 11).

Jest to stwierdzenie o przelomowym znaczeniu. Wiadomo bowiem, ze
w klasycznym pojmowaniu Kosciola struktura hierarchiczna wyraznie do-
minowala nad rzeczywisto$cig Kosciola, a tzw. zwyczajni wierni pozostawali
zdecydowanie na drugim planie, pozostajagc z niag w kontakcie przede
wszystkim poprzez stosunek $cislego podporzadkowania pierwiastkowi hie-
rarchicznemu i jego aktywnosci 61, Dokiryna o Kosciele wspélnocie doko-
nuje w tego rodzaju pogladzie zasadniczego wylomu: Kosciol w pierwszym

59 Por. Congar. Ministers s. 40 n.
® Por. E. Fincke. Le ministere de lunite. W: Eglises chrétiennes s. 74; J.

Aarts. Die Lehre Martin Luthers iiber das Amt in der Kirche. Helsinki 1972 s.
92-103.

61 Por. Ménard, jw. s. 102 n.
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rzedzie stanowia wierzacy ochrzczeni, wchodzacy przez wiare i chrzest w
orbite zbawczej tajemnicy Chrystusa. Zrodzona w konsekwencji wiary i
chrztu wspélnota wierzacych jest podmiotem roéznorakich daréw Bozych,
stanowigcych Zrdodla zbaweczej taski. Jednym z najwazniejszych jest hierar-
chiczne kaplanstwo. Zwigzana wiec z nim struktura hierarchiczna ani nie
pokrywa sie z Kosciolem, ani tym bardziej nie stoi ponad nim, ale stanowi
fragment znajdujacy sie w jego obrebie i na jego stuzbie 2.

Kolejna donioslg konsekwencja ujmowania Kosciola jako wspdlnoty jest
nowe spojrzenie na sprawe przynaleznosci do niej czlonkéw akatolickich
wspolnot chrzescijanskich. Dekret o ekumenizmie przyznaje wspdélnotom
tym posiadanie skutecznie dzialajgcych $rodkéw zbawienia, range wspoélnot
koscielnych, a z tytulu wiary i chrztu ,,jakg$ niepelna wspolnote ze spo-
lecznoscig Kosciola katolickiego”, stanowigcg konsekwencje rzeczywistej in-
korporacji w Chrystusa (nr 3-4). Bez doktryny o Kosciele wspoélnocie ten
doniosty zwrot w ujmowaniu akatolickich wspélnot chrzescijanskich i ich
stosunku do Kos$ciota nie byt do pomyslenia. A jest to zwrot ogromnej do-
niostosci; powoduje bowiem rzeczywiste przesuniecie akcentu w stosunkach
z resztg chrzeScijanstwa na wiele, i to fundamentalnych, spraw, ktore sa
wspolne (zbawiajgca laska, wiara w Chrystusa, sakramenty swiete, Pismo
sw.), a ktore juz teraz realnie cho¢ niedoskonale I1gcza z KoSciotem ich po-
siadaczy, w przeciwienstwie do akcentowanych uprzednio realnych réwniez
odrebnosci, ale przeciez nie doréwnujgcych obiektywnie ranga pierwiast-
kom wspdllnym 63.

Wspoélnotowe spojrzenie na Kosciél spowodowalo analogiczne przesu-
niecie akcentu w pionie prawdy o jego jednosci i powszechnoscei. Z réznych
wzgledow Kosciol katolicki swg jednos$é uwazal za jedna z najwiekszych
swoich warto$ci i za przedmiot wyjatkowej troski. Troska ta, wobec real-
nych réznorakich zagrozen, stala sie okazjg do powstania tendencji centra-
listycznych i uniformistycznych, upatrujacych ideal koscielnosci w idealnej
harmonii i jak najdalej posunietym podobietistwie z centrum, jakim jest
piastun prerogatyw prymacjalnych — Koscié! Rzymski. Stanowigca swoisty
korelat jednosci, katolicko$§¢ Kosciola pojmowana byla przede wszystkim
jako powszechno$é, uniwersalny zasieg katolickiej formy zycia chrzescijan-
skiego. Jednym ze skutkéw tak rozumianej jednoSci i katolickosci bylo
znikniecie z horyzontu katolickiego mys$lenia eklezjologicznego rzeczywi-

62 Por. tamze s. 104 n.

03  Autorzy komentarza do Dekretu znajdujacego sie w ,Istina” 1964 (nr 4 s.
355-442) kwalifikuja ten punkt nauki soborowej jako ,l’une des conséquences les plus
importantes du »renouveau« opéré par le concile en matiére ecclesiologique” (s.

371).
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stosci kosciola lokalnego. Przedmiotem zainteresowania i naczelnej troski
byl maksymalnie zjednoczony Kosciél powszechny 64,

Wspélnotowe ujecie Kosciola nie stracilo bynajmniej z oczu sprawy
koscielnej jednosci, ale zdecydowanie dowartosciowalo zawierajacy sie w
katolickosci istotny jej pierwiastek pluralizmu, dopuszczalnej, a nawet
koniecznej réznorodnoéci zycia chrzescijanskiego. Koéciél bowiem jest wiel-
kg wspolnotg mniejszych wprawdzie, ale rzeczywistych i odrebnych wspdl-
not lokalnych, powstalych na gruncie przebiegajacego réznorodnie procesu
asymilacji przez ludzi zbawczej tajemnicy Chrystusa. Asymilacja ta bo-
wiem dokonuje sie na gruncie i z uwzglednieniem wartosci posiadanych
przez ludzkie podmioty, w ktérych ona zachodzi. Powoduje to i swoiScie
przebiegajgce procesy przyswajania zbawczej laski, i réznorakie ich re-
zultaty przy tozsamos$ci rezultatu podstawowego, jakim jest zbawienie 65,
I jedno, i drugie stanowi warto$é, ktéra w ramach dzialajgcego we wspolno-
cie prawa solidarnej wymiany dobr powinna by¢ nie tylko zachowana, ale
i przekazywana na uzytek calo$ci. W ten sposéb, tak jak niegdys, jednosé¢
Kosciola staje sie obecnie zywa troska nurtujacg jego Swiadomosc i pragnie-
nia.

Z problemem dowartoSciowania katolickos$ci i nauki o Kosciotach lokal-
nych organicznie zwigzany jest fragment dorobku soborowego, ktéry w
powszechnym przekonaniu stanowi jeden z tych czynnikéw, ktore zade-
cydowaly o posoborowym przelomie w Kosciele. Idzie o kolegializm 66. Nie
wchodzac w szersze omawianie treSciowej zawartosci tego doniostego za-
gadnienia — sprawa ta jest bowiem na og6! dosé dobrze znana, wydaje sie,
ze bedzie wskazane uwypuklenie jednego zwlaszcza fragmentu tej zasady
eklezjologicznej, ktéry pozostaje w Scislych zwigzkach ze wspolnotowym
ujeciem prawdy o Kosciele. Dotyczy on samej podstawy i najglebszego
zrédla zasady kolegialnoéci. Zrodlo to mianowicie stanowi struktura Koscio-
la, zbudowana takze i w wymiarze instytucjonalnym na zasadzie wspdlno-
towej, a wiec na zasadzie zespolowo dokonujgcego sie procesu komuniko-
wania nadprzyrodzonych zasobéw laski zbawienia. Sobdér zasade te usan-
kcjonowal na szezeblu najwyzszej odpowiedzialnosci za Kosciol i przeka-
zywanie zbawczej tajemnicy Chrystusa 7. Problem otwarty nadal stanowi

4 Por. Y. Congar. De la communion des églises d une ecclesiologie de I’Eglise
universelle. W: L’Episcopat et I’Eglise universelle s. 227-254.

8% Por. Ménard, jw. s. 115 n.

8% To doniosle zagadnienie posiada ogromng literature, na temat ktérej war-
toSciowe informacje podaja: Winklhofer, jw. s. 276-279; Philips, jw. t. 1 s.
379-284; Das Zweite Vatikanische Konzil. LThK I 221-224 (passim); W. Dudek.
Problem episkopatu w literaturze teologicznej w okresie Vaticanum I i Vaticanum II.
»Ateneum Kapl” 69:1966 s. 181-190.

67 KK nr 21-22; por. Philips, jw. t. 1 s. 295 n.
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sprawa nie tylko praktycznej realizacji tego, co zostalo juz usankcjonowane
przez magisterium Kosciola (kolegialnos$¢ biskupow), ale i zasiegu tej zasady
w dol, na szezeblu nizszym, na szczeblu Kosciola lokalnego. Ten ostatni
zwlaszcza problem, jak wiadomo, byl przedmiotem uwagi II Synodu Bisku-
péw, ktéry m.in. usytuowal go wyraznie w kontekscie wspolnotowosci
Kosciola 8, Jest to logiczne, oczywiscie logika nadprzyrodzona, siegajacs
po uzasadnienie do najglebszych warstw struktury Ko$ciola. Zasada bo-
wiem kolegialnosci, poprzez kategorie wspolnotowosci, siega najgtebszych
pokladow rzeczywisto$ci Kosciota. Jest to rowniez bardzo instruktywne,
gdyz pokazuje, wedlug jakiej zasady i w jakim kierunku ma i§é dalsza
penetracja teologiczna i organizacyjna waznego odcinka zycia koScielnego.

Omoéwiony aspekt kolegialnosci stanowi jeden tylko fragment bogatej
problematyki, tak jak cala dobiegajgca konica niniejsza wypowiedz stano=
wila prébe zasygnalizowania ograniczonego wyboru rozleglego obszaru
wspoblczesnej problematyki eklezjologicznej. Zagadnienie krélestwa Bozego
i sakramentalnosé¢ Kosciola, urzedu koscielnego i laikatu, cigglosci i zmien-
nosci, §wietosci i grzechu w Kosciele, pojecie wladzy w Kosciele i sprawa
charyzmatu, Ko$ciél a swiat, sprawa jedno$ci chrzescijanskiej, dialog z re-
ligiami niechrzescijanskimi — oto bynajmniej nie wyczerpujaca lista wspol-
czesnej problematyki eklezjologicznej, ujmowanej inaczej anizeli czyniono
to jeszcze niedawno. Omoéwienie i tej problematyki daloby z pewnosScig
pelniejszy obraz ujmowania tego, co zmienilo sie w sposobie pojmowania
prawdy o Kosciele. Wydaje sie jednak, ze i ta ograniczona panorama eklez-
jologicznej problematyki pozwala oceni¢ rozmiary dokonanego przelomu
i uchwycié gléwne kontury tego, co jest tego przelomu imponujgcym wy-
kladnikiem — kontury nowej wizji KoS$ciola.

DIE ELEMENTE DER NEUEN VISION DER KIRCHE

Zusammenfassung

Eine der Hauptquellen von tiefen Wandlungen in der Kirche ist ein neuer Blick
auf den Inhalt ihres Geheimnisses, der durch das letzte Vatikanische Konzil ausgear-
beitet wurde. Indem man aus den geschichtlichen Bedingungen herausgefiihrtes
Verstindnis des einseitigen Kirchenbildnisses als organisierte Religionsgesellschaft
voll fiillt, konzentrierte das Konzil seine Aufmerksamkeit auf reiche, ungleichartige
und iibernatiirliche Schicht der Kirche mit der engen Zusammenkniipfung mit Gott.
Das #dusserte sich in der Aufwertung so durch das Konzil, wie auch in der Konzils-
theologie der drei grossen ekklesiologischen Kategorien, mit denen sich das Friih-
christentum bei der Bezeichnung der Kirche bediente. Die erste davon ist die Ge-
heimniskategorie, die enge Verbindungen der Kirche mit dem Geheimnis eines Tri-

8 Por. Congar. Ministéres s. 175 n.; S. Nagy. Doktryna Synodu. ,, Analecta
Cracoviensia” 2:1970 s. 158-165.
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nitarerlebens hervorhebt, indem sie das reale Engagement der einzelnen Personen
in Wirklichkeit der Kirche herausfiihrt. Besonders mehrwertig wurde in der Vergan-
genheit durch die Westtheologie, die in Schatten geschobene Schicht von Engagement
des Heiligen Geistes dargestellt.

Die zweite ekklesiologische Kategorie, die neuen Blick auf die Kirche polarisiert,
ist die Kategorie des Gottesvolkes. Sie zeigt die feste Gegenwart des Geheimnisses
von Kirche in der Geschichte der Menschheit, enge und vielfache Verkniipfungen mit
ihr, und vor allem eine ununterbrochene Fortdauer im Varhiltnis zu Gott. Das alles
fliesst aus der Tatsache der besonderen Wahl und des speziellen Hervorrufen aus,
welche jedes Kirchenmitglied in sich besitzt.

Die dritte vom Konzil inspirierte und durch die Nachkonzilstheologie in der
Entwicklung gesetzte ekklesiologische Kategorie, ist die Kategorie der Gemeinschaft.
Sie holt in der Wirklichkeit der Kirche die fundamentale Tatsache der tiefen orga-
nischen Verbindungen heraus, die in der Kirche existieren, auf Grund der Teilnahme
ihrer Mitglieder im Heilswerk Christi. Das zeigt auch auf die spezifische Dialektik
des Wechselprozesses der Heilsgiiter in der Rahmen der Kirche. Die Tatsache der or-
ganischen Verknilipfungen und Zusammenziehungen in der Kirche lasst besser und
genauer die Bedeutung des horizontalen Aussmasses der Kirchenstruktur erblicken.
Die spezifische Dialektik der iibernatiirlichen Giiterweschsel lisst sich besser die
Mission der Kirche, ihre Allgemeinheit, dienstlicher Charakter ihrer Hierarchie und
Kollegialcharakter mit ihren Fundationen und zuletzt neuen Blick des Kirchenverhéalt-
nisses zu den nichtkatholischen christlichen Gemeinschaften verstehen.



