ROCZNIKlI TEOLOGICZNE
Tom XLVIIIL zeszyt 3 -200!

KS. IRENEUSZ MROCZKOWSKI

KONDYCJA MORALNA CZLOWIEKA PONOWOCZESNEGO

Wiele napisano na temat kondycji moralnej czlowieka wspdlczesnego.
Nieustannie opisuje si¢ postmodernizm, podkresla dwuznaczne dziedzictwo
OSwiecenia, analizuje warunki spoteczne, polityczne i kulturalne, w ktérych
wypada nam witaé trzecie tysiaclecie. Bilans blaskéw 1 cieni naszej cywi-
lizacji zalezy czgsto od wrazliwo$ci opisujacego. Podstawowe kryteria opisu
najczeSciej skazone s3 duchem c¢zasu. Dlatego spotykamy tak
wiele podejrzliwosci wobec moralnej nauki KoSciota, oskarzen o kazno-
dziejstwo w gloszeniu zasad moralnych, niezrozumienie ducha czasu czy
wprost nienowoczesno$¢. Dochodzi do karkotomnych konstrukcji myslo-
wych: ponowoczesno§c¢ oskarza KoSciét o gloszenie nie
nowoczesnych zasad.

W takiej sytuacji warto zauwazaé wszystkie glosy, ktére — nawet z innej
niz teologiczna perspektywy — pokazuja sprzeczno$ci czy zaulki myS$lenia
piewcow ponowoczesnej moralnosci. Okazuje sig, ze tesknoty za prawda
zycia ludzkiego nie da sie zagluszy¢. W obronie tej prawdy A. Zagajewski
protestuje przeciw stylowi niskiemu w sztuce i nie godzi si¢ na zamkniecie
ludzkiego horyzontu myS$lenia do zwyczajnej codzienno$ci. ,,Codziennos¢
jest pickna — pisze Zagajewski — takze dlatego, ze wyczuwamy w niej ciche
drzenie mozliwych wydarzen heroicznych, niezwyklych, zagadkowych. Co-
dziennos$¢ jest jak skora spokojnej rzeki, na ktérej rysuja si¢ delikatne prady
i wiry, zapowiedZ dramatéw i powodzi, ktére moze nigdy si¢ nie zrealizuja,
albo zrealizuja duzo pézniej [...]. Codzienno$¢, z ktorej wytnie sig¢
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mozliwo$¢ bohaterstwa 1 SwigtoSci — owo drzenie odlegltej moze na razie
tragiczno$ci — jest ptaska i nudna™

W stowach poety zawiera si¢ przestanie bliskie teologom moralistom.
I to nie tylko dlatego, ze mowa jest tu o S§wigtosci 1 bohaterstwie.
W naszych dyskusjach z mentalno$cia postmodernistyczna warto zwracac
uwage na egzystencjalny charakter obrony wartosSci 1 ich kulturowe uwa-
runkowania. W niniejszym artykule zwrécimy uwage na niektére cechy
wspotczesnej kultury moralnej. Czynimy to nie po to, by ograniczy¢ si¢ do
jeszcze jednej krytyki, ale raczej z nadzieja na teologiczna odpowiedz,
wynikajaca z Ojcostwa Boga, Milosci Syna i Mocy przezwycie¢zajacej zlo.

1. SWIAT BEZ OJCA?

Zaré6wno w opisie natury czlowieka, jak 1 w okreslaniu etosu ludzkiego
nastapito w czasach nowozytnych ,,odczarowanie §wiata” Polegato ono -
wedlug M. Webera - na zaufaniu racjonalizacji instrumentalnej, czyh
kalkulacji odpowiednich §rodkéw, dobieranych do zamierzonych celéw.
Racjonalizacja dokonywata si¢ w wielu sferach zycia: nauce, sztuce.
praktyce spotecznej, biurokracji panistwowej.

Nowoczesno$¢ przyniosta rozpad pewnej formy kultury. Realizm, jaki
zadomowil si¢ w europejskiej kulturze, nadaje jej — jak pisze K. Dorosz -
,charakter horyzontalny, odcinajac od tego, co bezwarunkowe 1 transcen-
dentne. Stopniowo straciliSmy nie tylko sama wiarg religijna, lecz réwniez
jej horyzonty; umieral nie tylko Bdég, lecz réwniez §wiadomos$¢ Jego za-
korzenienia w Swiecie. UtraciliSmy zdolno$§¢ wyczuwania 1 wyobrazania
sobie ukrytego 1 wewnetrznego sensu S§wiata, nie umiemy w zjawiskach
natury zobaczyé symbolicznej reprezentacji rzeczywistosci duchowej™?

Nauki Sciste zaczety szukaé prawdy i pozostawato tylko kwestia czasu,
kiedy zaczna wyja$niaé wszelkie zagadki bytu. Rozum mial wprowadzié
zycie ludzkie na droge nieustannego samodoskonalenia. Nauka zostata
wprzagnieta w rydwan postepu, a ideologia pracy i produkcji stata sie
hastem spoteczenstw kapitalistycznych. Skutkiem oparcia rozumu na sobie

"A.Zagajewski Uwagi o wysokim stvlu. ,Zeszyty Literackic™ 1999 nr 65
s. 14,
* Mysl wysoka — styl wysoki. ,Znak™ 2000 nr (4)539 s. 13.



KONDYCJA MORALNA CZLOWIEKA PONOWOCZESNEGO 23

samym, zaczarowania jego zdolnoScia analityczna bylo zlekcewazenie
historii, zar6wno w jej pozytywnym jak i negatywnym znaczeniu.

Erozje §wiadomosci historycznej rozpoczeto Oswiecenie. Wtedy zaczeta
stabna¢ ,,Swiadomos$é, ze nasze zycie duchowe wlacza osady przesztosci
historycznej jako swéj sktadnik realny i aktywny i ze przeszlo$é postrzegaé
trzeba jako trwale ramy, do ktérych dziatania nasze i myslenie sa odnie-
sione” Ludziom wydawato si¢, ze Swiadomo§¢ historyczna hamuje postep
nauki. Niesie co najwyzej wiedze o duzej iloSci szaleristw i pomytek.

Razem z takim pojmowaniem historii nastepowato odrzucanie Boga jako
gwaranta sensu zycita i Pana Historii. Nieprzypadkowo u Nitzschego
»zmierzch bozyszcz” wiaze sig z odrzuceniem sensu, wartoéci i celu.
Niektérzy tlumacza nietzscheafiska formute ,,Gott ist tot” jako $mier¢
najwyzszych wartosci i idealéw® Po $mierci Boga Zto spotyka si¢ z Nic
1 emanuje makabryczna groza bezsensu. Taki bezsens tatwo przybiera postaé
narkotycznego zamroczenia, w ktérym trudno jest odréznié wizje od rze-
czywistoSci, banalno§¢ od wzniostosci, ciekawos$é Swiata od prymitywnego
podgladactwa, wrazliwo$é na pigkno od kiczu produkowanego seryjnie.

Na poziomie ludzkiej Swiadomos$ci odrzucenie Boga réwna si¢ odrzuceniu
metajezyka wyzszego poziomu dyskursu, ktéry pozwolitby méwié
0 Ojcu. Ta droga poszto wielu przedstawicieli wspoétczesnych nauk o czto-
wieku. Durkheim twierdzit, ze sfera sacrum byla 1 jest przebrana forma
Swiadomosci zbiorowej. Wedlug Freuda religia jest obsesyjna nerwica
ludzkodci. Wspéiczesni socjobiologowie z zadziwiajaca pewnoscia siebie
ideologizuja biologiczna ewolucje. Dawkins twierdzi np. ze dopiero po
Darwinie mozemy sensownie odpowiadaé na pytania dotyczace sensu zycia.
Darwin bowiem sprawit, ze ateizm jest w pelni satysfakcjonujacy inte-
lektualnie.

Moze nie musielibySmy przejmowac si¢ poszukiwaczami takich satysfak-
cji, gdyby nie konieczno$¢ odpowiedzi na wciaz nurtujace cztowieka pytania
i — niestety — krzywdy, z ktérymi musi walczy¢. Trzeba przyznaé racje
T Eagleton’owi, ktéry — z lewicowych pozycji — pyta jednak o zasadnicza
sprawe: ,,Bytoby duzo lepiej, gdyby postmoderni$ci mieli racje 1 w dziejach
nie bylo w ogdle nic stalego ani ciaglego. Ale cena za uwierzenie w to jest
zdrada umartych oraz wigkszosci zyjacych. [...] To zdumiewajace, ile ist-

‘L. Kotakowski. Batwochwalstwo politvki. W: T en ze. Moje stuszne
poglady na wszystko. Krakéw 1999 s. 262.
YC.Wodziinski Swiatlocienie zta. Wroctaw 1998.
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nieje sposobéw bycia wyzyskiwanym i zniewalanym — z pewnoscia dosc,
by zaspokoi¢ postmodernistyczny gidd réznorodnosci. Ale jesli historia
naprawde j e s t caltkiem przypadkowa i nieciagla, jak mamy wyjasnic te
dziwnie dlugotrwata ciagto§é? Czy fakt, ze historia ludzkosci — ktéra wedle
niektérych jest po prostu niekonczacym si¢, przypadkowym obracaniem sig¢
kalejdoskopu — wciaz uktada sie¢ we wzory niedostatku i ciemigzenia. nie
wydaje si¢ nam zupelnie nadzwyczajnym zbiegiem okolicznosci?””

Jakze tragiczna ilustracja tego sa dwudziestowieczne ideologie ateistycz-
ne, ktére doprowadzity do obozéw koncentracyjnych i gutagéw. Ideologie
totalitarne zostaty zorganizowane — jak méwi Arendt — wedlug odwaznej
1 nieracjonalnej zasady, ze wszystko jest mozliwe. Ich celem byta przemiana
natury cztowieka. Realizowano za$ to dzigki nowoczesnej ideologii. nowo-
czesnej technologii 1 nowoczesnej biurokratyzacji spoteczenstwa. Taka
nowoczesno$¢ budowano bez Boga, a nawet w nieustajacej walce z Bogiem
negowanie Boga pozbawilo osobg fundamentu, a spoteczeristwo uczynito
grupa amorficzna moralnie.

W komunizmie i narodowym socjalizmie doszto do opanowania struktur
panstwowych przez ludzi Swiadomie zwalczajacych Boga. ,,W konsekwencji
grupa ludzi, identyfikujaca si¢ z panstwem, przypisala sobie status
absolutny. Byla zdetrminowana, by zlikwidowa¢ naréd zydowski, naréd
powotany, by by¢ Swiadkiem jedynego Boga 1 Prawa Przymierza. Na pozio-
mie refleksj1 teologicznej nie mozna ignorowaé faktu, ze niemato cztonkéw
partii nazistowskiej nie tylko wykazywato niecheé do idei Bozej Opatrznosci
czuwajace] nad ludzkimi sprawami, ale wielu z nich dato dowody wyrazne;]
nienawiSci skierowanej ku samemu Bogu. W konsekwencji taka postawa
prowadzita takze do odrzucenia chrzescijaiistwa 1 pragnienia zniszczenia
Kosciota lub przynajmniej podporzadkowania go interesom panstwa nazi-
stowskiego”®

Jesli teologia nie godzi si¢ na traktowanie historii jako taricucha
przypadkowych zdarzen, to dlatego, ze stowo ,.0jciec” jest podstawowym
sfowem biblijnego objawienia. B6g Ojciec jest Bogiem Abrahama, Izaaka
I Jakuba. Naréd izraelski stal si¢ synem Jahwe na zasadzie wybrania i po-
wolania. Konkretne do§wiadczenie dziatania Boga manifestowato si¢ w fak-

T Eagleton. [luzje postmodernizmu. Przet. P Rymarczyk. Warszawa 1998
s. 74-75.

® Komisja do Spraw Kontaktéw Religijnych z Judaizmem. Pamigtamy: refleksje nad
Szoah. [ Tygodnik Powszechny™ 1998 nr 13 s. 8.
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cie stworzenia cztowieka i w zawarciu przymierza z ludZmi. Bég jest
Ojcem, ktéry wszystko stworzyt i dlatego jest Zrédtem tadu, ktéry nie mija
w czasie. Nawet gdy Lud Wybrany zerwal przymierze z Bogiem, Ten
przedstawil si¢ Mojzeszowi jako ,Bdg milosierny, litosciwy, cierpliwy,
bogaty w taske i wierno$é” (Wj 34, 6). Izrael mégt apelowaé do ojcow-
skiego mitosierdzia, spotykajac tam lito$¢ i milo$¢, kiére przewazaly nad
gniewem’

W Nowym Testamencie stowo ,.0jciec” okresla Boga. Jezus méwi o Ojcu,
przyblizajac idee Krélestwa Bozego. Modlitwa, jakiej nauczyl Jezus,
przybliza nam Boga Ojca, ktéry jest poczatkiem naszej historii i jedno-
czeSnie przekracza jej horyzonty. Przy tym nie mozna zapomnieé, ze juz
w Starym Testamencie mowa byta o Duchu jako zyciowej zasadzie cztowie-
ka. Duch Jahwe byl twércza moca zycia. Jako Spiritus creator dzialat
w calej rzeczywisto$ci stworzenia. W Ksiedze MadroSci czytamy: ,,Albowiem
Duch Panski wypetnia ziemig. Ten, ktéry ogarnia wszystko, ma znajomoS§¢
mowy” (1, 7). Wtasnie dlatego, ze cztowiek jest obdarzony ruah — twoércza
moca pochodzaca od Boga, moze otworzy¢ si¢ na Ducha Bozego. Wtedy od-
stania mu si¢ sensowno$¢ zycia 1 historil.

Wybitny wspélczesny teolog, W Kasper, domaga si¢ osadzenia nauki
o Duchu Swietym wewnatrz uniwersalnej perspektywy. ,,Chodzi w niej
o zycie, wrecz o sens zycia, ,skad” i ,dokad” Zzycia, o moc zycia,
W pneumatologii nie chodzi o ezoteryczna wiedze nadzwyczajna, lecz o na
wskro§ egzoteryczna rzeczywisto$é. Dlatego pneumatologia jest mozliwa
tylko w podpatrywaniu i wstuchiwaniu si¢ w §lady oczekiwania 1 bezsen-
sownosci zycia, w respektowaniu znak 6 w ¢ za s u, ktére znajduja
sic wszedzie tam, gdzie pojawia sig i powstaje zycie, gdzie nowe zycie
wrze i kipi, jest nadzieja tam, gdzie zycie gwaltownie jest niszczone,
duszone, kneblowane, mordowane. Tam, gdzie zawsze jest prawdziwe zycie,
tam dziata Bozy Duch”®

Niewierno$é prawdziwemu zyciu przejawia si¢ w intelektualnej i psy-
chiczno-duchowej kapitulacji wobec wymagaf tego zycia. W sytuacji post-
modernistycznej banalizacji zycia niezwykle wazny jest — broniony przez
teologéw i ludzi wiary — duchowy wymiar zycia ludzkiego. Czyz nie nalezy
powaznie potraktowaé dramatyzmu ludzkiej historii, uwiklanej zawsze
w jaki$ dyskurs i gre? Je$li w cztowieku jako osobie dochodzi do napigcia

7Por Jan Pawet Il Encyklika Dives in misericordia. Watykan 1980 nr 4.
¥ Bog Jezusa Chrystusa. TL Bp Jan Tyrawa. Wroctaw 1996 s. 252-253.
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miedzy ogdlnym 1 szczegétowym, skoriczonym i nieskornczonym. okreslo-
nym i nieokre§lonym, to tylko w doswiadczeniu duchowym mozliwa jest
synteza ludzkiego losu.

W sposéb przejmujacy wyrazit to Pascal: ,przerazam sig i dziwig, iz
znajduje sie raczej tu niz tam, nie ma bowiem racji, czemu raczej tu niz
gdzie indziej, czemu raczej teraz niz wtedy [...]” W zaleznosci od wy-
chowania i odczuwania smaku zycia, ludzie réznie odpowiadaja na pytanie
o sens zycia i historii. Trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego Sokrates potrafil zdefiniowaé istote dzielnosci etycznej poprzez
afirmacje godnosci ludzkiej, a Nietzsche, gloszac ide¢ nadcztowieka,
akcentowal bezwzgledna warto$¢ zycia biologicznego. Perspektywa Ojcostwa
Bozego broni duchowos$ci ludzkiej poprzez budzenie sit do panowania nad
namietnosciami, prézna ciekawoscia i1 bylejakoscia zycia.

II. PROBLEMY Z PODMIOTOWOSCIA CZLOWIEKA

Druga ptaszczyzna, na ktérej eksperymenty oSwieceniowe zaczely przy-
nosi¢ negatywne skutki, byta podmiotowos$¢ cztowieka. Kotakowski wprost
pisze o samoniszczycielskim ruchu O$wiecenia w tej dziedzinie'® Za-
strzezenia do podmiotowos$ci miato szereg filozoféw. Eagleton wymienia ich
w nastgpujacej kolejnosci: ,,Dla Spinozy podmiot jest po prostu funkcja
nieubtaganego determinizmu, jego «podmiot» nie jest niczym wigcej niz
wiedza o zelaznej koniecznosci. Wedle Davida Hume’a jaZzn to uzyteczna
fikcja, wiazka idei i do§wiadczen, ktérych jedno$é mozemy jedynie dom-
niemywaé. Wedle Kanta podmiot moralny jest w istocie autonomiczny, ale
w tajemniczy sposéb pozostaje on w calkowitej sprzeczno$ci ze swymi
empirycznymi determinantami. Wedle Schellinga, Hegla i innych idealistéw
podmiot az do korzeni ma charakter relacjonalny, i tak jest oczywiscie
wedle Marksa. Dla Kierkegaarda 1 Sartre’a jazn jest boleSnie ze soba
nieidentyczna, a dla Nietzschego jest ona po prostu piana na fali wszech-
obecnej woli mocy. Tak wyglada wielka narracja o jednolitym podmio-
cie”!!

B.Pascal Mysli Th. T Boy-Zeleriski. Warszawa 1968 s. 61.
0 Por. Politvka i diabel. W: T e n z e. Moje stuszne poglady s. 255.
"WEagleton. HNugje postmodernizmu s. 111-112.
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Spostrzezenie to jest niezwykle wazne, bowiem wskazuje nie tyle na
przeciwienstwo O$wiecenia i postmodernizmu, co na kontynuacje niektérych
watkow myslowych. Wielcy reformatorzy liberalno-racjonalistycznego po-
gladu na §wiat — K. Marks, F. Nietzsche i Z. Freud — postawili znak
zapytania nad centrum cztowieka, jego zdolnoScia do podmiotowego pano-
wania nad uwarunkowaniami biologicznymi, spolecznymi i kulturowymi.
Niestety, ich propozycje nie zdotaly wyeliminowaé stabo$ci kultury nowo-
zytnej. Freud zerwat maske cnoty, ale pozostawil czlowieka z kiebowiskiem
libido. Marks zniszczyt ide¢ dobra wspdlnego, a pozostawit walke klas.
Nietzsche wySsmial mito$¢ i mitosierdzie, a pozostawil nieokietznana ,,wole
mocy” Agresja, pozadliwos§¢ i chciwos¢ staty sig dla ,,mistrz6w podejrzli-
woscl” ostatecznymi kryteriami antropologii i etyki.

Skutkiem tego nie dokonato si¢ doswiadczenie ludycznej lekkosci bytu
- jak chca postmoderniSci, nawiazujacy czesto do Nietzschego. Skutkiem
twierdzen mistrzéw podejrzliwo$ci byto rozejicie sig drég wolnosci 1 religit.
W wyniku tego cztowiek — takze postmodernista — czuje si¢ coraz mniej
skrgpowany regutami moralnymi i coraz bardziej bezbronny wobec wiasnych
lgkéw: przed pustka i bezsensem, wina i potgpieniem, choroba 1 Smiercia.

Nie wszyscy si¢ na to godza. Jednym z niepogodzonych jest L. Ferry,
teskniacy za ubdstwionym czlowiekiem. Ubdstwienie czlowieka jest potrzeb-
ne do odkrycia nowych form duchowosci. Okazuje si¢ bowiem, ze ,,pragnie-
nie autonomii, tak drogie nowozytnemu humanizmowi, nie likwiduje pojecia
poS§wigcenia ani pojecia transcendencji. Trzeba zrozumieé, ze pragnienie to
pociaga za soba jedynie humanizacje transcendencji i tym samym nie ozna-
cza odrzucenia tradycyjnych postaci $wigtosci, lecz raczej pewne je]
przewartoSciowanie. Mito$¢, niegdy$ nalezna tylko Bogu (lub kierowana ku
bytom wyzszym od czlowieka, takim jak Ojczyzna lub Rewolucja), teraz
zostaje uczlowieczona, a wraz z nia — z tych samych powodéw — ucztowie-
czone zostaly ideologie poéwitg;cf:nia”12

Niestety, poza kilkoma zakleciami nawotujacymi do pogodzenia auto-
nomii z humanistyczna heteronomia, w ksiazce L. Ferry’ego nie znajdziemy
konkretnych propozycji zycia duchowego, ktére wskazywatyby droge do
zbudowania mitosci zdolnej ochronié cztowieka. Ludzka §wiadomo$¢ miata-
by dopuszczaé¢ do glosu jaka$ transcendencje, ktéra zakorzenia si¢ we
wlasnej pewnosci, w realnym do$wiadczeniu, w niezaleznym Ja 1 we wilas-

2 L. Ferry Czlowick — Bog, czyli o sensie iycia. Przet. A. i H. Mi§. Warszawa
1998 s. 93.
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nej immanencji. B6g nie nakazuje nam niczego, ale co najwyzej ,.nawiedza
my$1” dzigki twarzy innego. W tym kontekscie chrzescijaiiska nauka nie
moze byé fundamentem etyki, cho¢ wyznacza jej sens'?

Niestety. autor nie odpowiada na pytanie, jak co$, co nie jest ani
fundamentem, ani prawda etyki, moze wyznaczaé jej sens. Jak wiec bedzie
wyglada¢ owa laicka §wigto$¢. Peino tu sprzecznoSci. Ferry np. twierdzi, ze
,,obserwujemy powolne 1 nieublagane uswigcanie tego, co ludzkie. zwiazane
z nowozytnym pojmowaniem mitosci [...]. Ow proces uswigcania widoczny
jest tez w najnowszych rozwazaniach etycznych: od bioetyki do humanita-
ryzmu to wtlasnie cztowiek jako taki uznawany jest dzi§ za sacrum”™"?
Niestety, nie wiadomo na jakiej podstawie Ferry tak twierdzi. Zupelnie inne
zdanie na temat §wigto$ci zycia prezentuje glo§ny bioetyk australijski, Peter
Singer. W licznych wystapieniach zwalcza on tezg¢ o Swietosci zycia. ,,Uwa-
zam — moéwi — Ze takie zalozenie prowadzi nas coraz bardziej na manowce.
Brytyjski Sad Najwyzszy [...] uznal, ze postgp technologiczny w medycynie
jest nie do pogodzenia z zasada §wigtosci zycia ludzkiego. S¢dziowie wy-
powiedzieli si¢ za etyka bioraca pod uwage, czy istota, ktérej zycie jest
podtrzymywane, odnosi z tego jaka$ korzy$¢ czy nie”!”

W laickim sporze o to, czy zycie ludzkie powinno by¢é uwazane za Swig-
te, przewage zdobywaja utylitary$ci 1 cyniczni pragmatycy Wielu mySlicieli
nie znajduje racji, w imi¢ ktérych nalezatoby negatywnie oceni¢ adopcje
dzieci przez homoseksualistow, samobdjstwo, eutanazje czy aborcjg. Zawsze
znajduje si¢ natomiast okolicznoSci, ktére usprawiedliwiaja te czyny
z punktu widzenia osobistej wolnosci cztowieka. Okazuje si¢, ze mozna by¢
sympatykiem praw cztowieka, walczy¢ z cierpieniem zwierzat i1 jednoczes$nie
propagowacl zabijanie dzieci w tonie matki. Mozna opiewaé demokracje
1 godzi¢ si¢ na jej totalitarny charakter, nadajacy panstwu prawo do
dysponowania zyciem stabszych i bezbronnych'®

Oto do czego doprowadza praktyka, w ktérej zapomni sig o mitosci
zbawczej Jezusa Chrystusa. Syn Bozy w swoim cztowieczenstwie, cierpia-
cym 1 poddanym $mierci, jest samointerpretacja Boga. Na krzyzu mito§é
zbawcza zrealizowata sig w sposéb radykalny 1 konsekwentny. Boza

5 Por. tamze s. 43-45.

" Tamze s. 44-45,

'Y Stara ctyka si¢ kruszy. P Singer w rozmowic z S. Zagérskim, .Gazeta Wyborcza™
z 10-11 kwictnia 1999 r s. 9.

pPor.Jan Pawet Il Encyklika Evangelium vitae Watykan 1995 nr 20.
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wszechmoc objawita si¢ poprzez oddanie si¢ Syna Bouzego. Takie samowyni-
szczenie si¢ Boga nie zwalnia nikogo od milosci, ale uzdalnia do niej.
Z teologicznego punktu widzenia mozna méwié o cierpieniu Boga z mitosci
do czlowieka.

Takie ujmowanie Boga nie jest tylko owocem spekulacji, ale préba zro-
zumienia Tajemnicy Mitosci Zbawiajacej, ktéra w niezwykty, choé realny
sposéb, znajduje odzew w cziowieku. Wzniosto$§¢ mitosci Boskiej i ludzkiej
pomaga nam odkryé Duch Swiety. Jest On odwiecznym Zrédlem wszelkiego
obdarowywania, czyli stworzenia przez Boga. ,,W Bogu Duch-Milto§é prze-
twarza sprawe¢ grzechu ludzkiego w nowe obdarowanie zbawcza mitoscia.
Z Niego, w jedno$ci Ojca i Syna, rodzi si¢ owa zbawcza ekonomia, ktéra
napetnia dzieje czlowieka darami Odkupienia. Jes$li grzech odrzucajac
Mito§¢ zrodzil «cierpienie» czltowieka — cierpienie to w jaki§ sposéb
udzielilo sig calemu stworzeniu — to Duch Swigry wejdzie w cierpienie
ludzkie 1 kosmiczne z nowym obdarowaniem Mitoscia, ktéra odkupi
swiat”!’?

l1I. BEZRADNOSC WOBEC ZLA?

Trzecia cecha wspdlczenej kondycji moralnej cztowieka, w naszej cywi-
lizacji, jest bezradnos$¢ wobec zta. Tak jak poprzednio 1 tutaj nie mozna
zaczynaé od postmodernizmu. Z wartosci absolutnych zaczgto drwié wtedy,
kiedy ,,ruch O$wiecenia przekonatl nas, ze wszystkie ludzkie przeSwiadczenia
o tym, co zte i dobre, sa kulturalnie zwiazane, historycznie wzgledne, 1 ze
ludzko$é dosé sie juz nacierpiata z powodu walk migdzy rozmaitymi doktry-
nami i religiami, ktérych wyznawcy gleboko byli przekonani, ze sa jedy-
nymi i uprzywilejowanymi nosicielami prawdy absolutnej. Sceptycyzm hu-
manistyczny, razem z jego negacja «wartosci absolutnych», wykut potezna
bron przeciw fanatyzmowi sekciarskich wasni i potozyt fundament pod
instytucjnalny szkielet pluralistycznego i tolerancyjnego spoteczenstwa. Miat
jednak ujawnié swoje niebezpieczne strony. Sprawit, ze te same idee plu-
ralizmu 1 tolerancji staly si¢ réwnie relatywne, jak ich przeciwienstwo. [...]
Po prostacku méwiac, czy mamy uznaé, ze réznica migdzy jaroszem a ludo-
zerca jest tylko sprawag smaku?”'®

'"Jan Pawect Il Encyklika Dominum et Vivificantem. Watykan 1986 nr 39
WKotakowski Bahwochwalsnvo politvki s. 252-253.
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Niestety, kwestia smaku staje si¢ — dla wspéiczesnych postmodernistow
— sprawa rozstrzygajaca. Czasami ma si¢ wrazenie, ze je§li nawet nie godza
si¢ na ludozerstwo, to raczej z powodu smaku niz innych zasad. Postmo-
dernizm jest radykalnie pluralistyczny Wprost stawia sobie za cel wydo-
bycie na $wiatto dzienne tego, co zostalo zapomniane czy zepchnig¢te na
margines. Nie uznajac koncepcji cztowieka obdarzonego niezmienna natura,
postmoderniéci optuja za tzw. ostabiona wersja humanizmu. Czlowiek jest
tworem oddziatujacych na niego dyskurséw oraz gier jezykowych i jedno-
cze$nie dazy do zachowania i wyrazenia swej odmiennoS$ci, utozsamiane]
czgsto z wolnoscia.

Nawet jesli postmodernizm nie jest nihilizmem, to przciez musi zasta-
nawiaé, dlaczego wspdiczesna kultura tak bardzo upodobala sobie przygla-
danie si¢ wszelkiej deformacji czlowieka, a ironia 1 drwina sa najczestsza
reakcja nie tylko na hipokryzje, ale i zto czltowieka. K. Dorosz pisze:
»Z Dantego, Szekspira i1 innych wielkich pisarzy opisujacych moralna
dewastacj¢ Swiata, bierzemy tylko ciemno$¢, nie widzac towarzyszacych jej
przeblyskéw Swiatta. WyszydziliSmy dawnych alchemikéw 1 nie porywamy
sig na przemiang otowiu w zloto; wySmialiSmy biednych rycerzy 1 nie wal-
czymy juz z wiatrakami, blizszy nam niz Don Kichot jest jego trzeiwy
giermek. UgrzezliSmy w ciemnoS$ci i nie potrafimy lub nie chcemy z niej
wyj§ét

Dzieje si¢ tak, poniewaz pobtazliwie podchodzi si¢ do problemu zia.
Wydaje sig, ze wspéiczesny czlowiek kultury zachodniej nie docenia
gtebokosSci zta. Banalizuje wlasne zlo moralne i — wskutek zatracenia
zmysthu religijnego — nie potrafi zmierzy¢ sie ze ztem metafizycznym. W tej
sytuacji ulega sile misterium iniquitatis.

W tym konteksScie teolog musi zwraca¢ uwage na logiczna i praktyczna
mozliwo§¢ istnienia pozytywnej sity zta. Zrédtem zta nie jest na pewno
Bég, poniewaz On jest Mitoscia. Trudno tez zaktadaé, ze Zrddio zta przy-
nalezy do kondycji cztowieka. Gdyby tak byto, nie mieliby§my zadnego
powodu sadzi¢, ze nie zapanuje ono nad kazdym cztowiekem. Teologowie
chrzedcijanscy twierdza, ze tajemnica zla roz$wietla si¢ dopiero w t a
jemnicy poboznog§ci (por.1Tm 3, 16). Tym samym prze-
kracza si¢ jezyk psychologii i socjologii, a wkracza na ptaszczyzne sensu,

D - 3
Y Mysl wysoka — stvl wysoki s. 19.
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ewokujacego odpowiedzi ostateczne. Nie powiedziane Bogu karmi sie zbun-
towana 1 zdegenerowana moca pozylywna.

W tym kontekscie nalezy przypomnieé nauke Kosciota o szatanie. Szatan
wedtug tej nauki nie jest tylko figura symboliczna, przez ktéra mozna
tatwiej opisa¢ aporie zla. Dlatego wpisany jest on — wedlug nauczania
Kosciota — w konkretna historie niepostuszenstwa Bogu. Historia ta zaczela
si¢c upadkiem aniotéw, a wigc radykalnym odrzuceniem Boga i Jego Kroéle-
stwa. Diabet byl najpierw ,,dobrym aniotem stworzonym przez Boga: Diabo-
los enim et alii daemones a Deo quidem natura creati sunt boni, sed ipsi
per se facti sunt mali — «Diabel bowiem i inne zte duchy zostaly stworzone
przez Boga jako dobre z natury, ale same uczynity si¢ ztymi»"%°

Dziatanie ztych aniotéw nie ograniczato si¢ do odrzucenia Boga. Wedtug
Biblii uwidocznito si¢ w kuszeniu pierwszych rodzicéw, a nawet w usito-
waniu odwrdcenia Jezusa od misji powierzonej Mu przez Ojca. Istota dzia-
tania diabla opisana jest w Ewangelii §w. Jana: ,,Od poczatku byl on
zabdjca 1 w prawdzie nte wytrwal, bo prawdy w nim nie ma. Kiedy méwi
ktamstwo, od siebie méwi, bo jest klamca i ojcem kitamstwa” (J 8, 44).
Wiersz ten znajduje sie we fragmencie opisu sporu Jezusa z Zydami. Jezus
charakteryzujac diabta, ojca niewierzacych, méwi o jego nieprawdzie,
zdolnosci do ktamstwa, nienawisci i gotowosci do zabdjstwa. O ile Jezus
pochodzi od Ojca i wyraza relacje mifosci, o tyle diabet ktamie niejako
,»,Z siebie” nikogo nie stucha poza soba.

Moc diabelska wyraza si¢ w zwiazku ktamstwa, nienawisci 1 Smierci. Jest
ona identyczna z nastawieniem na siebie samego i zaprzeczeniem Jezuso-
wego ,.bycia dla innych” O ile w osobie ludzkiej, przepeinionej mitoscia,
moze realizowaé sie dazenie do ,bycia dla innych” to szatan wyraza
dazenie odwrotne. W tym sensie egzystuje on na sposéb antyosobowy,
wprowadzajac chaos w porzadek bytu 1 czltowieka. O ile normalna egzy-
stencja ludzka konstytuuje wszystko w porzadku mitosci, to szatariska moc
realizuje sic w dekompozycji warto$ci, w ucieczce od zaufania, w umito-
waniu chaosu i kiamstwa. Dlatego mozna zgodzi¢ si¢ z Kasperem, ktdry
twierdzi, ze diabel nie jest postacia osobowa, ale raczej niepostacia, ktéra
dekomponuje si¢ w co$ anonimowego, bez oblicza; jest bytem, ktory prze-
ksztatca sie w nie-istnienie. Jest osoba istniejaca na sposéb nie-osobowy>'

X Katechizm Kosciota Katolickiego nr 391,
'Por. W Kasper. [l problema teologico del male. W: Diavolo — demoni -
possesione. Sulla realta del male. Red. W Kasper, K. Lehmann. Brescia 1983 s. 72,
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W takim sformutowaniu nie nalezy dopatrywaé sie sprzecznosci ze sfor-
mutowaniem Katechizmu Kosciota Katolickiego, gdzie méwi sie, ze zio ,,nie
jest jaka$ abstrakcja, lecz oznacza osobg, Szatana, Zlego aniota, ktéry
sprzeciwil si¢ Bogu. «Diabet» (dia-bolos) jest tym, ktdry «przeciwstawia
sie» zamystowi Boga i Jego «dzietu zbawienia» wypelnionemu w Chrystu-
sie”?? Poprzez uzycie pojecia ,,0soba” w odniesieniu do szatana chce sig
powiedzieé. zto ma aktywny charakter — jest potworna rzeczywisto$cia. Nie
jest tylko metafizyczna zasada ani konieczno$cia ludzkiego losu. Swiat
moze ulec mocy Ztego, ale Chrystus strzeze wszystkich, ktérzy narodzili si¢
z Boga (por. 1 J 5, 18-19). Sw. Ambrozy wyrazit to w nastepujacy sposéb:
»Pan, ktéry zgladzit wasz grzech i1 przebaczyt winy, jest gotowy strzec
i chronié¢ was przed zakusami diabta, walczacego z wami, aby nieprzyjaciel
— Zrédto wszelkich przewinien — nie zaskoczyt was. Kto powierza si¢ Bogu,
nie obawia si¢ Szatana. «Je$li Bég z nami, kt6z przeciwko nam?» (Rz 8,
31)"23

Sledzac wspétczesna dyskusje nad kondycja moralna cztowieka kultury
zachodniej. mozna dostrzec glosy nawotujace do opamigtania 1 powagi. Jak-
kolwiek nie réwnowaza one fali postmodernistycznego pobtazania dla prze-
cigtno$ci moralnej, to jednak wspierane sa autentyczna potrzeba cztowieka,
ktéry chce oprzeé swoje zycie na fundamencie, a nie na piasku. Teologowie
moraliSci powinni zauwazaé glosy rozsadku, nawet, gdy pochodza z kregéw
dalekich 1im ideowo.

Podstawowym zadaniem teologdéw jest jednak wydobywanie z Objawienia
tych watkéw, ktére wprost odpowiadaja na potrzeby ludzi spragnionych
duchowos$ci prawdziwej, a jednoczes$nie pielggnujacych autonomig i nie-
ufnych wszelkiej kazuistyce. Na pewno prawdy o Stwérczej Mocy Boga-
Ojca, Synowskiej MitoSci Jezusa Chrystusa 1 przenikajacej wszystko
Swiattosci Ducha sa odpowiedzia dla wielu poszukujacych wsparcia.
Pokazuja one, ze zakorzenienie w Bogu jest doSwiadczeniem zaufania
Zywemu Sensowi, szkota mitosci i mocy walki ze zlem.

Katechizm Kosciota Katolickiego nr 2851.
Sw. Ambrozy. De Sacramentis 5, 30. Cyt. za: KKK 2852.
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POSTMODERNIST MAN’S MORAL CONDITION

Summary

In Polish cultural press scrious opinions appear (A. Zagajewski, K. Dorosz) warning
against making culture banal and lowering the standards of both life and thinking. Under
this impulsc the author of the article points to the basic leatures of postmodernist thinking.
It wrns out that the opposition between the Enlightenment and postmodernism gets weaker
in scveral key points connected with sccularisation. A certain continuity of thought may be
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shown in such fields as the approach to history, subjectivity of man and differentiating
between the good and the evil. Everywhere secularisation of thinking has produced negative
results in defining one’s duty, one’s ability to make a sacrifice and overcoming one’s
negative attitude. Seeing and experiencing God’s authentic Fatherhood, the Son’s deep Love
and the Spirit’s elevating Strength is a Christian response to the negative and banal

character of culture.

Translated by Tadeusz Karfowicz

Stowa kluczowe: postmodernizm, teologia, moralnosé.

Key words: postmodernism, theology, morality.



