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OSOBA LUDZKA JAKO WEZWANIE MORALNE
W OKRESIE WIELKEGO JUBILEUSZU 2000
W KONTEKSCIE INTEGRALNEGO ROZWOJU

Teologia moralna jako dyscyplina teologiczna, otwarta i reagujaca na
problemy w Swiecie wspéiczesnym w konteksScie powotania cztowieka do
zycia we wspélnocie z Bogiem, jest dyscyplina prezentujaca zasady i normy
odno$nie do moralno$ci dziatania cztowieka w relacji do Boga 1 bliZniego.
Kontynuuje nauczanie Magisterium Ecclesiae oraz Soboru Watykanskiego II,
opiera si¢ na Objawieniu biblijnym, jak réwniez na do§wiadczeniach ludz-
kiego rozumu, ktére osiagnal czlowiek takze w innych dyscyplinach nau-
kowych. W konteks$cie Wielkiego Jubileuszu 2000 w samej refleksji o we-
zwaniu moralnym dotyczacym osoby ludzkiej jest rzecza konieczna poddaé
analizie sytuacj¢, w jakiej znajduje si¢ cztowiek, oraz pokazaé sposéb
rozwoju 1 formacji osoby ludzkiej w rozumieniu biblijnym i personalistycz-
nym, akcentujac wielowymiarowy charakter zycia osoby ludzkiej. Cztowiek
stanowi centralny punkt refleksji nad wezwaniami moralnymi, jakie stoja
przed nim w okresie Wielkiego Jubileuszu 2000, czyli nad jego istnieniem,
powotaniem 1 misjg, jakie otrzymat od swojego Stworcy W czasach obec-
nych spojrzenie na cztowieka bardzo czesto jest celowo zredukowane lub
zatrzymuje sie tylko na powierzchni ontologiczno-moralnej realnosci
istnienia ludzkiego. W zlozonej sieci relacji w spolecznoSci postmoder-
nistycznej, stojacej u progu nowej planetarnej ery, za¢mionych zasad
orientacji, cztowiek czesto jest degradowany do sity roboczej lub do
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przedmiotu manipulacji w duchu utylitaryzmu, gdzie wprost dochodzi do
negacji jego godnosci osobowej. podstawowych praw czltowieka, jak réwniez
§wiadomie sie ignoruje indywidualno$¢ i niepowtarzalno$é osoby ludzkiej.
Niniejsza refleksja o charakterze teologicznomoralnym ukierunkowana jest
na niektére typowe aspekty dotyczace zdolnosci osoby ludzkiej do realizo-
wania relacji interpersonalnej w perspektywie wertykalnej 1 horyzontalnej,
przy czym brana jest pod uwage obecna sytuacja majaca wplyw na integral-
ny rozwodj wszystkich wymiaréw zycia osoby ludzkie;j.

ChrzeScijafistwo w swoim oredziu zawierajacym prawde o cztowieku.
ktére adresowane jest do calego $§wiata 1 przede wszystkim do wszystkich
ludzi dobrej woli, wychodzi z Objawienia biblijnego przyjmowanego wiara,
jak réwniez z racjonalnego poznania, jakie zostalo osiagnigte naturalnym
$wiatlem rozumu, przy czym te dwa Zrédla nawzajem si¢ uzupetniaja', rea-
lizujac w ten sposéb integralne poznawanie petni prawdy, co dzieje si¢
dzigki wzajemnej pomocy i uzupelnianiu sie.

I. OSOBA LUDZKA JAKO WEZWANIE MORALNE
W PERSPEKTYWIE ANTROPOLOGICZNO-MORALNE]J

Teologia moralna patrzac na dzisiejszego cztowieka prébuje da¢ odpo-
wiedZ na nowe zjawiska rzeczywistoS$ci, ktére mozna nazwaé znakami czasu,
jak réwniez prébuje odpowiedzie¢ na absolutne 1 palace wezwania wspoéi-
czesnoSci, przy czym odpowiedzi te podawane sa w kontek$cie moralnosci
wolnego dziatania cztowieka w wymiarze czasowym i ponadczasowym. Row-
nocze$nie respektujac normatywny charakter prawdy o cztowieku, zawartej
w Bozym Objawieniu, realizowanym w konkretnym czasie i przestrzeni za
pomoca osobowego dialogu pomigdzy odwiecznym Logosem i1 cztowiekiem,
ktory zostal powotany do tego dialogu o charakterze interpersonalnym ze
swolm Stworca, teologia moralna podaje normy moralnosSci wynikajace
z treSci tego dialogu. Refleksja teologicznomoralna zawsze powinna by¢
nacechowana istotnym znakiem, jakim jest koncentracja na osobie ludzkiej.
poniewaz cztowiek jest pierwsza i gtdéwna droga Kosciota, ktéra wyznaczyt
sam Chrystus® majac §wiadomo$é waznosci walki o czlowieka oraz ktéry
sam wezwal do czuwania w tej walce (por. Mt 24, 42). W okresie Wiel-

"' Por. FR 43 i 48.
Por RH 14.
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kiego Jubileuszu 2000 priorytetowy apel moralny czlowieka i teologii
moralnej stanowi pokazywanie prawdziwego spojrzenia czlowieka na siebie
samego — czyli chodzi o sama antropologiczna koncepcj¢ cztowieka. Innymi
stowy — chodzi o relacje cztowieka do siebie samego w kontekscie poznania
antropologicznego. wtasnej identyfikacji 1 afirmacji wtasnej osoby oraz
rozwoju osoby w kierunku petni doskonatosci. Prawdziwa koncepcja czto-
wieka stanowi bowiem konieczny teoretyczny punkt wyjscia i jest réwno-
czeSnie przestanka dla integralnego rozwoju osoby ludzkiej u schytku
drugiego tysiaclecia oraz tworzenia pozytywnych warto$ci i warunkéw,
w jakich zyje cztowiek. Integralny rozwdj osoby powinien wigec respektowac
fakt. ze cztowiek jest bytem stworzonym dla prawdy®, a sens i cel jego
zycia mozna realizowaé tylko w prawdzie.

Koncepcja cztowieka prezentowana w ten sposéb jako odpowiedZ na kry-
zys, w ktéorym obecnie znajduje si¢ czlowiek, musi wywodzié si¢ z zasady
szczerego szukania prawdziwej odpowiedzi. OdpowiedZ na pytanie: ,,co jest
cztowiekiem?” lub w duchu personalistycznym ,.kto jest czlowiekiem?” jest
dzisiejszemu cztowiekowi oferowana na rézne sposoby i na réznych pozio-
mach, od naukowego do popularnego, od publicznego do prywatnego. Istot-
ny znak kryzysu oraz odpowiedzi podawanej Srodkami spotecznego przekazu
stanowi brak respektu wobec integralnej prawdy o czlowieku objawione]
przez Boga czy preferowanie falsyfikacji cztowieka, jak réwniez koncepc)i
cztowieka w niektérych wymiarach jego zycia, przy czym w pewnych przy-
padkach nie jest w mocy czlowieka spostrzec t¢ manipulacj¢ z powodu
wysokiego stopnia profesjonalnosci 1 wysokiego poziomu twoércéw tej
manipulacji z czlowiekiem oraz z powodu ciaglego nacisku na cziowieka
w tej dziedzinie. Niejednokrotnie cztowiek ulega temu naciskowi medidw
i bardzo czesto pod§éwiadomie przyjmuje to, co mu si¢ oferuje i w ten
spos6b zaczyna sie kierowa¢ w swoim moralnym postgpowaniu oferowanymi
~zasadami i1 punktami wyjscia” jakie zostaly mu zaprezentowane i ktérych
rownocze$nie nie mozna pogodzi¢ z prawda o nim samym. Stad tez manipu-
lacyjna ingerencja w stosunku do cztowieka przejawia si¢ przede wszystkim
w kontek$cie moralnych wymagarn, jakie stoja przed czlowiekiem powota-
nym do zycia w milo$ci i w prawdzie. Manipulacja w kontekScie integral-
nego rozwoju osoby ludzkiej zawiera w sobie kilka aspektéw. Socjologicz-
no-kulturalny aspekt manipulacji dotyczy przede wszystkim Srodowiska,

YPor. S. T Pinckacrs. Zrédla moralnosci chreescijariskiej. Jej metoda, tresé,
historia. Poznan 1994 s. 384,
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w ktérym czlowiek Zyje i rozwija swoja osobowosé, przy czym naturalno-
-medyczny aspekt manipulacji zawiera wplywy wprost na osobg czlowieka
i jego organizm’

[stotnym znakiem nowoczesnych falszywych koncepcji czlowieka jest
jego absolutyzacja wedtug zasady suprema et ultima causa, ktéra w sposéb
negatywny wplywa na jego moralne postgpowanie. Konsekwentnie chodzi
o przedstawianie cztowieka jako twércy wszystkich uniwersalnych norm
dotyczacych jego postgpowania moralnego, podejmowania decyzji 1 warto-
§ciowania jego czynéw, przy czym oferowana koncepcja ktadzie nacisk na
brak egzystencji Boga w tej wtasnie dziedzinie zycia czlowieka, co jest
rownocze$nie drugim istotnym znakiem tej koncepcji. W tym duchu
u schytku obecnego tysiaclecia realizowany jest obraz osoby ludzkiej, ktéry
jest celowo skierowany do absolutyzujacej antropocentrycznej postawy
zyciowej albo przynajmniej ubiera si¢ w kierunku indyferencji religijnej.
Odsunigcie Boga z zycia czlowieka stanowi typowy znak dla wszystkich
filozoficznych i praktycznych koncepcji, ktére absolutyzuja cztowieka, przy
czym to odsuni¢gcie Boga jest warunkiem absolutyzacji czlowieka.

W ten sposob pokazywana koncepcja czlowieka, gdzie nastepuje jego
absolutyzacja az do maksymalnych mozliwos$ci, zaczyna panowaé nie tylko
nad myS§leniem czlowieka, lecz réwniez pociaga za soba radykalne zmiany
w jego zyciu. Wedlug tej koncepcji czlowiek sam w sobie jest bytem
absolutnym, a Bég juz nie jest potrzebny by poznaé dobro czy zto, by méc
definiowa¢ prawde o sobie samym, jak réwniez cztowiek nie potrzebuje
Boga, by méc realizowaé swoje bycie czy pozna¢ zmyst swego zycia, przy
czym cztowiek sam dla siebie stanowi normy moralne oraz to on podaje
definicje prawdy o sobie samym. Cztowiek uzurpuje sobie prawo decydo-
wania o tym, co dobre a co zle, sytuacje t¢ wyprzedzily watpliwosci
odnosnie do nauczania chrzedcijaiiskiego i norm w nim zawartych.
Watpliwosci te dotycza problemu, czy to nauczanie moze kierowaé co-
dziennymi decyzjami cztowieka i catych spoleczeristw® Wspomniana uzur-
pacja wiaze si¢ w sposéb nierozdzielny z absolutyzacja subiektywnego
sumienia jednostki oraz z brakiem respektu czy bardziej z nieprzyj-
mowaniem powszechnie obowiazujacych obiektywnych norm moralnych. Ra-
dykalny absolutyzujacy antropocentryzm cztowieka na plaszczyznie su-

*Por.S.R o s ik Wezwaniai wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin
1992 s. 377.
® Por. VS 4.
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mienia, ktéry nie bierze pod uwage integralnego spojrzenia na czlowieka,
W sposGb automatyczny przyniést zamierzona zmiang hierarchii wartosci.
Hierarchia ta w zakresie moralnosci i norm moralnych oddalita sie od
obiektywnych zasad chrzes$cijariskich, przy czym wspomniane bezwzglednie
autonomiczne sumienie bez kierowania si¢ jakimkolwiek autorytetem mo-
ralnym weryfikowato anti life mentality 1 kulture Smierci. W ten sposéb
cztowiek w sumieniu, w ktérym nastapito zatarcie granic pomiedzy dobrem
a ztem®, w swoim wnetrzu obraca si¢ przeciw samemu sobie i jego wlasne
istnienie jest na réznych etapach zycia zagrozone. W tym duchu bez-
wzglednie realizowane jest tylko cze$ciowe spojrzenie na osobe ludzka,
ktére uniemozliwia integralny rozwdéj osoby, gdyz wielokrotnie czestokroé
prowadzi czlowieka do postawy bezczeszczenia zycia ludzkiego, a w skraj-
nych przypadkach nawet do nekrofilnej postawy zyciowej.

[I. OSOBA LUDZKA JAKO WEZWANIE MORALNE
W RELACJI INTERPERSONALNEJ NA PLASZCZYZNIE WERTYKALNE)J

Patrzac na czlowieka w kontekScie teologicznomoralnym jest rzecza
konieczna, by punktem wyjscia dla refleksji nad osoba ludzka Zyjaca na
przetomie tysiaclect byta przede wszystkim wzajemna interpersonalna relacja
z Bogiem, do jakiej cztowiek zostal powolany. W wezwaniu zasygnalizowa-
nym w powyzszym tytule chodzi o pokazanie konieczno$ci respektowania
naturalnej potrzeby cztowieka, by istnie¢ w wertykalnej relacji z Bogiem.
Na obecnym etapie historii proces ten ma by¢ realizowany réwniez na ptla-
szczyZnie naukowej, i konkretnie w dziedzinie filozofii’, ktéra podaje idee
wskazujace na istnienie Boga oraz ukazuje naturalna potrzebe cztowieka, by
nawiazaé relacje z Bogiem, i w ten sposéb przygotowuje ona teoretyczny
punkt wyjScia dla praktycznego uporzadkowania spotecznosci, w ktére]
cztowiek zyje, majac na uwadze przede wszystkim dziedzing teologii mo-
ralnej. Cheé czlowieka nawiazania nadprzyrodzonej relacji z Bogiem jest

® Por. EV 24.

7 Rézne koncepcje filozoticzne negujace Boga i prawde o cziowieku, jakie miaty
miejscc w historii, stanowily i nadal stanowia przeszkodg dla integralnego rozwoju osoby
ludzkicj. Antropologiczne zalozenia dotyczace duchowego wymiaru cztowieka, jakie
proponuje scjenlyzm aleistyczny oraz postmodernistyczny pragmatyzm, prowadza czlowicka
do nihilizmu, gdzic najwigkszym niebezpicczeristwem jest ontologiczno-moralne desperatio
osoby ludzkiej. Por. FR 88-9]
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potwierdzeniem wtiasnej transcendentnos$ci oraz wilasnego pierwiastka
duchowego, czyli innymi stowy jest ona potwierdzeniem integralnosci
czlowieka. Przyjecie Boga jako swego Stwércy stanowi podstawe dla
rozwoju osoby ludzkiej, poniewaz afirmacja Boga jako pelnego mifosci
i prawodawczego autorytetu przede wszystkim w zakresie moralnoSci zycia
cztowieka jest fundamentem jego zycia.

Jezeli zaprezentowane przyjecie Boga cztowiek akceptowal, nastapito
w ten sposéb réwnoczes$nie rozwiazanie problemu postuszenstwa wobec
Bozego planu zbawienia, norm moralnych czy zasad, jak réwniez rozwig-
zanie problemu grzechu pierworodnego, czyli niedoskonatosci 1 grzesznoSci
cztowieka, ktéry wbrew temu, ze zostal odkupiony jedyna ofiara Jezusa
Chrystusa (por. Hbr 10, 12-14), nadal jest sklonny do grzechu. Ale Bog
ustanawiajacy normy dotyczace moralnego wymiaru zycia czlowieka jest
w ten sposéb respektowany, a z Nim réwniez wszystkie powszechnie obo-
wiazujace zasady chroniace nature¢ czlowieka. Rozwdj wertykalne) relac)i
czlowieka z Bogiem w konsekwencji prowadzi do rozwoju duchowego oso-
by ludzkiej, ktéra przyjmujac prawde o sobie samej, O sSwojej genezie
1 o Swiecie, w ktérym zyje, wchodzi na droge wtasnej afirmacji, czyli
respektowania swojej natury.

Ten proces mozna nazwaé wertykalnym zakotwiczeniem zycia cztowieka.
W ten sposéb dochodzi do afirmacji transcendentnos$ci osoby ludzkiej, ktéra
stanowi wytaczny wymiar zycia czlowieka w poréwnaniu do pozostatego
stworzenia. Gdy cztowiek pragnie wolnosci, powinien respektowaé najwyz-
szy autorytet — Boga oraz swoja relacjg do Stwoércy 1 siebie samego.
Dokonaé tego mozna poprzez wolna afirmacj¢ religijnego wymiaru swego
zycia, ktéra w praktyce przejawia si¢ w aktywnej realizacji kultycznego
powotania czlowieka. Afirmacja czlowieka jako homo religiosus stanowi
podstawowy znak integralnego spojrzenia na osobe ludzka, ktéra pragnac
realizowaé swoja naturalna potrzebe znajduje na plaszczyznie kultycznej
sens swojego zycia. Obecnie u schyltku drugiego tysiaclecia respektowanie
konieczno$ci rozwoju wertykalnego wymiaru zycia czfowieka jest podsta-
wowym warunkiem na plaszczyZnie moralnos$ci dziatania cztowieka a zara-
zem stanowi ono sposéb integralnego rozwoju osoby w duchu prawdy
o cztowieku pozwalajac osobie ludzkiej w pelni zobaczy¢ i zrozumied
realnos¢.



OSOBA LUDZKA JAKO WEZWANIE MORALNE 41

IIl. OSOBA LUDZKA WEZWANIEM MORALNYM
NA PLASZCZYZNIE HORYZONTALNE]J

Proces wyzej wspomnianej absolutyzacji zaczyna si¢ poprzez przesuniecie
Boga z zycia publicznego czlowieka tylko do sfery prywatnej, z czym
chrzescrjanstwo w XX w. pogodzito si¢ bez wiekszych zarzutéw, nieu§wia-
damiajac sobie konsekwencji takiej obojetnosci. Wtasnie usunigecie Boga
z zycia spofeczefistwa, z relacji interpersonalnych i tlumienie religijnego
wymiaru zycia w spolecznos$ci oraz jego degradacja i ograniczanie tylko do
sfery prywatnej, pozwolito na publiczne lansowanie koncepcji czlowieka,
ktéra w swojej istocie wewnetrznej zaczyna stopniowo zupetnie usuwaé Bo-
ga z zycia cziowieka, stawiajac na Jego miejsce czlowieka samego, przy
czym proces ten mozna obserwowaé w historii (zbawienia) zwlaszcza
w ostatnich dwéch wiekach.

Plaszczyzna horyzontalna zycia cztowieka, w teologii moralnej rozumiana
jako ptaszczyzna relacji migdzy ludZmi i spoteczedstwami, ma fundamental-
ne znaczenie dla czlowieka, ktéry zyje 1 rozwija si¢ we wspélpracy
z innymi i dla innych realizujac relacje interpersonalna za pomoca ktore]
wypeinia swoje powotanie do mitoSci. Realizacja siebie samego na plasz-
czyznie horyzontalnej oznacza otworzenie si¢ na drugiego cztowieka poprzez
dialog miltosci, ktéry zarazem umozliwi realizacj¢ tej drugiej osoby. Relacje
interpersonalne umozliwiajace rozwdj osoby wywodza si¢ z postawy osoby
wobec drugiej osoby w duchu zasady: ,,zyj jako osoba posiadajaca wyjat-
kowa indywidualna pieczgé duchowa ludzkosci 1 pozwél innym osobom zy¢
w miare nieusuwalnej godno$ci osobowej” respektujac atrybuty wlasne
tylko dla ludzkiej istoty. W ten sposdb realizowane relacje interpersonalne
sa aktywnym dialogiem wzajemnego objawiania realno$ci réznych oséb. Ta
zdolno$¢ osoby do dialogu jest dzi$ zagrozona poprzez celowe pokazywanie
wylacznie indywidualistycznych zasad wychowawczych, ktére zaprzeczaja
prawdziwemu spojrzeniu na dynamiczny proces wychowawczy, umozliwiaja-
cy integralny rozwdj osoby ludzkiej powotanej do wspdlnego dialogu
w relacjach migdzy osobami w rodzinie, narodzie oraz w wymiarze glo-
balnym dialogu migdzynarodowego.

Zupetnie indywidualistyczne procesy rozwojowe prowadza czlowieka do
egoistycznej postawy zyciowej: ,.zyj, w sposéb dowolny realizuj wlasne
prawa osobiste 1 pozwdl (zostaw) zy¢ innym”~ deklarujac granice party-
kularnych intereséw, wolnoSci 1 praw poszczegdlnych oséb. W ten sposdb
niepowtarzalne osoby wzajemnie rywalizuja walczac o swoje prawa oraz
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istniejac we wspOlnym czasie i Srodowisku zyciowym realizuja droga
prawnicza swoje dobro indywidualne. Przeciwstawieniem tego jest wlasciwy
dialog prowadzony w duchu moralnej postawy milosci, ktéry umozliwia
realizacje prawdziwej pozytywnej relacji czlowieka do drugiego cztowieka
postawa: ,,zyj i pozwdl zy¢ innym osoba w miarg pelni godnosci osobowej”
Taka postawa opierajaca si¢ na zasadach mitosci, sprawiedliwosci, prawdy
i wolnosci jest réwnocze$nie, jak podaje Biblia, przestanka do wypetnienia
powolania osoby ludzkiej do mitosci. Zdolno$¢ do tworzenia relacji mitosci,
ktéra mozna nazwaé fundamentalna zasada chrzescijanistwa, albo zdolnos¢
czlowieka do postawy w duchu prawdy wobec drugiej osoby wyraza spo-
teczny i dialogiczny wymiar zycia cztowieka® W tej dymensji Zycia osoby
ludzkiej dochodzi dzi§ do alienacji relacji migdzyosobowych, ktdora jest
konsekwencja rezygnacji osoby ludzkiej z wiasnej podmiotowosci.

Poniewaz osoby ludzkiej nie mozna redukowac i zawsze nalezy ona do
samej siebie, jest wiec obecnie wystgpujaca instrumentalizacja osoby we
wszystkich jej formach moralnie niegodziwa, jak réwniez jest moralnie
niegodziwa jakakolwiek forma zniewolenia duchowego czy uprzedmiotowie-
nia osoby. Jedna z czesto wystepujacych form tej instrumentalizacji jest
redukowanie osoby ludzkiej do homo oeconomicus, gdzie najwyzsza kate-
gorie zycia cztowieka stanowi wytacznie ekonomiczne kryterium moralnosci
dziatania jednostki i spoleczeristwa, od ktérego wywodzi si¢ caly zespdl
warto$ci 1 priorytetdow dotyczacych calego zycia cztowieka. Ekonomizacja
ludzkiego zycia posiada charakter alienacyjny i redukuje relacje inter-
personalne tylko do ptaszczyzny komutatywnej. Ta alienacyjna redukcja
w konsekwencji prowadzi do pojmowania cztowieka jako homo faber, gdzie
od przydatno$ci produkcyjnej czlowieka zalezy nie tylko jego godnos$é
osobowa 1 prawa, lecz réwniez sama jego egzystencja 1 zycie.

W kontekScie integralnego spojrzenia na osobe ludzka powstaje pytanie
wynikajace z nastgpnego podstawowego dazenia spoteczno$ci trzeciego
tysiaclecia: czy mozna budowaé relacje miedzy ludZmi oraz zycie osoby
ludzkiej na falszywych koncepcjach, redukujacych czlowieka tylko do
jednego wymiaru jego zycia rozumianego w duchu utylitaryzmu? Zycie
osoby ludzkiej realizowane w sposéb integralny, zawierajac wszystkie
dymensje zycia czlowieka, jest bowiem w niektérych przypadkach nie-
mozliwe, gdyz w $rodowisku demokratycznie kreowanego pozytywizmu

$Por. I. Na g 6 rny. Postannictwo chrzescijan w swiecie. T 1 Lublin 1997
s. V13-115.
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prawnego stanowcza decyzja nad powszechnie obowiazujace obiektywne
normy moralne podwyzszono przedtozone i obowiazujace normy prawne
o charakterze moralnym dotyczace wspomnianej problematyki. W ten sposéb
dochodzi do zaprzeczenia, albo przynajmniej do podania w watpliwosé
naturalnego prawa moralnego oraz do stworzenia mozliwosci redukcji osoby
ludzkiej w sensie jej uprzedmiotowienia. Taki redukcjonizm przejawia sig
w réznych specyficznych spoteczeristwach, ktére cztowiek naturalnie tworzy
I w nich zyje. W tym kontek$cie jest zagrozone naturalne $rodowisko
rodzinne oraz malzefistwo stanowiace fundament rodziny, w ktérym reali-
zuje si¢ integralny rozwéj partycypujacych oséb, choé obecnie jest ono
w sposéOb istotny naruszone negatywnymi socjalnymi, kulturowymi i praw-
nymi ingerencjami instrumentalizujacymi osobe ludzka.

Nierespektowanie podstawowej prawdy o cztowieku, iz nie moze on zre-
zygnowaé ze swojego istnienia jako osoba, jak réwniez ze swojej pod-
miotowoSci, spowodowalo nie tylko wspomniana instrumentalizacj¢ osoby,
lecz takze destrukcj¢ wewnetrznej zdolnoSci cztowieka do nawiazywania
relacji interpersonalnej z druga osoba w duchu dawania daru z siebie
1 przyjmowania tego daru od drugiego cztowieka. W ten sposéb czlowiek
znajduje si¢ w zagrozeniu tworzenia relacji miedzy ludZmi w oparciu
o zasady redukujace osobg¢ ludzka tylko do jednego wymiaru jej zycia 1 to
prowadzi do stopniowego zniszczenia jej godno$ci, nierespektowania jej
podstawowych praw 1 wolnoS$ci, przy czym sama osoba ludzka nie moze si¢
rozwijaé w spos6b harmonijny i integralny. W wyniku tego mozna dalej
stwierdzi¢, ze podmioty partycypujace w zyciu spotecznosci, ktérej celem
jest integralny rozwdj osoby ludzkiej, moga by¢ czgSciowo niezdolne do
wypelniania swojego powotania w duchu prawdy o osobie ludzkiej z powo-
du braku poznania obiektywnych norm moralnych. Liczba podmiotow ucze-
stniczacych w zyciu i organizacji spoteczefistwa, ktérego celem jest osoba
ludzka, ro$nie z powodu obecnej specjalizacji 1 specyfikacji dziatan
cztowieka. Stad tez przed teologia moralna stoi zadanie, by podac definicje
specyfiki powotania poszczegdlnych podmiotéw partycypujacych w zyciu
osoby ludzkiej w kontekécie naturalnych niezbywalnych praw.

Rodzina jako fundamentalny i naturalny podmiot we wspdiczesnosci jest
najbardziej zagrozona w realizacji swojego postannictwa, jak réwniez
zagrozone jest respektowanie jej praw, jej egzystencja w dzisiejszym
spoteczenstwie, wbrew klarownemu okre§leniu 1 udowodnieniu jej natu-
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ralnych praw’ Obecna sytuacja czlowieka, od ktérej zalezy jego przy-

szto§¢, stanowi wezwanie dla chrze$cijaistwa bioracego aktywny udziat
w rozwoju osoby ludzkiej, jak takze dla nowej ewangelizacji, ktéra szuka
nowych drég prowadzacych do osoby ludzkiej w okresie Wielkiego Jubi-
leuszu 2000.

IV BIBLIJNA PERSONALISTYCZNA KONCEPCJA CZLOWIEKA
DROGA KOSCIOLA

Personalizm chrzescijariski, proponowany jako rozwiazanie obecnego kry-
zysu cztowieka, ujmuje czlowieka jako osobe w kontek$cie biblijnym 1 w
ten sposob jest mozliwa prawdziwa teologiczna analiza punktu wyjscia dia
osoby w procesie jej odnowy. Wyczerpujaca odpowiedzZ na to fundamentalne
pytanie daje chrzeScijariska personalistyczna koncepcja czlowieka wywo-
dzaca si¢ z biblijnego spojrzenia na osobg¢ ludzka, przy czym istota polega
na nowym pokazaniu i odnowie teologicznomoralnego patrzenia na osobg¢
ludzka. Biblijne ujecie osoby ludzkiej w calym zakresie odstania wartos¢
1 godno$§¢ cztowieka, ktéra jest zakotwiczona w jego naturze, w akcie
stworzenia cztowieka i w jego powotlaniu do coraz wigkszej doskonatosci.
Tak wigc warto$¢ czlowieka jako osoby stanowi fakt zawarty w objawieniu
biblijnym. Pismo §wigte podaje, ze czlowiek zostat stworzony na obraz
Bozy (por. Rdz 1, 26), jest zdolny do poznania 1 mitowania swego Stworcy,
ktéry ustanowit cztowieka panem nad wszclkim stworzeniem ziemskim (por.
Mdr 2, 23), zeby miat nad nim wtadze i korzystal z jej na chwate Boza'"
To orgdzie biblijne o cztowieku, rozwinigte w nauczaniu Kosciola, stanowi
fundament, na ktérym zbudowana jest personalistyczna koncepcja cztowieka
odstaniajaca powotanie, misj¢ 1 cel ostateczny cztowieka, sens jego do-
czesnego zycia, jak rowniez konkretne normy moralne, wedtug ktérych czto-
wiek powinien realizowaé swoje zycie w dzisiejszym Swiecie.

Jedna z podstawowych zasad personalizmu chrzescijaiiskiego, ktory opie-
ra si¢ na biblijnym rozumieniu cztowieka jako osoby, jest fakt, ze cztowiek
jest jedynym stworzeniem na ziemi, ktére Bég chcial dla niego samego.
Stad tez czlowiek nie moze znalezé w pelnej mierze samego siebie inaczej,

Y Por. Charta prav rodiny. W: J an P av ol Il Familiaris consortio. Trnava 1993
s. 167
'Y Por. KDK 12.
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jak tylko poprzez bezinteresowny dar samego siebie dla drugiego cztowieka
i to w kontek$cie powolania do zycia we wspdlnocie z Bogiem. Konsek-
wencje wynikajace z aktu stworzenia, ktéry wyraza mito$¢ Boga do czlo-
wieka, stanowia dla tego ostatniego i jego zycia fundament potrzebny dla
zrozumienia siebie samego w miar¢ jego zdolno$ci. Méwiac o takiej tacz-
nosSci koniecznie nalezy podkreslié, ze gtéwnym bogactwem czlowieka na
tej ziemi jest on sam'' czyli sam cztowiek powotany do tego, by poznaé
t¢ prawde o sobie samym, a nastepnie ja afirmowac i to bogactwo cztowiek
powinien rozwijac. Jednakze rozwéj poznania prawdy o cztowieku nie moze
zatrzymac¢ si¢ na skrajnym antropocentryzmie bez perspektywy zbawienia
1 istnienia Stworcy albo nawet na §wiadomym wyobcowaniu Boga z zycia
cztowieka. Nierespektowanie tej prawdy o czlowieku (integralne przezy-
wanie wertykalnego oraz horyzontalnego wymiaru jego zycia) oznacza po-
czatek jego alienacji we wszystkich wymiarach zycia, przy czym ta stop-
niowa alienacja stanowi dla czlowieka zagrozenie, cho¢ na pierwszy rzut
oka trudno ja spostrzec, a czlowiek czesto nie jest tego Swiadomy Nato-
miast wspomniana alienacja posiada pierwszorze¢dny charakter, poniewaz jest
zagrozona osoba ludzka, jej godno$¢ i w ten sposéb réwniez jej istnienie
na tym $wiecie oraz jej wiecznosc.

To wtlasnie Bég — Stwérca jest fundamentem i wypelnieniem godnosci
osobowej i na tym polega jej niepowtarzalno§¢. Prawda o stworzeniu czto-
wieka na obraz Bozy oraz prawda o powotaniu czlowieka do wspdlnego zy-
cia z Bogiem jest w $wiecie dzisiejszym najbardziej atakowana. co pociaga
za soba konsekwencje o szerokim zasiggu dla zycia cztowieka. Wypetnienie
godnosci osobowej jest ukryte w nadprzyrodzonym sensie zycia cztowieka
— w jego wertykalnej relacji z Bogiem. Bég bowiem powotuje kazda jed-
nostke jako syna, zeby mie¢ wspdlnote z Nim samym oraz by uczestniczyc¢
w pelni szczedcia'? Niepowtarzalna konkretna osoba otrzymuje wyjatkowe
powolanie i migdzy innymi réwniez z niego wynika podstawowa réwnosc
wszystkich ludzi, a jednoczesnie koniecznos$¢ respektowania podstawowych
obowiazkéw i praw cztowieka majacych swe Zrédto w jego naturze. Bog
powotat cztowieka do wzajemnego dialogu osobowego jako konkretna, nie-
powtarzalna osobe¢ ludzka, a nawet powotuje go do peini zycia polegajace;j
na uczestniczeniu w zyciu samego Boga'l® W ten sposéb osoba ludzka

' por CA 32.
12 por. KDK 21
'Y por. EV 2.
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zostala obdarowana nadprzyrodzonym wymiarem oraz zdolnoscia do relacji
wertykalnej. To powotanie czlowieka — osoby do dialogu z Bogiem jest
punktem wyjscia dla chrzedcijariskiej koncepcji osoby ludzkiej a zarazem
jest ono droga integralnego rozwoju tej osoby bedacego ciaglym dyna-
micznym procesem.

Wydaje sie konieczne wskazanie waznosci dialogalnego charakteru osoby
ludzkiej, ktéra posiada naturalna tendencje i potrzebe jednoczenia sig
z innymi ludZmi, by w ten spos6b byta zdolna dziata¢ bardziej efektywnie
czy juz sama, czy wspélnie z innymi. Tak wiec oprécz aspektu niepowta-
rzalnoSci jest wazny takze aspekt relacji interpersonalnej, ktéra wyrasta ze
Wcielenia Syna Bozego, ktéry poprzez przyjecie ciala w jakiS spos6b zia-
czyl sie z kazdym czlowiekiem i tym samym powotlat go do urzeczywistnia-
nia i odnowy tej tacznosci'® poprzez dialog migdzyosobowy. Z tego powo-
du personalizm chrzescijafiski w swojej istocie posiada charakter dialogalny
1 wskazuje na potrzebe osoby ludzkiej nawiazania relacji osobowej 1 dia-
logu. Mozna powiedzieé¢, ze chrzeScijanskie personalistyczne rozumienie
cztowieka niesie si¢g zawsze w duchu dialogalnej zdolnoSci osoby, czego
potwierdzeniem jest takze historia starotestamentalnego Ludu Bozego,
bedaca wyjatkowym dowodem interpersonalnego dialogu Boga z cziowie-
kiem, ktéry osiagnal szczyt w nowotestamentalnej perspektywie Wcielenia
Jezusa Chrystusa, gdy Bég przeméwit do cztowieka poprzez wtasnego Syna
1 objawil mu pelni¢ prawdy o nim samym, prawdg¢ zawierajaca w sobie moc
wyzwalajaca.

Dyspozycyjno$¢ osoby ludzkiej do dialogu zakorzeniona jest w zdolnosci
do daru z siebie samego oraz w zdolnoSci do przyjecia tego daru od drugie;j
osoby'® w duchu mitosci chrzescijariskiej. Zatem czlowiek jest zdolny do
darowania siebie samego w sposéb wolny i dobrowolny, do otwierania sie
na druga osobe, do nawiazywania z nia relacji i przyjecia okreSlonej
postawy. Dla osoby ludzkiej jest to jedyna prawdziwa droga realizacji
wilasnej ludzkiej natury poprzez otwarcie si¢ na druga istote ludzka
w mitosci 1 w prawdzie. Stad tez wynika, ze czlowiek w glebi swojego bytu
jest istota spoteczna i to tylko w dialogalnym kontakcie z innymi i dla
innych — to znaczy w okre§lonym spoleczenstwie moze zyé i rozwijaé
osobowa dojrzalo$¢. Ten integralny rozwéj osobowy w swojej istocie jest

' Por. RH 13.
S Por. J. Nagérny. Agape i ethos. Centralny charakier mitosci w moralnosci
chrzescijariskiej. W: Mitosé w postawie ludzkiej. Red. W Stomka. Lublin 1993 5. 165-166.
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realizacja horyzontalnego wymiaru zycia czlowieka oraz wypelnieniem
przykazania mito$ci blizniego, a konsekwentnie réwniez mitosci samego
Boga (por. Lk 10, 25-27).

Chrzescijariskie rozumienie cztowieka w duchu personalizmu na ptasz-
czyznie racjonalnej uzupelniajacej ujecie biblijne podkresla przede
wszystkim, ze czlowiek jest osoba, co oznacza, ze jest istota, ktéra ma
Swiadomos¢ siebie, ktéra moze dziataé w spos6b wolny i odpowiedzialny
oraz ktéra jest otwarta na otaczajacy ja $wiat. Czlowiek stanowi jedno§é
duchowo-cielesna o charakterze integralnym, czyli nie mozna oddzielaé
pierwiastka duchowego od cielesnego, lecz nalezy zauwazaé ich wzajemne
uwarunkowanie i integralno$¢, przy czym pierwiastek ducha i ciata jest
podstawa ludzkie} natury. W ujeciu personalistycznym oznacza to, ze
cztowieka jako osobg¢ nie mozna zamieni¢ ani wyobcowaé, czyli nie moze
by¢ on witasnoscia kogo$ drugiego, jest bowiem wyjatkowy, nietykalny i nie
do zastapienia, posiada wtasna wyjatkowa godnos§é, wartosé i sens'® Za-
tem cztowiek jako osoba to ,,samodzielnie istniejaca indywidualna istota”,
niezalezny podmiot, petna rzeczywisto$¢, ktéra istnieje zamknigta w sobie,
nieprzekazywalna w swoim konkretnym istnieniu a rézna od kazdej innej
istoty!” przy czym jej formacje integralna koniecznie nalezy charak-
teryzowa¢é jako promocjg¢ ludzkiej osoby w konkretnym dynamicznym 1 tem-
poralnym procesie jej rozwoju.

Rozwdj osoby w duchu prawdy i w kontekscie Wielkiego Jubileuszu
2000 koniecznie musi zwracaé¢ uwage na fakt, ze podstawowym dowodem
godnos$ci osoby ludzkiej jest jej wolno§é, ktéra stanowi wzniosta pieczel
obrazu Bozego 1 Jego stwoérczej mitosci. Dzisiejszy czlowiek pragnie
wyzwolié sie od ograniczonosci swojego jestestwa, chcialby zdoby¢ zupeina
i bezgraniczna wolno$é, przy czym nie u§wiadamia sobie, ze wydaje si¢ na
droge zniewolenia duchowego oraz niezrozumienia wlasnej wolnosSci jako
takiej. Wolno§é dotyczy przede wszystkim duchowego wymiaru osoby, jej
zdolnosci do samo$wiadomosci, opanowania i realizacji siebie w kontek$cie
godnosci osobowej wynikajacej z natury cztowieka. W ten sposéb wolnos¢
cztowieka polega na jego powotaniu do wolno$ci, dobra, mitoSci, spra-

wiedliwoéci, prawdy i pokoju'® Osoba powinna rozumie¢ swoja wolnosé

6 por. HH R ot t e r. Osoba a etika. Brno 1997 s. 21

" Por. R. S piazzi. Zdiklady socidlnej etiky. Trnava 1997 s. 38.

'8 por. 1. K Gt ny. Biblische Freileit und Sittlichkeit. W: Feiheit und das Handeln
des Menschen. Red. C. Diatka, S. Pongé. Nitra 1996 s. 218.
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Jako powotanie do decydowania w wolnosci i w prawdzie, a nastgpnie jako
powotanie do odpowiedzialnego dziatania idac w kierunku wypelnienia
swojego zycia, w kierunku dobra, mitosci, co jest ré6wnocze$nie znakiem
ontologicznym integralnego rozwoju w duchu prawdy o cztowieku. Powinna
ona w sposéb wolny afirmowaé swoja natur¢ oraz respektowac prawa duszy
I ciala, przestrzeganie ktérych pozwoli cztowiekowi przezy¢ zdrowe 1 pel-
nowarto$ciowe zycie i to wilasnie jest celem integralnego rozwoju osoby
i jej formacji zarazem. Zatem godnos$¢é osobowa domaga sig, by czlowiek
dziatat na podstawie §wiadomego i wolnego wyboru, czyli w zgodzie
z wlasnymi bodZcami wewnetrznymi 1 decyzjami. respektujac istniejace juz
normy dane przez Stwoércg a nie z pobudliwoSci czy przymusu zewnetrz-
nego!® Innymi stowy — czlowiek powinien postepowaé w zgodzie ze Swo-
1m sumieniem.

Sumienie osoby nie jest absolutnym ani jedynym Zr6diem podejmowania
decyzji o tym, co dobre a co zte. Jest w nim tylko gigboko wpisana zasada
postuszeristwa wobec normy obiektywnej, a zasada ta udowadnia oraz
warunkuje stuszno$é decyzji cztowieka za pomoca nakazoéw 1 zakazéw
kierujacych sposobem jego zycia’® Ta obiektywna norma sumienia jest
prawda, z ktéra powinno by¢ ono zgodne, przy czym prawda ta o cha-
rakterze moralnym nie moze by¢é poddana relatywizmowi. Prawda jest
Swiattem rozumu ludzkiego, ktéry zostal powotany, by na nowo w sposéb
wolny odkry¢ 1 afirmowacd prawde, co réwnoczesnie pozwoli osobie ludzkiej
przezy¢ peini¢ radoSci. Chodzi wigc o to, by kazda osoba korzystata
z wlasnej wolnosci w prawdzie. By¢ naprawde wolnym nie oznacza
dziatania w intencji absolutnej wolnoSci bez odpowiedzialndsci albo
w duchu bezwzglednego woluntaryzmu, a tym bardziej na pewno nie nalezy
czyni¢ tego, co teoretycznie jest mozliwe a prawem pozytywnym nie jest
karcone. W tym zalozeniu, podkreS§lajacym teoretyczno-technologiczna
mozliwoS$¢ postgpowania etycznego istoty ludzkiej, zakorzenione sa liczne
wspoéliczesne zagrozenia dotyczace osoby ludzkiej, ktére biora poczatek
w absolutyzacji indywidualnego subiektywnego sumienia, ktéremu w ten
sposOb przyznaje si¢ prerogatywe najwyzszej instancji oceny moralnej,
nierespektujacej obiektywna normg¢ moralna wazna ponadczasowo. Realizacja
wspomnianych mozliwosci stawia czlowieka w sytuacji sprzecznos$ci nie
tylko z obiektywnym porzadkiem moralnym. lecz takze z soby samym, gdyz

¥ por. KDK 17
Y Por. VS 60.
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naruszono wewnetrzna harmonte jego wilasnego istnienia i w sposéb
nienaturalny prébuje on rozliczyé sig wewnetrznie z konsekwencjami
swojego postepowania.

Sumienie powinno w sposéb wolny i w duchu prawdy zharmonizowaé
relacjg normy i wolnosci osobowej, co jest zaréwno celem procesu formacji.
Wolnos¢ osoby ludzkiej zawiera w sobie kryterium prawdy oraz dyscypling
prawdy, do jakiej jest prowadzony czlowiek w procesie formacji. Byé
naprawde¢ wolnym jako osoba oznacza korzysta¢ z wtasnej wolnosci w stuz-
bie tego, co rzeczywiscie dobre w swojej istocie ontologiczno-moralne;
I w ten sposéb naSladowaé Chrystusa, ktéry sam jest jedyna prawdziwa
droga do Ojca (por. J 14, 1). Ta droga zbawienia mozliwa jest w Kosciele,
ktéry jest poSrednikiem prawdy o cztowieku we wszystkich wymiarach jego
istnienia, 1 ktéry ma §wiadomo$¢ niebezpieczenistw, jakie zagrazaja
cztowiekowi rozumianemu jako osoba, przy czym Kosci6t na rézne sposoby
aktywnie uczestniczy w rozwoju osoby ludzkiej a zarazem pokazuje te
prawdziwa droge jej integralnego rozwoju. To wtasnie Chrystus za posred-
nictwem swojego KoSciota dat i ponownie daje réwniez w czasach obec-
nych decydujaca odpowiedZ na jakiekolwiek pytanie dotyczace ludzkiej
osoby, i to zwlaszcza na pytania natury religijnej i moralnej®', czym
zarazem w pelni rzuca $wiatlo na tajemnice osoby ludzkie;j.

Cztowiek, przezywajac okres Wielkiego Jubileuszu 2000, jest powotany
by coraz petniej pojaé wielowymiarowo$¢ tajemnicy swojej osoby 1 res-
pektowac istotny sens tego postannictwa. Respektowanie réznorodnosci
wymiaréw zycia czlowieka pozwoli jego duchowi wej$é w petnige realnosci
i calego zycia osoby i w ten sposéb umozliwi osobiste poznanie samego
siebie, ktére stanowi podstawe dla zrozumienia 1 respektowania pod-
miotowo$ci wlasnej i1 drugiego cztowieka. Na tej drodze otwiera si¢ przed
osoba ludzka horyzont wypelnienia sensu wlasnego istnienia bytowego
w wymiarze czasowym i ponadczasowym. Chodzi o horyzont réwnocze$nie
respektujacy naturalne i niezbywalne prawa osobowe, ukierunkowany na
zupelny rozwéj osoby ludzkiej, ktéry uzdolni osobe do nawiazania relacji
interpersonalnej w wertykalnym i horyzontalnym wymiarze zycia na zasa-
dzie mito$ci jako najbardziej istotnej zasady realizacji cztowieka. Mitos¢
jest zatem najwyzsza mozliwoscia osoby, do jakiej jest cztowiek powotany
(por. J 13, 34-35), a formacja i rozwéj osoby w duchu tej zasady realizuje

21 Por. tamze nr 2.
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si¢ w sposOb naturalny we wspélnocie rodzinnej, ktéra stanowi specyficzne
miejsce tego rozwoju.

Familiaris consortio jest $wiatynia, w ktérej malzonkowie w duchu
totalnej mitosci kreuja communio personarum??, ktére stuzy zyciu i jest
spotecznos$cia, ktérej przystuguje fundamentalne, pierwotne 1 naturalne?®
prawo formacji ( rozwoju) osoby ludzkiej, majace charakter niezbywalny
i nie do zastapienia. Ani jeden z podmiotéw o charakterze pomocniczym,
uczestniczacych w tym procesie, nie moze w pelni tego procesu realizowac
w sposéb umozliwiajacy integralny rozwdj osoby. Proces formacyjny sta-
nowi wigc specyficzna forme dialogu uczestniczacych oséb, wzajemnego
obdarowania osobowego?* oraz dzielenia sie soba. Innymi stowy — jest on
promocja osoby w rodzinie, ktéra dzi§ odczuwa potrzebg niezbednego res-
pektowania wtasnej egzystencji i celéw wynikajacych explicite z jej istoty.
Wiasnie w tym ukryty jest sens i tre§¢ chrzescijariiskiego personalistycznego
ujecia cztowieka w konteks$cie rozwoju osoby w perspektywie Wielkiego
Jubileuszu 2000, czyli czlowieka, ktéry jest 1 powinien coraz bardziej
stawac si¢ osoba ludzka w duchu odpowiedzialnej mitoSci, sprawiedliwosci
1 wolnego respektowania peini prawdy o nim i w ten sposob realizowaé
swoje biblijne powotanie 1 postannictwo. Odnowa tych fundamentalnych
wartoSci moralnych oraz zasad zakotwiczonych w naturze czlowieka.
dotyczacych osoby ludzkiej 1 wszystkich wymiaréw jej zycia, umozliwi
realizacj¢ formacji ukierunkowanej na realnie prawdziwe dobro osoby
ludzkiej, jakie odpowiada jej specyficznej wzniostosci i wynika z biblijnego
objawienia oraz z natury czlowieka.

22 Tre$é terminéw Jamiliaris consortio \ communio personarum wskazuje na koniecznosé
respeklowania rodziny jako naturalnego $rodowiska, ktére gwarantujc integralny rozwdj
osoby ludzkiej. Por. FC 15, 17, 36-38.

* Por. FC 36.

* Por. LR 16.
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THE HUMAN PERSON AS A MORAL CALL
AT THE BREAK OF THE MILLENNIUM

Summary

Development of the human person in the period of the Grand Jubilee of 2000 is taking
place in such conditions that often do not allow obtaining the expected results and hence
it is necessary to analyse in detail the situation in which the human person is formed in its
perfection. The Church and the Christians are ever more called upon to intensively show the
truth about man and about the basic dimensions of the human person that should develop
in an integral way. The personalistic Biblical conception of the person is not only one of
the views of the human person but it is also integral completeness of the truth — revealed
as well as cognized and affirmed by the human reason. This truth allows man to understand
and put into effect his sublime value. Natural subjects, whose special mission is the person’s
integral development, as well as subsidiary institutions aiding this mission will only achieve
positive results by way of utter respect of the complete truth about the human person as
well as by respecting their own natural competence.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: teologia moralna, etyka spoteczna. osoba, prawa cztowieka.

Key words: moral thecology, social ethics, person, human rights.



