Ks. Stanistaw Hare¢zga

WYKORZYSTANIE MITU W PSALMIE 104

Starozytne cywilizacje posiadaly bogata mitologi¢. Zachowane teksty tej literatury stanowia doskonaty
material poréwnawczy z wicloma tekstami Starego Testamentu. Jest bowiem rzecza oczywista, ze w
Izraclu myslato si¢ w podobny spos6b jak w otaczajacym go §wiecie. Nic wigc dziwnego, ze w tekstach
biblijnych odnajdujemy réwniez §lady mys$lenia i wypowiadania si¢ przy pomocy materialu mitycznego.
Wprawdzie badania poréwnawcze wykazuja, ze w Biblii nie spotyka si¢ zadnego mitu stworzonego przez
Izraelitéw, to z pewnoscia jednak wiele elementéw mitycznych zostalo przez nich przejetych z mitéw
pogaiiskich’. W ten spos6b rodzi si¢ problem podobieristwa pewnych fragmentéw Starego Testamentu
do odpowiadajacych im treSciowo tekstow literatury pozabiblijne;j.

Zasadniczo podobieristwo to dotyczy takich tekstéw, ktére odnosza sie do historii poczatkéw $wiata
i czlowieka?. Uzasadnionym jest wiec ich poréwnywanie, kt6re przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia
specyfiki religii objawionej. Jednym z takich tekstow jest Ps 104, o ktérym A. Lancellotti napisal, Zze
moéglby byé umieszczony obok Rdz 1 i Rdz 2 jako trzecia relacja o dziele stworzenia®. Ten psalm bedzie
wi¢c przedmiotem niniejszego studium. Poniewaz znajduje si¢ w nim szereg elementéw mitycznych,
postaramy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: dlaczego zostaly one wykorzystane i jakie jest ich znaczenie
teologiczne.

Na poczatku opracowania przedstawimy tres¢ psalmu na bazie jego struktury literackiej. Ulatwi nam
to wyodrebnienie elementéw mitycznych, jakie zostaly zawarte w tek$cie, by w dalszej kolejnosci ukazaé
ich zwigzek z literatura pozabiblijna. Poréwnanie podobnych elementéw pozwoli dopiero odpowiedzied
na pytanie: jak mit wykorzystany zostal w redakcji Ps 104, aby wyrazi€¢ nowe, teologiczne tresci religii
objawionej.

1. Tres€¢ psalmu w ramach jego literackiej struktury

Znalezienie w Ps 104 jakiej$ regularnej struktury napotyka na liczne trudnosci. Majac je na uwadze,
G. Ravasi przedstawia wlasng propozycje struktury’. Poniewaz ona wydaje si¢ by¢ najbardziej
uzasadniong, na jej zasadniczych zrebach opieramy si¢ w niniejszym studium.

W blogostawieristwie: "Blogoslaw, duszo moja, Pana!" (ww. la i 35¢) wszyscy egzegeci zauwazaja
0g6lna inkluzj¢ psalmu. Wedlug nich slowa te stanowia jakby antyfon¢ utworu. Poniewaz jest ona
charakterystyczna cecha hymnéw, decyduje o przydzieleniu Ps 104 do tego gatunku psalméw’. Z
poczatkowq antyfong psalmu laczy si¢ jego pierwsza strofa (ww. 1b-4). Zwraca si¢ w niej uwage na Bozy
poczatek dziela stworzenia, ktory stanowi podstawe do wychwalania Boga Stwércy. Opis Jego krélewskiej
wielkosci zawiera szereg symbolicznych wyrazen i obrazéw opartych na zjawiskach natury. Taki sposéb
opisywania bdOstwa charakteryzuje rowniez pozabiblijna literatur¢ Wschodu. Zbieznos¢ ta pozwala
doszukiwa¢ si¢ juz w pierwszej strofie psalmu pewnych elementéw mitycznych, ktére zostaly
wykorzystane do opisania majestatu Boga Izraela.

Druga strofa ukazuje czynno$¢ stworcza Boga (ww. 5-9). Wskazuje na nig poczatkowe perfectum
czasownika jasad ("umocni¢"). Poniewaz w centrum zainteresowania pozostaje ziemia, stowo ‘eres stanowi

! Potwierdzajg to réwniez prace polskich biblistéw: H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakéw 1985: A. Tronina, B6g przybywa
ze Synaju. Staroizraelskie formuty teofanijne a poczatki religii Izraela, Lublin 1989.

2 Zob. M. Golgbiewski, Biblia a literatury Wschodu, "Ateneum Kaplaiiskie” 99 (1982) 219-233.

3 A. Lancellotti, I Salmi, Roma 1980, s. 689.

4 Zob. G. Ravasi, 11 Libro dei Salmi, t. 3, Bologna 1984, s. 99-102.

Na taki gatunek psalmu wskazuja takze wiersze: 24, 31, 34 i 35. Zob. C. Westermann, Ausgewiihlte Psalmen, Géttingen 1984,
s- 174,
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inkluzj¢ dla calej strofy (w. 5 1 9). Czynno$¢ stwércza dotyczy usytuowania ziemi we wszech§wiecie
poprzez oddzielenie jej od wod otchlani. Motyw ten bardzo czg¢sto wystepuje w mitach antycznych jako
tzw. "Chaoskampf™®. Wykorzystany on zostal réwniez w drugiej strofie psalmu. Z tej racji jej tres¢ jest
szczegSlnie wazna dla naszego studium.

W przypadku trzeciej strofy psalmu (ww. 10-18) egzegeci réznia si¢ w propozycjach jej struktury’.
Najczesciej powoluja si¢ na nastgpujace cechy literackie tekstu: inkluzje poprzez stowa "géry" (ww. 10.
13 i 18) i "sytos¢" (w. 13 1 16) oraz paralelizm migdzy dwoma imieslowami hymnicznymi
rozpoczynajacymi wiersze 10 i 13. Na podstawie tych elementéw G. Ravasi dzieli strofe na trzy czesci:
ww. 10-13; 14-15; 16-18". Psalmista opisuje w nich syto§¢ na ziemi, kt6ra uzalezniona jest od wody i
ktéra Bog obdarza wszystkie swoje stworzenia. W tym fragmencie psalmu nie odnajdujemy §ladow mitu.
Do glosu dochodzi w nim natomiast charakterystyczny ton madro$ciowy psalmu’.

Czwarta strofa (ww. 19-24) zaczyna si¢ uroczystym perfectum czasownika ‘asah ("stworzyc¢"). Jej
koniec wyznacza wiersz 24 ze slowem ha’ares, bedacym inkluzja do wiersza 5. Przez niektdrych
egzegetdw wiersz ten ze wzgledu na swij charakter antyfonalny uwazany jest za hymniczna pauze¢, ktéra
otwiera nowa czes$é psalmu'®. Przyjecie takiego rozwiazania nie wplywa jednak na zmian¢ zasadniczej
tresci catego fragmentu. Dotyczy ona cigglego rytmu czasu w jego codziennej i okresowej regularnosci.
Wyznaczaja ja ksi¢zyc 1 slorice, zapewniajac jednosS¢ czasu od wieczora (w. 20a) do wieczora (w. 23b).
W tym szczegéle Ps 104 ujawnia swoja zalezno$€ od egipskiego hymnu solamego do boga Atona. Warto
zauwazy¢ rowniez, ze i ksiezycowi dedykowane byly liczne hymny w literaturze Wschodu. Te szczegoély
pozwalaja na doszukiwanie si¢ kolejnych elementéw mitycznych wykorzytanych w psalmie.

Co do piatej, najkrétszej strofy psalmu (ww. 25-26), nalezy stwierdzi¢, ze jest dobrze skonstruowana.
W catosci dedykowana jest morzu. W ten sposéb poprzez ten temat na nowo wraca mityczny motyw walki
z oceanem, jako uosobieniem potggi wrogiego zywiohi ("Chaoskampf™"). Motyw ten jest o wiele
wyrazniejszy w drugiej strofie psalmu. Tutaj natomiast na ten sam jezyk mitu wskazuje imi¢ Lewiatan,
ktére oznacza klasycznego potwora morskiego, wystgpujacego w kosmogoniach starozytnego Wschodu.

Od wiersza 27 rozpoczyna si¢ kolejna, szésta juz strofa psalmu (ww. 27-30). PoSwigcona jest ona
opatrzno$ci Bozej, od ktérej zalezy zycie i Smieré¢ wszystkich stworzen. Ciaglo$€ czynnosci stwérczej Boga
podkresla uzycie czasownikéw w imperfectum. Podstawowym terminem tej cz¢sci psalmu jest stowo riiah
jako zasada zyciowa bytow zyjacych: zwierzgcych i ludzkich. Caly fragment jest tematycznym
powtdrzeniem strofy trzeciej (ww. 10-18) i nie zawiera elementéw mitycznych. Mozna jednak stwierdzic,
ze przez swoja eschatologiczng i profetyczng wizje §wiata staje si¢ szczytem mysSlenia teologicznego
psalmisty.

W ostatniej, si6dme;j strofie psalmu (ww. 31-35b) trudno jest odnaleZ¢ jakas jednolita konstrukcje
literacka. Mozna jednak dostrzec w niej tematyczny rozwdj i powiazanie z pierwszg strofa (ww. 1b-4).
Takiemu twierdzeniu nie przeszkadza zlorzeczenie zawarte w wierszu 35, ktére przez wielu egzegetow
uwazane jest za glosse¢'!. G. Ravasi, widzac te trudno$¢, stusznie twierdzi, ze wiersz ten mozna jednak
potraktowaé jako antytetyczny spos6b na potwierdzenie optymizmu w interpretacji kosmosu'2, Optymizm
ten szczeg6lnie akcentuje ostatnie stowo psalmu - radosne hallelu-jah. Powtarzane jest ono przez wszystkie
stworzenia i rozbrzmiewa po calym Swiecie.

Koficzac przedstawianie treSci Ps 104 w ramach jego literackiej struktury, warto poda¢ jej schemat,
ktéry przedstawia si¢ nastgpujaco:

¢ Zob. O. Kaiser, Die mythische Bedeutung des Meeres in Agypten, Ugarit und Israel, Berlin 1959, s. 143; J. Jeremias,
Theophanie. Die Geschichte einer alttestamentlichen Gattung, Neukirchen-Vliuyn 1965, s. 90-95.

7 Szczeg6lnie rozbudowang strukture psalmu proponuje: B. Renaud, La structure du Ps 104 et ses implications theologiques,
"Revue des Sciences Religieuses" 55 (1981) 21.

* G. Ravasi, dz. cyt., s. 103-104.

% H. J. Kraus, Psalmen, t. 2, Neukirchen-Vluyn 1978, s. 880.

10 M. Peter, Wyklad Pisma §wietego Starego Testamentu, Poznani 1970, s. 443; W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-
ascetyczny, Krakéw 1983, s. 338.

1 B. Renaud, art. cyt., s. 21; K. Seybold, Psalm 104 im Spiegel seiner Unterschrift, "Theologische Zeitschrift” 40 (1984) 6.

12 G. Ravasi, dz. cyt., s. 127.
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Blogostawieristwo (w. 1a)
A. Wielko$€ Boga niebios (ww. 1b-4)
B. Oddzielenie ziemi i wéd (ww. 5-9)
C. Plodnos$¢ zycia na ziemi (ww. 10-18):
a) zwierz¢ta i ro§liny (ww. 10-13)
b) czlowiek (ww. 14-15)
c) zwierzeta i ro§liny (ww. 16-18)
D. Rytm czasu i zycia (ww. 19-24)
E. Przestrzeri morza (ww. 25-26)
F. B6g protektorem zycia (ww. 27-30)
G. Chwala Boza w stworzeniach (ww. 31-35b)
Blogostawienistwo (w. 35c¢). ?

2. Elementy mityczne psalmu i ich zwigzek z literaturg pozabiblijng

Przedstawiajac tre§€ Ps 104 w ramach jego struktury literackiej, zwrociliSmy uwage, ze niektore jego
strofy odznaczaja si¢ szczegdlnie bogatym jezykiem mitu. Przechodzimy wiec teraz do blizszej analizy
elementdw mitycznych, ktére w nich s zawarte. Ich prezentacj¢ koncentrujemy w trzech grupach
tematycznych w oparciu o nastgpujace fragmenty tekstu: ww. 1b-4; 5-9. 26 i 19-24,

a) Niebieskie mieszkanie Boga (ww. 1b4)

Pierwsza strofa psalmu w catosci poswigcona jest opisowi niebieskiego mieszkania Boga. Zgodne jest
to z praktyka ludéw starozytnego Wschodu, ktére przypisywaly swoim béstwom r6zne miejsca w
kosmosie, takie jak: morze, podziemia czy sfery nicbieskie. Wprawdzie w Starym Testamencie zywa byla
Swiadomo$¢ obecnosci Boga posréd swego ludu, jednak funkcjonuje w nim rowniez idea, ze Jahwe
zamieszkuje niebo'’. Szczegéblnie dochodzi ona do glosu w czterech psalmach stworzenia (Ps 8; 19; 29;
148). Do nich nalezy dolaczyé réwniez Ps 104.

Autor tego hymnu, opisujac mieszkanie Boga, kieruje swoje spojrzenie ku najwyzszym sferom
ponadziemskim. W nich wymienia takie elementy: "Swiatlo", ktére blyszczy w przestrzeni i stanowi
"szate" dla Boga (w. 2a); "niebo", ktdre jak "namiot" B6g rozklada ponad ziemia (w. 2b), by z kolei ponad
nim, mi¢dzy wodami gémymi, utwierdzi¢ swoje "komnaty" (w. 3a); "obloki", ktére sluzg Bogu za
"rydwan" (w. 3b); "wichry" i "blyskawice", bedace Jego "postami i slugami” (w. 4). Okazuje si¢, ze ten
poetycki obraz mieszkania Boga nie jest skonstruowany z samej tylko symboliki kosmicznej, ale takze z
jezyka mitu. Potwierdzeniem tego s3 liczne analogie w literaturze pozabiblijnej.

Szukajac podobienstw, nalezy zwr6ci€ uwage na okreSlenic Boga jako krdla "odzianego we
wspanialo$¢ i majestat” (w. 1c). Uzyta w tym zwrocie para termindw: hod i hadar czgsto wigze si¢ z
tematem stworzenia i wyst¢puje w Biblii w kontekstach teofanijnych czy doksologicznych (zob. np.: Hi
40, 10; Ps 21, 6; 96, 6; 111, 3; 145, 5. 9). Podobne wyrazenia mozna spotkaé w literaturze babiloriskiej,
w ktérej bogowie okreslani sa réwniez jako "odziani we wspaniato$¢” (np. Nergal czy Enlil)'*. To samo
stwierdzenie odnosi si¢ do symboliki §wiatla, ktéra wykorzystuje si¢ w psalmie, by przedstawi¢ "szate”
Boga (w. 2a). Motyw ten takze znany jest w literaturze wschodniej, bedac nie tylko znakiem
nadprzyrodzonogci, ale rOwniez operatywnej obecnos$ci béstwa.

Dalszych mozliwosci szukania analogii pozabiblijnej dostarcza wyrazenie psalmu, ze Jahwe "rozpostart
niebo jak namiot" (w. 2b). U podstaw tego obrazu moze by¢€ starozytna, semicka tradycja 0 namiocie
niebieskim, kt6ry przygotowat dla siebie El, bég stworzyciel’>. Godna uwagi jest wzmianka psalmu, ze
krélewska posta¢ Jahwe i Jego "komnaty" wznosza si¢ ponad niebieskim stropem i "wodami gérnymi"

3 A. Ohler, Elementi mitologici nell‘ Antico Testamento (ed. ital.), Diisseldorf 1969, s. 158.
4 G. Castellino, Libro dei Salmi, Torino 1955, s. 492.
5 G. Ravasi, dz. cyt., s. 110.

297



(w. 3a). Motyw stropu niebieskiego obecny byt bowiem w kosmologii starozytnej i pojmowano go jako
cigzka pokrywe niebieska. Wedlug starozytnych pojec ten strop niebieski stuzyt do powstrzymywania wéd
goérnych, ktére Bég moze upuszczaé na ziemi¢ poprzez “"przewody™®. W tekstach mezopotamskich
siedzibe b6stwa umieszcza si¢ ponad wodami'’,

Kolejny element mityczny odnajdujemy w obrazie, ktory przedstawia Jahwe jako "jeZdZca na rydwanie
z oblokéw" (w. 3b; por. Ps 68, 5. 34). Rydwanem tym w Bibblii okre§lane s3 réwniez cheruby (por. Ps
80, 2; 99, 1; Ez 1; 9, 3; 11, 22). Pewng aluzja do nich moze by¢ wzmianka psalmu o "skrzydtach wiatru”
(w. 3c; por Ps 18, 11). Caly ten obraz jest zapewne pochodzenia mitologicznego. Swiadczy o tym choéby
literatura ugarycka, w ktérej Baal przedstawiany jest w akcie latania i ma okre$lenie rkb‘rpt - "jezdzacy
na oblokach"8.

W tym kontekScie pozostaja takze stwierdzenia, ze Jahwe uzywa "wichry"” jako swych "postéw", a
"ogien i ptomienie sa Jego stugami” (w. 4). Wyrazenia te podkre§laja ide¢, ze caly aparat kosmiczny jest
na ustugach Boga. Wiatr jest Jego stworzeniem, znakiem Jego majestatu i narzgdziem do przekazywania
Bozych informacji (por. Ps 103, 20n; 147, 15). Takze ogieft i plomienie sa stworzeniami, ktére Jahwe
uzywa jako narz¢dzi do rzadzenia $wiatem'®. Na tym motywie zamyka si¢ pierwsza grupa elementéw
mitycznych, jakie zostaly wykorzystane w Ps 104, 1b-4. Wszytkie, ze swoim naturalistycznym bogactwem
postuzyly psalmiscie do ukazania transcendentnej i teofanijnej obecnosci Boga w Jego chwale.

b) Otchtan morska i jej potwory (ww. 5-9. 26)

O wiele latwiej dostrzec jest elementy mityczne w drugiej strofie psalmu (ww. 5-9). Sa one
skoncentrowane woké6t motywu Bozej czynnosci umocnienia pomostu ziemi na kolumnach, ktére zanurzajq
si¢ w wielkiej otchlani TThom (ww. 5-6). OkreS$lenie otchlani nalezy do jezyka mitu i wedlug starozytnego
pojmowania $§wiata oznacza mas¢ wodng pierwotmego oceanu, ktéry znajduje si¢ dookola ziemi i pod
ziemig®. Bardziej znane teksty biblijne, od ktérych zwykle zaczyna si¢ wyjasnianie stowa hdm to
kaplariski opis stworzenia (Rdz 1, 2) i potopu (Rdz 7, 11; 8, 2). W kontekScie stworzenia termin ten
wystepuje takze w Ps 33, 7 1 Prz 8, 24. 27.

Egzegeza wyprowadza znaczenie terminu thdm bezposrednio z mezopotamskiego Tiamat - mitycznego
bytu pierwotnego i zeriskiej zasady chaosu?. W Enuma Elisz Tiamat jest symbolem boga negatywnego,
wrogiego Mardukowi - bogowi stworzenia. Marduk, jako bog zwyci¢ski 1 stwérczy, rozgniata w walce
grzbiet boga zlego i buntowniczego, zmuszajac go do plaszczenia si¢ po ziemi. W koricu kontroluje
zwyciezonego boga otchlani morskiej Tiamat przez straze i zapory?>. Motyw mitycznej walki migdzy
bogiem morskim Jamem a Baalem znajduje si¢ takze w pewnym tekscie ugaryckim®, Nalezy dodaé, ze
przeciwnikiem Baala jest nie tylko pierwotny ocean, ale takze wody niebieskie®. R6wniez i ten motyw
walki z wodami zostat wykorzystany w omawianej strofie psalmu (w. 6b). W ten sposéb wschodni obraz
walki z wodami podczas stworzenia zostaje uzupelniony motywem walki z wodami po stworzeniu, walki,
ktéra B6g podejmuje ciagle na nowo (por. Hi 26, 5-14).

Psalmista, uzywajac motywéw mitycznych, zwraca wigc uwage na te silty, ktdre sq przeciwne Bogu.
Jednak zaréwno t°hdm, jako symbol kosmicznej masy wodnej pierwotnego oceanu, ktéry totalnie poddany
jest Bogu, jak rowniez morze, pozostalo$¢ pierwotnego chaosu i symboliczne miejsce zlosliwych poteg
catkowicie przezwyci¢zone s3 przez Jahwe (por. Ps 74, 13). To poprzez slowo Boga cala ta armia zaczyna

16 M. Dahood, Psalms, t. 3, New York 1970, s. 34.

'7 A. Ohler, dz. cyt., s. 160.

* H. Witczyk, dz. cyt., s. 46, przyp. 35.

1 M. Dahood, dz. cyt., s. 35.

® C. Westermann, tehom, THAT, t. 2, s. 928; H. Ringgren, The faith of the Psalmists, London 1963, s. 95.
2 C. Westermann, art. cyt., s. 929.

Z ANET, s. 67.

B ANET, s. 131-136.

% A. Ohler, dz. cyt., s. 111.
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ucieczke (ww. 7-8). Bog jawi si¢ wiec totalnym triumfatorem nad wodami niebieskiemi i nad wodami
morskimi®,

Mityczny motyw walki z wodami wraca jeszcze jeden raz w piatej strofie psalmu (w. 26), poprzez
wzmianke o Lewiatanie, ktéry jest jednym z potworéw morskich (por. 1z 27, 1; Ps 74, 14; Hi 3, 8; 40,
25). W Ksigdze Izajasza Lewiatan, Lotan mitéw ugaryckich, okres§lany jest jako "waz plochliwy” i "krety”
(27, 1). Poréwnanie to dobrze nawiazuje do we¢za, ktéry wedlug proroka Amosa, znajduje si¢ w giebi
morza (9, 3). To samo twierdzi autor Ksiegi Hioba, w kt6rej réwniez mowa jest o "we¢zu ptochliwym”,
ktérego B6g niszczy swa reka (26, 13)*. Egzegeci twierdza, ze autor Ps 104, méwiac o Lewiatanie, ma
na mys$li krokodyla, wielkiego drapieznika wéd Nilu”. Trzeba jednak stwierdzié, ze trudno wskazaé na
jakie$§ bezposrednie doswiadczenie, z ktérego mityczne imi¢ Lewiatana mogloby pochodzi¢. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze zostalo w nim uzyte to samo podstawowe mitologumenon co i przy innych
okresleniach morskich potworow.

W Biblii nie brak akcentow o walce, jaka Jahwe prowadzi przeciw tym potworom, ktére réznie s3
nazywane. Samo morze, przeciw ktéremu walczy Jahwe, znane jest pod imieniem Tannin (por. Ps 74, 13;
148, 7; Hi 7, 12). Energie pierwotnego-chaosu okre$laja takze imiona Rahab (por. Ps 87, 4; Hi 9, 13; Iz
51, 9) 1 Behemot (por. Hi 40, 15-24). Wszystkie t¢ potwory naleza do Swiata antystworzenia. Na
przykladzie Ps 104 widac jednak jak ich funkcja zostala zmieniona. Lewiatan w rgkach Stworzyciela nie
prezentuje juz sily negatywnej. Autor psalmu podkre$la, ze nie tylko zostat on stworzony przez Boga, ale
stal si¢ dla Niego przedmiotem zabawy (w. 26). Okazuje si¢ wiec, ze obecne w naszym psalmie motywy
walki Jahwe z otchiania morza i jej potworami typu Lewiatan (ww. 5-9. 26), cho¢ maja mityczne
pochodzenie, zostaly uzyte, by podkresli¢ absolutne panowanie Boga nad calym §wiatem.

c) Hymn egipski do Atona a motyw storica (ww. 19-24)

W refleksji nad obecnoscig elementdw mitycznych w Ps 104 nie mozna pomina¢ kwestii jego
podobieristwa do egipskiego hymnu na cze$¢ Atona, ulozonego w XIV w. przed Chr. za panowania
Amenofisa IV Echnatona. Podobiefistwo tych dwéch utworéw zawsze przyciagalo uwage egzegetéw?.
Rozne s3 jednak rezultaty badari w tym wzgledzie. Uczeni nie moga zdecydowanie stwierdzié, czy
literackie zwigzki obu dziet pochodza jedynie z podobieristwa wspdlnie poruszanego tematu, czy tez poeta
izraelski rzeczywiscie znal egipski hymn do Atona. R. Ravasi utrzymuje, ze nalezy raczej przyja€ wolna
kompozycj¢ psalmu na wzlr znanego, egipskiego modelu, poprzez madrosciowa tradycje epoki
Salomona®.

W centrum hymnu egipskiego znajduje si¢ bg storica Aton, od ktérego wszystko zalezy w swoim
istnieniu. Inaczej jest w Ps 104, 19-24. Chociaz uwzglednia egipski jezyk mitu, slorice nie jest w nim
bogiem hymnu do Atona, ale cialem niebieskim stworzonym przez Jahwe. Uwazano je za zegar
kosmiczny, ustanowiony przez Boga, ktéry zna godzing swego zachodu (w. 19b)*°. Zgodnie z semickim
kalendarzem réwniez ksi¢zyc wykorzystywano na oznaczanie okreséw zycia spolecznego i religijnego
Izraela (w. 19a).

Z uwagi na to, ze dla Izraelity dziefi zaczynal si¢ wieczorem, jak w hymnie do Atona, psalmista
najpierw umieszcza opis nocy. Podczas niej Aton Spi w ciemnosciach, natomiast Jahwe czuwa nad swoim

B Zob. G. Leonardi, Note su alcuni versetti del Salmo 104, "Biblica” 49 (1968) 238-239; R. J. Clifford, A Note on Psalm 104,

5-9, "Joumal of Biblical Literature™ 100 (1981) 88.
(26) Zob. E. Lipiriski, Liwjatan, TWAT, t. 4, s. 522-523.
(27) A. Lancellott, dz. cyt., s. 699; G. Castellino, dz. cyt., s. 499.

% Zob. E. Lipifiski, Liwjatan, TWAT, t. 4, s. 5§22-523.

7 A. Lancellotti, dz. cyt., s. 699; G. Castellino, dz. cyt., s. 499.

3 J. Steinmann, Les Psaumes, Paris 1951, s. 78. Tekst hymnu egipskiego znajdziemy w pracy: H. Kruse, Archetypus Psalmi
10473, "Verbum Domini"” 29 (1951) 34-39. Natomiast jego poréwnanie z Ps 104 przeprowadza w swoim komentarzun G. Ravasi, dz,
cyt., s. 93-99.

® G. Ravasi, dz. cyt., s. 98.

% por. Ps 19, 6-7; SO, 1; 72, 17; 113, 3; 136, 8.
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stworzeniem. To On sprowadza ciemnosci (w. 20)*. Z nich korzystaja zwierzeta, ktére z reki Boga moga
otrzymaé pozywienie. Autor psalmu wymienia lwiatka, ktére ryczac za lupem, domagaja sie pokarmu od
Boga (w. 21). Warto zauwazy¢, ze w opisie nocy o lwie méwi takze poeta egipskiego hymnu do Atona.
R. Ravasi, nawiagzujac do tego szczegolu, stusznie zaznacza, ze noc jest dla lwa - glowy zwierzat, dzien
za$ dla czlowicka - glowy stworzenia®,

Ba6g za pomoca $wiatla czyni dziefi, by czlowiek mdgl "wychodzi€ do swej pracy, do swego trudu az
do wieczora" (w. 23). W ten spos6b B6g pozostawia dla wszystkich stworzen wlasng przestrzen zyciowa.
Psalmista za to wyslawia i kontempluje Boza madro$¢ (w. 24). W podobnym tonie zwraca si¢ do boga
stofica Atona autor egipskiego hymnu®®, Jednak zasadnicza réznica mi¢dzy nim a Ps 104 jest w tym, ze
miejsce storica z hymnu egipskiego zajmuje w psalmie Jahwe. On jest storficem (Ps 84, 12), a $wiatlo jest
Jego krolewskim okryciem (Ps 104, 2). W hymnie do Atona zycie i §mier¢ zaleza od storica, natomiast
w psalmie zaleza od Bozej czynno$ci stwdrczej poprzez riah, zasade zycia pochodzaca od Jahwe (ww.
29-30)*.

Podsumowujgc omawianie mitycznych elementéw Ps 104, nalezy stwierdzi¢, ze zalezne sq one od
tradycji pozabiblijnych. Wykorzystanie ich w redakcji psalmu zostalo jednak dostosowane do innego celu.
Blizsze jego okreslenie bedzie przedmiotem ostatniego punktu niniejszego opracowania.

3. Rola mitu w redakcji teologicznego oredzia psalmu

Wszystkie wyodrgbnione w Ps 104 elementy mityczne maj3 zwiazek z biblijna prawda o stworzeniu.
QOd poczatkéw religii Izracla wchodzila ona w credo narodu wybranego i1 poSwiadczona jest przez bardzo
starg tradycje. Dowodem na to jest choéby tekst Rdz 14, 19, w ktérym wklada si¢ w usta Melchizedeka
takie blogoslawienstwo: "Niech bedzie blogostawiony Abram przez Boga najwyzszego, Stworzyciela
nieba i ziemi". Potwiedzeniem tej prawdy o stworzeniu jest réwniez Ps 104. W hymnicznej formie wyraza
on wiare¢ w Jahwe jako Pana i Stwérce wszech§wiata®.

Do tego zasadniczego tematu psalmu odnosza si¢ wykorzystane w jego konstrukcji elementy mityczne.
Nic wiec dziwnego, ze C. Petersen utrzymuje, ze elementy te stanowia zreby calego utworu®.
Oczywiscie zostaly one wylaczone z logiki toku narracyjnego mitdw pogariskich, a uzyte wedtug intencji
zydowskiej teologii. Zachodzi wi¢c pytanie: jaka jest ich funkcja w redakcji oredzia psalmu na temat
stworzenia i co w nim szczegdlnie podkreSlaja.

a) Zaakcentowanie wielkos$ci Boga i Jego absolutnej wladzy

Elementy mityczne zostaly uzyte w psalmie w celu lepszego podkreslenia Boskiej wielko$ci Jahwe,
ktére przeda wszystkim objawia si¢ i wypowiada w stworzeniu. W tym celu wykorzystane zostalty
naturalne zjawiska przyrody. Taki mityczny spos6b méwienia o bogach powszechnie znany byl u ludow
starozytnego Wschodu. Psalmista wykorzystuje go i przenosi na Jahwe. Jemu przypisuje wiec wszystkie
przymioty bogéw obcych, a na Jego stuzbe wlacza wszystkie zjawiska kosmosu. Autor psalmu wyraza w
ten spos6b krélewski aspekt panowania Boga, zapraszajac calty §wiat do wlaczenia si¢ w wychwalanie Jego
najwyzszej wielkosci®’.

! Na interwencje Boga wskazuje uzycie czasownika w formie jussivum (taset).

32 G. Ravasi, dz. cyt., s. 121.

B G. Castellino, dz. cyt., s. 498.

3 Zob. H. J. Kraus, dz cyt., s. 886.

35 Zob. A. Deissler, The Theology of Psalm 104; w: Standing before God. Studies on Prayer in Scriptures and in Tradition with
Essays, ed. A. Finkel, New York 1981, s. 32.

36 C. Petersen, Mythos im Alten Testament. Bestimmung des Mythosbegriffs und Untersuchung der mythischen Elemente in den
Psalmen, Berlin 1982, s. 265.

37 Zob. A. A. Anderson, The Book of Psalms, t. 2, London 1972, s. 719.
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Panowanie Boga rozciaga si¢ nie tylko nad rzeczywisto$cia, ale réwniez nad nicoScia. Wyrazeniu tej
teologicznej prawdy psalmu stuzy uzycie mitycznego motywu walki z wodami. Opisy takiej walki zostaty
odnalezione w mitach zaréwno Mezopotamii jak i Kannanu. Do nich nawiazuja biblijne teksty stworzenia,
ktére na miejsce bogéw obcych stawiaja Boga Jahwe. Kiedy wiec Ps 104 czyni aluzje do zwycigstwa
Jahwe w walce z otchlania morza tthdm, oznacza to, ze nie ma juz wiecej wrogiej Bogu potegi
pierwotnego chaosu. Taka sama jest wymowa innych tekstéw biblijnych, ktére méwia, ze sity morskiej
otchlani drza, kiedy przybywa Bdég (Ps 77, 17); maja wychwalaé Stworzyciela (Ps 148, 7) i
wykorzystywane s przez Boga do Jego dzialania w historii (Wj 15, 5. 8; Ez 26, 19)*®. Bég jako
Stworzyciel i Zachowawca §wiata ujawnia swoje panowanie nad wodami chaosu, ograniczajac ich
niebezpieczna sil¢ niszczenia. W ten sposéb nie tylko chroni ziemie, ale daje jej pewno$¢ i gwarancj¢
istnienia.

Prawd¢ o Bogu zwyci¢zcy nad silami zla przeciwnymi stworzeniu podkre$la takze mityczny element
walki Jahwe przeciw morskim potworom, ktére w psalmie przedstawia Lewiatan. Wiadza Boga nad tym
potworem ujawnia si¢ w tym, ze zostaje odmitologizowany i zredukowany do serii Bozych stworzeii,
catkowicie od Niego zaleznych®. Oto jak jezyk mitu wykorzystany zostat w Psalmie, by podkresli¢
prawde o absolutnym panowaniu Jahwe nad rzeczywisto$cia i nad nicoscia, ktora wedlug kosmogonii
starozytnych symbolizowalo morze.

b) Eliminacja dualizmu i podkreslenie cigglosci stworzenia

Wprowadzenie elementéw mitycznych do Ps 104 sluzy takze podkresleniu ciagloéci stworzenia®.
Przez zwycig¢stwo nad potega chaosu Jahwe podtrzymuje i broni wszech§wiat przed silami zla, ktére
usitujg go zniszczy¢. Jego niebieskie mieszkanie umieszczone jest nad gémymi wodami, w ‘miejscu
poczatku deszczu. W ten sposéb woda, symboliczne wspomniéenie chaosu, jest teraz podporzadkowana
Bogu, ktéry moze ja wykorzystaé jako narz¢dzie plodnosci, a nie zniszczenia®'.

Psalmista obrazuje ciaglo$¢ czynnosci stwérczej Jahwe, ukazujac Go jako Stworzyciela storica. W ten
spos6b B6g zwyci¢za ciemno$¢ pierwotnego chaosu, przeksztalcajac ja w przestrzen zyciowa dla ludzi i
zwierzat. Wedtug Ps 104 B6g czuwa ciagle nad swoim stworzeniem, a Jego czynno$¢ stwércza powtarza
si¢ kazdego dnia. Stworzenie jawi si¢ jako dobre, bez defektéw i jakiegokolwiek elementu wrogiego
czlowiekowi.

Autor natchniony, eliminujac temat walki kosmicznej, przekreSla dualizm kosmicznej mitologii
pogaiiskiej, w ktérej konflikt migdzy porzadkiem i chaosem byl czym$ nieuniknionym®*?, W tej nowej
wizji stworzenia wszystko co istnieje na ziemi nie jest owocem chaosu czy koniecznosci, ale objawia plan
Boga Stworzyciela. Dzigki ciaglej, stwoérczej czynnos$ci Boga porzadek kosmiczny nie jest porzadkiem
mechanicznym, ale zachowany jest przez riiah - zasad¢ istnienia i slowo stwércze Boga. Prawda ta
pobudza psalmist¢ do blogoslawienia Stworzyciela i do ufnosci w Jego odkupiericza potege w historii (w.
35).

Koriczac opracowanie na temat wykorzystania mitu w Ps 104, mozemy stwierdzié, ze wszystkie
elementy mityczne w nim obecne stuza lepszemu objawieniu prawdy o Bogu Stworzycielu, ktorego
wielko$¢ i chwale mozemy poznaé poprzez istniejacy $§wiat. Polaczenie réznych elementéw mitycznych
z tradycja kaplaiiskg stworzenia 1 wplyw biblijnej literatury madrosciowej pozwala datowaé powstanie
psalmu na czas niewoli czy po niewoli*’. Wtedy bowiem, kiedy czynno$§¢ stwércza Boga byla
interpretowana nie tylko w odniesieniu do Izraela, ale takze do calego §wiata, autorzy biblijni o wiele

3% Zob. C. Westermann, art. cyt., s. 930-931.

¥ Zob. E. Lipiniski, art. cyt., s. 526-527; M. K. Wakeman, God's battle with the monster. A study in biblical imagery, Leiden
1973, s. 62-68.

“ 3. L. McKenzie, Aspetti del pensiero del Vecchio Testamento; w: Grande Commentario Biblico, Brescia 1973, s. 1796; A.
Deissler, art. cyt., s. 35.

41 Zob. A. Ohler, dz. cyt., s. 111-112,

42 Zob. B. W. Anderson, Creation versus chaos, New York 1967, s. 144-170; J. L. McKenzie, art. cyt., s. 1796.

4 C. Petersen, dz. cyt., s. 267; A. Ohler, dz. cyt., s. 76; A. Deissler, art. cyt., s. 39; G. Ravasi, dz. cyt., s. 99.
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latwiej mogli jezyk mitu wlaczy¢ do jezyka objawienia i go zasymilowaé. Jezyk mitu pozwalat bowiem
méwié na temat powszechno$ci i wiecznosci Jahwe, przezwyciezy¢ partykularyzm narodowy, a
réwnocze$nie czuwa¢ nad tozsamoscia swej religii przed wplywami bogéw obcych“. Bogate
wykorzystanie elementéw mitycznych w Ps 104 potwierdza tez og6lng prawde, ze eliminujac mit, popada
siec w niebezpieczeristwo eliminacji rOwniez tego co Boze.

L‘uso del mito nel Sal 104
Riassunto

Nell‘articolo vogliamo rispondere sul problema: che cosa esprime 1°uso degli elementi mitici nel Sal
104. Nel primo punto presentiamo il testo sul piano strutturale del salmo. Dopo questa presentazione
sommaria descriviamo gli elementi mitici nei tre gruppi det testi (1b4; 5-9. 26; 19-24) e precisiamo loro
relazione con la letteratura extrabiblica. Lo studio si conclude con un breve accento al ruolo degli elementi
mitici nella redazione del salmo per mettere in rilievo la verita di Dio Creatore. Cosi 1‘articolo conferma
che eliminando il mito, 1‘'uomo corre il pericolo di eliminare anche il divino.

44 Z polskiej literatury na temat wykorzystania i roli mitu w Biblii nalezy wymienié nastgpujace pozycje: K. Hola, Obecnosé
i rola mitéw w Piémie S§wietym, "Znak" 29 (1977) 913-923; J. Kudasiewicz, Biblia - Historia - Nauka, Krakéw 1978, s. 199-219;
A. Cholewinski, Czy w Biblii s3 mity, "Przeglad Powszechny" 4 (1984) 9-16; W. Chrostowski, Czy Biblia mogla obej$é si¢ bez
mitéw, "Przeglad Powszechny” 3 (1985) 329-342; R. Krawczyk, Stary Testament - Biblia chrze$cijariska dzisiaj, Siedlce 1985, s.
57-72.
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