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TEOLOGIA ZYCIA KONSEKROWANEGO

[. WPROWADZENIE

Tematem naszych badan nie jest zycie konsekrowane w aspekcie teologicz-
nym. GdybySmy tre$¢ terminu ,teologia” z greckiego zlozenia O Og0c
0 A6Yog rozumieli jako naukg o Bogu, wtedy badania nasze nie dotycza na-
uki o Bogu w aspekcie zycia konsekrowanego w sensie, jak méwia o Bogu
osoby konsekrowane, jak one doS§wiadczaja Boga. Wydawaloby sig¢, ze w te-
macie badafi mamy dwa jasne co do tresci terminy, ,teologia” oraz ,.zycie
konsekrowane”, to jednak ztozenie tych terminéw w temat: ,,Teologia zycia
konsekrowanego” nastrgcza sporo trudnosci. Postawmy jeszcze jedno pytanie,
czy w temacie chodzi o zycie konsekrowane, ktérego specyfike okresla teolo-
gia albo tez o teologig¢, ktérej specyfike okre§la zycie konsekrowane? Nie
widze potrzeby, aby wylicza¢ wieloS§¢ specjalizacji nauk teologicznych. Teo-
logia szczegélnie po Soborze Watykanskim II bardzo sig rozcztonkowata, po-
stada wiele wyspecjalizowanych dyscyplin. Wydaje si¢, ze nie ma dzisiaj dy-
scypliny naukowej, ktéra nie cieszylaby sig réwniez refleksjg teologiczng. Na
prézno szukalibySmy w stownikach terminu ,,teologia zycia konsekrowanego”
Kazda specjalizacja nauk teologicznych, zreszta, jak kazda nauka, musi posia-
da¢ swoj przedmiot materialny oraz przedmiot formalny, by méc méwié o na-
uce; nadto wiadomo, ze nie mozna prowadzi¢ badan naukowych bez stusznej
metody Mamy zatem przed soba bardzo trudny problem do rozwigzania.

Zdaniem bl. J. D. Szkota (f 1308) filozoficzne badania 1stoty Boga 1 czlo-
wieka sg bardzo kruche, dlatego filozofia potrzebuje teologii, aby mogta
swoje myS§li jaSniej wyrazié. Filozofia potrafi zaprezentowaé Boga w porzad-
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ku bytu, natomiast teologia ukazuje Boga w porzadku bytowo-osobowym.
W tych dwéch wymienionych porzadkach zachodzi istotna réznica. Filozofia
nie zmienia swego statusu ontologicznego, to jednak dzigki teologii zyskuje
nowe $wiatto. Teolog ma w tej materii wiecej do powiedzenia niz filozof.
Zdaniem bi. J. D. Szkota punktem styku filozofii i teologii jest metafizyka'
Metafizyka jest wiedza dowodliwa, bazuje na zasadach bytu (demonstrabilis
per principia entis)®> Tak wiec wladzy rozumu przychodzi z pomocy dar
rozumu®, dar Ducha Swietego, ktéry doskonali akt wiary, roz§wietla tajemni-
ce Boga i zarazem zaciemnia ja. Symbol wiary méwi nowemu cztowiekowi
bardzo duzo o Bogu w Tréjcy Jedynemu, posiadamy o Nim wiedzg popraw-
ng, to jednak symbol prawde¢ odstania i zastania®

Jezeli kto§ pyta, co stanowi istote wiary chrze$cijanina w Swiecie wspot-
czesnym, musimy odpowiedzieé, ze po pierwsze, jest to pytanie zle postawio-
ne, bowiem istota wiary nie zalezy od opinii wspdiczesnych. Istota wiary nie
moze byé to, co jest aktualne dzisiaj. Trzeba réwniez podkresli¢, ze taki
sposOb stawiania pytari jest dzi§ do§¢ powszechny. Czlowiek sadzi, ze skoro
tyle spraw we wspéiczesnym §wiecie ulegto radykalnej zmianie, wtedy 1 spra-
wa wiary winna sig¢ radykalnie zmieni¢ w relacji do ubiegltych wiekow. Swia-
domos$¢ ustawiczne) nowosci jest jakby sita napgedowa do stawiania wciaz
nowych pytan dotyczacych wiary, KoSciola, Boga, nie troszczac si¢ w ogdle
o logiczno$é tychze pytain® Sa to pytania teologii ,,siedzacej” teologia ,kle-
czaca” tego rodzaju pytan nie stawia. Mozemy w tym miejscu podkreslié, ze
teologia zycia konsekrowanego musi by¢ teologia ,.klgczaca”, bowiem zycie
konsekrowane jest owocem milosci szczeg6lnego wybrania (por. RD 3).

II. TEOLOGIA

Termin ,teologia” nie zostal utworzony przez nowego cztowieka. Grecka
stoa rozrézniala trzy rodzaje teologii: eoAoylo pothikn, Beoroylor TOALTIKH

"Por.J.L.Illanes, J.LI.Sarany an a, Historia teologii, tum. P Rak, Krakéw
1997, s. 117-119.

“Por. A. J. N o w a k OFM, Jexvk filozofii byt i Objawienia, .Przeglad Uniwersytecki™
4(1992), nr 2, s. 7

YPor. S. Urbanski, Polska teologia ivcia mistveznego, Warszawa 1995, 5. 213,

Y Por. A. J.N owak, Symbol. Znak. Svgnaf, Lublin 1994, s. 28-35.

SPor.Kard.J. Ratzin g ¢ r, Theologische Prinzipienlelire. Baustein zur Fundamental-
theologie, Miinchen 1982, s. 5-6.
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i ¥eoroylo @uoVKY (teologia mityczna, obywatelska oraz natury)® Teologia
mityczna nalezata do artystéw, byla ona szczegélnym przedmiotem poezji.
Teologia obywatelska (civilis) byta przedmiotem zainteresowania ludu (oby-
wateli), natomiast teologia natury byta szczegélnym przedmiotem zaintereso-
wania tych, ktérzy kochali madros$é, to znaczy filozoféw. Tak wigc teologia
mityczna interesowata si¢ zyciem samych bogdw, dotykajac ich dziatalnosci.
Teologia obywatelska regulowata przebieg kultu 1 ich ceremonie, natomiast
teologia natury probowata udzieli¢ odpowiedzi na pytania, kim sa bogowie
lub czym sa, czy sa oni ogniem, jak twierdzil Heraklit, lub liczbami jak sg-
dzit Pitagoras albo tez — zdaniem Epikura — sa oni uksztattowani z atoméw
Tak rozumiana teologia jest teologia apersonalna. Teologia naturalna intereso-
wala si¢ naturg bogéw. W ten sposéb réznica tychze dyscyplin teologicznych
zostaje zredukowana do teologii metafizycznej oraz do teologii kultéw religij-
nych. Ostatecznie teologia obywatelska (ludowa) jest teologia bez Boga, po-
niewaz interesuje si¢ tylko religia, natomiast teologia naturalna jest teologig
o béstwach, jednak bez religii’ Jezeli nawet w tak rozumianej teologii jawi
si¢ absolut, to przeciez nie sposéb z nim prowadzi¢ dialog. Analizujgc religie,
ktére nalezg do skarbca antropologicznego, trzeba nam stwierdzi¢, ze znajdu-
jemy w niej poglebienie etyki, mistyki w szerokim tego stowa znaczeniu,
filozofie, doSwiadczenia religijne, to jednak nie spotykamy w religiach teo-
logii rozumianej jako nauka wiary. Wydaje sig¢, ze teologia w naszym rozu-
mieniu nie dotyczy tylko 1 wylacznie pytan, ktére stawia czlowiek odnosnie
do wartoSci 1 sensu bytu jako takiego, bowiem prébuje ona udzieli¢ odpo-
wiedzi tam, gdzie sam umysl nie wystarcza. Punktem wyjsécia dla teologii
w rozumieniu eklezjalnym nie jest méwienie o Bogu, lecz zywa dziatajaca
taska wiary. Wiara i rozum nawzajem si¢ uzupelniaja, wiasnie w miejscu
przecigcia, styku wiary 1 umystu nalezy widzie¢ locus theologicus. Tak rozu-
miana teologia nie jest ani religiologia, ani tez religioznawstwem. Trzeba
rowniez zwréci¢ uwage na to, ze teologia religii jest nieadekwatna do Obja-
wienia. Jezeli termin ,teologia” znaczy ,nauka o Bogu” to przeciez tenze
Boég Objawiony nie méwi nic na temat religii. Zawsze jest mowa o Ojcu,
ktéry znajduje swoje umitowanie w Synu (por. Mt 17, 5; Mk 9, 7; Lk 9, 35).
Jest to Ewangelia o Jego Synu (por. Rz 1, 3).

S Por. t e nze, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen, Freiburg-Basel-
Wien 1997, s. 50-51.
" Por. tamze.
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Zapytajmy, czy teologia jest nauka, a jesli tak, wtedy trzeba postawic
drugie pytanie, jaka nauka jest teologia? Jesli przez nauke bedziemy rozumie-
li zwarty system wiedzy i twierdzeri, ktére budza w cztowieku okreslone
zainteresowania, wtedy teologia jest dzialem nauki® W §cistym znaczeniu
teologia jest nauka o prawdach, ktére nam zostaly objawione. Sa to prawdy,
ktére umyst o§wiecony taska wiary rozumie, chociaz do kofica pojac ich nie
potrafi, jak na przyktad prawda o stworzeniu, odkupieniu, Tréjcy Przenaj-
Swietszej, Wcieleniu, o Kosciele, Eucharystii, prawda o tasce 1 grzechu 1tp.
Ze wzgledu na prawdy objawione teologia potrzebuje bardzo specyficznej
metody. Jezeli przez metode naukowa bedziemy rozumieli racjonalna droge
w rozwigzywaniu probleméw juz sprecyzowanych’, wéwczas tak rozumiana
metoda jest dla teologii wprawdzie wazna, to jednak jest niewystarczajaca.
Teologia potrzebuje metody, ktéra nie jest konieczna dla innych dziedzin
naukowych, jest to metoda, w sktad ktérej wchodzi pokora, cierpliwo$¢ oraz
bojazn Boza'® Teologia nie moze by¢ teologia ,,siedzaca” ani teologia ,,przy
kieliszku i1 nikotynie”, winna ona by¢ teologia ,.klgczaca” bowiem tylko taka
wydobywa ze skarbca Kosciola rzeczy stare 1 nowe.

Jak juz wspomnieliSmy termin ,,teologia” nie pojawia si¢ na kartach Nowe-
go Przymierza. Zdaniem G. Greshake termin ,teologia” spotykamy po raz
pierwszy u Platona 1 jego ucznia Arystotelesa; byta ona rozumiana jako ,,mé-
wienie o béstwie”!! Pierwsi nowi ludzie bali si¢ tego terminu, uwazali, ze
jest on zbyt pogariski, ztaczony z religiami a nie z objawieniem.

Termin ,,teologia” spotykamy u apologetéw, aczkolwiek znat go juz Ory-
genes (T 254), to on wlasnie odréznia w sposéb zdecydowany teologi¢ nau-
czajaca (9coroyla Soypatik®c) od éwiczebnej (youvosia)'? To rozréznie-
nie ma swoje reperkusje u Bazylego, Atanazego i innych. Rozumieli oni
teologi¢ jako wiedz¢ o Bogu Prawdziwym oraz o Chrystusie. Podziatl teologii
na nauke o Trdjcy Przenaj§wigtszej oraz na nauke o Logosie, ktéry stal si¢
czlowiekiem, nalezy do klasycznej dystynkcji teologii bizantyjskiej'* Teolo-

*Por.S. Kamifnski, A.M.Krapiec, Zteoriii metodologii metafizvki, Lublin
1962, s. 14.

Por. J.Picter Metodologia badari pracy naukowej, Warszawa 1975, s. 41

10 Méj mistrz nowicjatu, o. Jézef Zajac OFM, na jednej z konferencji ascetycznej powie-
dziat (byto to w r. 1953), ze na grzech pychy sa najbardzicj narazeni teolodzy.

"' Por. Theologie. [w:] Praktisches Lexikon der Spiritualitét, Hrsg. Ch. Schiitz, Frei-
burg-Basel-Wien 1988, kol. 1273.

"> Por. B. Hu cul ak OFM, Chizescijariskiej nadziei warunek konieczny. W sprawie
pewnego pogladu . ekumenicznego” Kalwaria Zebrzydowska 1984, s, 16.

'*'Por. J. B. M e t z, Theologie. Zur Geschichte. [w:] Lextkon fiir Theologie und Kirche
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gia zatem w przeciwienistwie do religiologii i religioznawstwa ma swoje
zrédto, swdj start badawczy, w fakcie i tajemnicy Wcielenia Stowa! Trzeba
stanowczo podkreslié, ze teologia, aczkolwiek ma swoje Zrédlo w wierze, to
jednak nie jest ona dawca taski wiary, potrafi jednak w duchu eklezjalnym
przyczynié si¢ do glebszego zrozumienia prawd wiary Teolog musi pamietac,
ze taska wiary, Stowo Boga nieskoriczenie przerasta kazdy system teologicz-
ny; Deus semper maior! Nadto trzeba zwrécié uwage, ze §wiadomosé, 12
prawdy objawione nieskoriczenie przerastaja kazdy system teologiczny, daje
teologii, w przeciwienstwie do ideologii, religiologii 1 religioznawstwa, per-
manentng otwarto§¢. Ideologia moze si¢ sprawdzaé tylko poprzez brak tole-
rancji, w usztywnionym sposobie rozumowania, jako préba zamknigcia cate]
rzeczywisto$ci w ideologicznych zalozeniach. Teologia wierna duchowosci
eklezjalnej potrafi w kazdej sytuacji historycznej zaofiarowac czlowiekowi
swoja pomoc. Faktycznie nie ma dziedziny ludzkiej, w ktérej teologia nie
miataby nic do powiedzenia. Pracujac w pokorze ducha wobec prawd obja-
wionych wydobywa ze skarbca KoSciota §wigtego rzeczy stare oraz rzeczy
ustawicznie nowe (por. Mt 13, 52). Teolog eklezjalny wie, ze Chrystus nie
przekazuje prawd religijnych, lecz ON sam jest przyjSciem Boga do czlo-
wieka, nade wszystko przez to Kim ON jest (por. J 12, 45; 14, 9) 1 dlatego
jest ON absolutnym 1 ostatecznym Objawieniem. To ON 1 tylko ON otwiera
czasy nowe 1 ostateczne. Tak wigc badania teologiczne w ludzkim pielgrzy-
mowaniu nigdy nie zostana definitywnie zakonczone. Teologia stawia pyta-
nia, ale réwniez udziela odpowiedzi na pytania dotyczace Boga, czlowieka
1 Swiata az do ponownego przyjScia Chrystusa. Ostatecznie teologia jest
odpowiedzia na wszystkie pytania'®

W Swietle naszych rozwazan nalezy stwierdzié, ze przedmiotem material-
nym teologii jest niewatpliwie Bég oraz cztowiek w swym bytowaniu essen-
cjalnym 1 egzystencjalnym, jak réwniez caly Swiat, w ktérym bytuje 1 dziala
cztowiek. Przedmiotem formalnym be¢dzie ujgcie przedmiotu materialnego
w aspekcie ekonomii zbawienia, tak wigc teologia eklezjalna rozumie popraw-
nie: Boga, cztowieka i §wiat, poniewaz czerpie z taski wiary, dzigki ktére]
mowi ustawicznie o relacjach osobowych. Teologia nalezy dzisiaj do jedne]
z najbardziej rozcztonkowanych dziedzin naukowych. Dyscypliny teologiczne
maja w zasadzie ten sam przedmiot materialny, réznig si¢ jednak przedmio-
tem formalnym. Interesuje nas problem teologii zycia konsekrowanego. Nie

Bd. X, Hrsg. J. Hofer, K. Rahner, Freiburg 1965, kol. 62-71.
“pPor.Ratzinger, Vom Wiederauffinden, s. 59.
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jest to teologia w petni uporzadkowana'® i chyba nigdy taka nie bedzie. bo-
wiem i cztowiek nie jest w petni uporzadkowany Réwniez osoba konsekro-
wana rozwija sic ambiwalentnie. Trzeba réwniez zwréci¢ uwage, ze charyz-
mat kazdego instytutu, wierno$¢ duchowosci danego zgromadzenia ma ogrom-
ny wplyw na styl prowadzenia teologicznych badarn.

Jezeli przyjaé za prawde, ze Kenia, lezaca w Afryce Srodkowej, jest ko-
lebka ewolucyjna rodzaju ludzkiego (Ramapithecus Punjapithecus oraz Rama-
pithecus Keniapithecus)'6; kolebka ta siega 13 milionéw lat, wtedy trzeba
zapytaé czymze jest 2 tysiace lat obecnosci Kosciota Swigtego w dziejach
ludzkosci wobec 13 milionéw lat ewolucji cztowieka? Nie trzeba wielkiej
filozofii, aby zauwazy¢ szalone przy$pieszenie rozwoju ludzkosci poprzez fakt
odblokowania ludzkiego umystu dzigki Swiattu Chrystusa. Za czaséw Farao-
néw jedna epoka trwata 500 lat. Dzisiaj jedno pokolenie przezywa Kkilka
epok. Tam, gdzie pojawi si¢ Kosciét §wiety, zmienia si¢ oblicze ziemi. Czlo-
wiek poznaje poprawnie Boga, samego siebie, drugiego czlowieka oraz Swiat
przyrody!” Patrzac na nasze podwérko europejskie zapytajmy, czym bylaby
Europa bez duchowosci benedyktynskiej, cysterskiej, karmelitanskiej, fran-
ciszkanskiej, dominikanskiej, ignacjarnskiej, pallotyriskiej 1 innych? Bez Kos-
ciota Swigtego cztowiek tkwitby nadal w potwornych strukturach religijno-
-ideologicznych!®

III. ZYCIE KONSEKROWANE

Jak juz wspomnieliSmy punktem wyjécia badan teologicznych jest zywa
wiara Kosciota Swigtego. Tak wigc miejscem teologii jest to, co tg wiarg
stanowi 1 w czym ona jest zawarta: Magisterium Ecclesiae, Scriptura sacra
et Traditio (por. KO 10). Te trzy Zrédla, ktére nie moga nie tylko samodziel-

'SPor.P Liszka, Charvzmat i moc ?#vcia zakonnego, Wroctaw 1996, s. 53.

'“Por. R.Protsch. Vormensch und Urmensch, [w:] Kindler Enzyklopedie. Der
Mensch Bd. I, Hrsg. H. Wendt, N. Loacker, Zirich 1982, s. 721

"7 Grecja jest niewatpliwie kolebka nauki, a jednak nic wypracowata nauk przyrodniczych,
bowiem wszystko bylo dla Greka petne bogéw, a przeciez przy wysokicj matematyce, jaky
posiadali Grecy, powinny rozwijaé si¢ nauki przyrodnicze.

18 Pitagoras (1 497 przed Chr.) uciekajac wraz ze swoimi uczniami z miasta Kroton, ktére
zbuntowato si¢ przeciw niemu, zatrzymat si¢ w czasie ucieczki przed polem bobu, obawial si¢
przejs$¢ przez pole, bowiem w bobie mieszcza si¢ dusze zmartych: Wolg umrzeé, niz spowo-
dowa¢ $mier¢ tego bobu” Dopadli go krotonianie i zabili wraz z uczniami, por. 1. B r i-
¢ ard, Leksvkon Smierci wielkich ludzi, ttum. A, i K. Staroniowie, Inowroctaw 1998. 5. 360.
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nie dziataé, ale nawet samodzielnie istnie¢, warunkuja poprawnos¢ teologicz-
nej argumentacji. Magisterium Ecclesiae poucza, jak wielkim skarbem jest
zycie konsekrowane nie tylko w KoSciele Swigtym i dla Ko$ciota, ale réwniez
dla §wiata (por. KK 44; DM 18; DZ 5; VC 3).

Zycie konsekrowape jest niewatpliwie w doczesnym pielgrzymowaniu
szczytowym wyrazem stylu Zyciowego nowego cztowieka. Jest rzecza niemoz-
liwa, aby do zycia konsekrowanego przyja¢ cztowieka religijnego, zwanego
na kartach Nowego Przymierza czlowiekiem starym. Trzeba zrzuci¢ z siebie
czlowieka starego 1 przyoblec si¢ w nowego (por. Ef 2, 22-24). Nowy czlo-
wiek nie jest niewolnikiem ludzi (por. 1 Kor 7, 23). Z ogromnego zastgpu
nowych ludzi Chrystus powoluje osoby do szczegélnego upodobnienia sig do
Niego, aby uchrystusowione byty wyraznym znakiem zycia przysztego, praw-
dziwego. Tylko Kosciét §wiety moca Ducha Swigtego potrafi osobe ludzka
konsekrowaé i dlatego extra Ecclesiam nulla consecratio" Nie tylko zadna
religia, ale nawet Synagoga nie posiadajg absolutnie zadnej mocy konsekro-
wania, bowiem extra Ecclesiam nulla Eucharistia. Nowy cztowiek, a tym bar-
dziej osoba konsekrowana, nie jest kontynuacja tego, co bylo. Mamy tutaj
do czynienia z absolutnie nowa rzeczywisto$cia. Osoba konsekrowana w swo-
im wymiarze duchowo-psychiczno-cielesnym staje sig szczegdlng Swiatynia
Boga, do ktorej przychodzi Kyrios jako do swojej Swiatyni, bowiem oczeku-
jemy Jego przybycia, pragniemy Aniota Przymierza (por. Ml 3, 1).

Jest rzecza niemozliwa scharakteryzowac na kilku stronach bogactwo zycia
konsekrowanego. Ten styl zycia jest analizowany od samego poczatku, §w.
Augustyn widzi w nim odblask zycia Tréjcy Przenajéwietszej?’ Zwrécimy
uwage na kilka istotnych wymiaréw zycia konsekrowanego, nade wszystko
na te, ktére maja racj¢ bytu tylko i wytacznie w Kosciele Swigtym. Ten styl
zycia musi mocno staé przy Piotrze, bowiem ubi Petrus, ibi Ecclesia (por.
KKK 194. 424. 552. 816. 869). Nie sposéb moéwi¢ o autentycznym chrysto-
centryzmie zycia konsekrowanego bez Piotra lub poza Piotrem. Stojac przy
Piotrze osoby zycia konsekrowanego staja si¢ empirycznym dowodem praw-
dy, ze Swiat bez Chrystusa jest Swiatem bez Mitosci. Mozna w tym miejscu

" Por. A. J. N o w a k OFM, Slub czvstosci czy konsekracja ciata?, .Quaestiones Selec-
tac” 3(1996), z. 4, s. 61, ten ze, Slub czystosci czv konsekracja ciata, [w:] Ku szcze-
sciv bez oszustwa (Homo meditans, t. XVIII), red. J. Misiurck, A. J. Nowak, W Stomka,
Lublin 1997, s. 162; ks. Z. Krzyszowski, Poza KoSciotem nie ma konsekracji,
[w:] Vita consecrata”™ Adhortacja. Tekst § komentarze” rted. A.J. Nowak OFM, Lublin
1998, s. 225-245.

2 Por. Epistolae 238, 16.
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przywotaé stowa Jana Pawta II, ktére napisal do kaptanéw: ,Bardziej niz
kiedykolwiek przedtem potrzeba dzisiaj ewangelizacji niestrudzenie ukazujace)
prawdziwe oblicze Boga Ojca, ktéry w Osobie Jezusa Chrystusa wzywa kaz-
dego” (PDV 37).

Zycie konsekrowane nie jest w swoim zewngtrznym wyrazie postgpowa-
niem za Chrystusem, lecz jest to zycie w $wiadomosci i komunii osobowe]
z Chrystusem. Zycie konsekrowane nie jest dla §wiata argumentem jakoby
Chrystus byl teofania, jak to si¢ méwi czasami w teologii religii, lecz kon-
kretnym spotkaniem Boga z czlowiekiem, Boga, ktéry poszukuje ukrywajace-
go sie przed Nim cztowieka. Zycie konsekrowane w §lubach czystosci. postu-
szenstwa 1 ubdstwa trzeba widzie¢ w miejscu unii Chrystusa z Kosciotem
$wietym, jest ono bowiem owocem zwiazku mistycznego z Chrystusem i dla-
tego wyraza si¢ w absolutnej przynalezno$ci i sluzbie Cialu Mistycznemu
Chrystusa bez zadnych zastrzezent i uwarunkowar. Dla tak zwanego Swiata
zycie konsekrowane winno by¢ czytelnym znakiem tego, czym Kosci6t Swiety
jest w swej istocie w swoim zyciu wewngtrznym. Jest On widzialnym planem
Mitosci Boga do cztowieka, zmierza On do tego, by caly rodzaj ludzki ,,zrést
si¢ w jedno Ciato Chrystusa 1 scalit si¢ w budowie jednej Swiatyni Ducha
Swietego” (KKK 776).

Zycie konsekrowane posiada w tym doczesnym pielgrzymowaniu auten-
tyczny styl wolnosci. KoSciét Swigty zyczy sobie, aby zycie konsekrowane
byto dla §wiata gigbokim u§wiadomieniem, ze cztowiek wpada w sidta znie-
wolenia, gdy pragnie odnalez¢ siebie w konstrukcjach ideologicznych, bo-
wiem tylko Osoba potrafi cztowieka obdarzy¢ wolnoscig. Tylko Osoba, ktéra
jest Prawda (por. J 14, 6), méwi cztowiekowi, kim jest Mito$¢. Réwnoczesénie
zycie konsekrowane jest zaprzeczeniem mitu absolutnej wolnos$ci, bowiem nie
zna ono zadnej sprzecznoSci pomigdzy S$lubem postuszenstwa a wolnoscia
(por. VC 91). Tak wigc zycie konsekrowane pragnie uSwiadomié $wiatu, ze
tylko Chrystus rzucil Swiatto na zycie cztowieka i jego nieSmiertelnos¢ (por.
Tm 1, 10). Jan Pawel II pisze do oséb konsekrowanych, ze ,,w kazdym miej-
scu 1 sytuacji osoby konsekrowane niech beda gorliwymi gtosicielami Pana
Jezusa, umiejacymi odpowiedzie¢ z ewangeliczna madroscia na pytania, ktd-
rych Zrédlem jest dzi§ niepokdj serca i palace potrzeby” (VC 81). Zycie
ukryte z Chrystusem w Bogu, mito$§é blizniego, modlitwa maja stuzyé budo-
waniu Kosciota (por. DZ 6). Zycie konsekrowane jest w swej istocie wido-
mym znakiem Ko$ciota, ,,widocznym Swiadectwem Kosciota i jego Pana
w §wiecie, ktéry pod pretekstem nowoczesnoSci coraz bardziej zmierza ku
«desakralizacji», aby wszyscy mogli dostrzec w Waszym zachowaniu i wygly-
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dzie, w sposobie ubierania sie — znak, przez ktéry Bég sig¢ do nich zwra-
ca”?' Bardzo znamiennie wyrazil ten wlasnie wymiar zycia konsekrowanego
dla Swiata Sw. Wincenty a Paulo (1 1660) pod adresem Zgromadzenia Sidstr
Mitosierdzia: ,,Waszym klasztorem bgda sale szpitalne, waszg cela — wynajety
pokéj, wasza kaplica — kosciét parafialny, waszym wirydarzem beda ulice
miasta, klauzura — postuszeristwo, kratag — bojazn Boza, welonem — Swigta
skromno$¢. [...] Macie ubogim chorym nie$é¢ zycie dla ciata i dla duszy”*

Swieta Teresa z Avila (1 1582) uwaza, ze osoby konsekrowane powinny
siebie rozumieé jako obroficéw Kosciota, kaznodziejéw, uczonych teologéw,
maja wspiera¢ Kyriosa, ktéry jest tak bardzo poniewierany23 Natomiast Sw
Teresa od Dzieciatka Jezus (T 1896), ktéra chciata byé réwnoczesnie aposto-
tem, meczennikiem, doktorem, kaptanem, odnajduje siebie piszac, ze mitos¢
zawiera wszystkie powotania, mitos$¢ jest wszystkim, ogarnia wszystkie czasy
1 miejsca: ,,Odnalaztam wreszcie moje powotanie, moim powotlaniem jest
mito$¢! W sercu KoSciota, mojej Matki, bede mitoscia. W ten sposéb bede
wszystkim”?*

Zajrzyjmy do adhortacji Vita consecrata Jana Pawta II, jak ten najwigkszy
papiez w dziejach KoSciota widzi warto$¢ zycia konsekrowanego. Juz w sa-
mym ,,Wprowadzeniu” podkresla, ze zycie konsekrowane jest glgboko zako-
rzenione w zyciu Jezusa Chrystusa, jest darem Boga Ojca dla KoS$ciola za
sprawa Ducha Swietego (por. VC 1). Polega ono na poddaniu cale] swej
egzystencji Chrystusowi, w tym celu aby sit¢ do Niego upodobnié (por. VC
16). Jest ono na chwale Tréjcy PrzenajSwietszej a Patre, ad Patrem, per
Filium in Spiritu Sancto (por. VC 17 18. 19). Zycie konsekrowane zwraca
uwage na absolutnie réwna godno$¢ oséb ludzkich, jest ono bowiem dzietem
Ducha Swietego w Kosciele (por. VC 31). Duch Swiety buduje Kosciét, jego
organiczng komuni¢ (por. VC 31). Koscidt Swigty zawsze widzial w zyciu
konsekrowanym uprzywilejowana droge do $wigtosci (por. VC 35), dlatego
tez nie moze zrezygnowaé z zycia konsekrowanego (por. VC 105), ono bo-
wiem wyraza najgtebsza istotg powolania chrzescijariskiego (por. VC 3). Sens

2 Widome swiadectwo Kosciota w coraz bardziej zdesakralizowanym swiecie. Do sidstr
zakonnvch w Sado Paulo w Brazylii w dniu 3 lipca 1980, [w:] Jan Pawet II, O ivciu
zakonnym. Przemowienia — Listy apostolskie. Instrukcje (wybor tekstéw i opr. E. Weron SAC,
A. Jurak SAC), Poznan-Warszawa 1984, s. 121,

2 Cyt.za:Jan Pawetl I, Zokazji 400-lecia urodzin sw Wincentego a Paulo. List
apostolski z dnia 12 maja 1981, por. tamze, s. 307

* Por. Droga 1, 2.

= Rekopisy autobiograficzne B. fol. 3 v: s. 255.
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zycia konsekrowanego zakotwicza Jan Pawetl II w zyciu Tréjcy Przenaj$wiet-
szej (por. VC 17 21). Jest ono znakiem komunii w Kosciele, signum fraterni-
tatis (por. VC 45), znakiem dla $wiata, sita przyciagajaca do Chrystusa, ktory
prowadzi do wiary w Niego (por. VC 46). Zycie konsekrowane posiada wy-
miar kenotyczny, bowiem odzwierciedla blask mitosci, ,,gdyz przez swoja
wierno$é tajemnicy krzyza wyznaje, iz wierzy w mito§é Ojca, Syna i Ducha
Swietego i nia zyje” (por. VC 24). Ten styl zycia znajduje si¢ w samym
sercu Kosciota i ma znaczenie decydujace dla jego misji (por. VC 5). jest
cennym i nieodzownym darem dla Ludu Bozego (por. VC 3), jest pomoca
i oparciem dla KoS$ciota (por. VC 3), wreszcie jest ono blogostawieristwem
dla ludzkosci i dla samego Kosciota (por. VC 81). Zycie konsekrowane to
niezwykle bogactwo (por. VC 5), ono bowiem jest catkowicie skupione na
Osobie Chrystusa (por. VC 15) i dlatego ujawnia dziatanie Ducha Swigtego
w ludzkiej naturze (por. VC 20). Ojciec Swi¢ty zwraca uwage, ze w sercu
Koéciota i §wiata klasztory byty i sa znakiem modlitwy, domami goScinnymi,
domami dla szukajacych Boga, spraw duchowych, szkotami wiary, oSrodkami
studiéw, dialogu kultur, stuza zatem zyciu eklezjalnemu i1 spotecznemu na tej
ziemi (por. VC 6).

IV PROBA SYNTEZY

Zaréwno ,teologia” jak 1 ,,zycie konsekrowane” sa terminami o niezwykle
bogatej tresci. Zycie konsekrowane w wymiarze rad ewangelicznych cieszyto
si¢ od samego poczatku szczegdlng opieka Kosciota Swigtego. Uchylenie
rabka faktu 1 tajemnicy tego stylu zycia powinno wystarczyé, aby sobie
uSwiadomi¢, ze tak rozumiane zycie konsekrowane nie moze by¢ ludzkim
wynalazkiem. Mamy tutaj do czynienia z dynamizmem Ducha Swietego.
mocg ktérego zyje 1 dziala Oblubienica Chrystusa, Kosciot §wiety. Mozemy
w tym miejscu Smialo zaryzykowac tezg, ze nie ma dziedziny teologicznej,
ktéra mogtaby ze spokojem stwierdzi¢, iz nie ma nic do powiedzenia na
temat zycia konsekrowanego. Gdy patrzymy na dziatalno$¢ zewnetrzng oséb
konsekrowanych, akcje charytatywne, szpitalnictwo, ochronki, szkolnictwo,
opieke nad ludZmi z marginesu spotecznego, dziatalno$¢ naukowa, architektu-
r¢, sztuke, wieczng adoracje Eucharystii itp., rodzi si¢ pytanie czy nauki
majace za cel badai wyzej wymieniony przedmiot materialny mogg poming¢
zycie konsekrowane?

W celu zaprezentowania w sposob globalny teologii zycia konsekrowanego
przypatrzymy si¢ jej w trzech aspektach.
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Przedmiotem materialnym tejze teologii jest zycie konsekrowane, natomiast
przedmiotem formalnym w §wietle naszych badan bedzie:

a) aspekt eklezjalny;

b) aspekt pneumatologiczny;

c) aspekt skrypturystyczny.

Wymienione przedmioty formalne teologii zycia konsekrowanego mozna
przyrownac¢ do sensus Ecclesiae z tym, ze , Traditio” mozemy zlokalizowa¢
w aspekcie eklezjalnym. Jezeli zycie konsekrowane nalezy do skarbca Koscio-
ta, do jego istoty, do zycia wewng¢trznego KosSciota, jezeli ono jest odblas-
kiem zycia Tréjcy Przenaj$wigtszej, wtedy trudno nie zgodzi¢ sie na takie
rozumienie przedmiotu formalnego teologii Zycia konsekrowanego.

a) Aspekt eklezjalny

Wprawdzie kazda rodzina konsekrowana posiada wtasne oblicze, ktére jej
nadat zatozyciel, to jednak musi ona bytowa¢ 1 dziata¢ w Ciele Mistycznym
Chrystusa oraz dla dobra 1 wzrostu Ciala Mistycznego Chrystusa. Kazda
duchowo$é¢ zatwierdzona przez Kosciél §wiety jest darem Ducha Swietego
i posiada moc us$wigcajaca, co wigcej duchowos$¢ Instytutu jest kryterium
doboru oséb do tegoz Instytutu. Wierno$¢ duchowos$ci jest bardzo waznym
no$nikiem zdrowia psychicznego, osoba sklada profesj¢ zakonna w Swietle
konkretnej duchowosci, znaczy to, ze wierno$¢ duchowosci jest elementem
konstytutywnym Slubéw zakonnych (por. KK 5. 12. 43). Trzeba na pier-
wszym miejscu wymieni¢ aspekt eklezjalny, bowiem historycznie rzecz biorac
Ecclesia jest pierwotna w stosunku do Pigédziesiatnicy oraz do Scriptury

Kos$ciét §wiety jest zasadniczym i podstawowym Zrédiem zycia konsekro-
wanego; to zycie jest dla dobra KoSciota. Warto w tym miejscu przywotac
stowa Sw. Teresy z Avila: ,,Mito$¢ nie polega na odczuciach duchowych, lecz
na tym, bySmy coraz usiiniej pragneli we wszystkim podobal si¢ Bogu
I z najwigksza, na jaka nas staé, uwagga starali si¢ Go nie obrazac; bySmy Go
tez goraco prosili o wzrost chwaly 1 czci Jego Jednorodzonego Syna oraz
rozszerzania si¢ granic Kosciota katolickiego™® Sw. Franciszek z Asyzu
(t 1226) stanowczo domaga si¢, aby bracia byli katolikami®® oraz zada po-
stuszeristwa Kosciotowi rzymskiemu?’

Mieszkanie czwarte, k. 1.
,
* Por. I Reg. 19, 1
21 par. Testament sw. Franciszka, 31.
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Zwrécili$my uwage, ze zycie konsekrowane ma racj¢ bytu tylko i wytacz-
nie w Kosciele §wigtym. Ten styl zycia jest nie tylko potrzebny, ale wprost
konieczny, bowiem w zyciu konsekrowanym Kosciét §wiety ukazuje Chrystu-
sa, daje przyktad doskonalego zachowania zycia, ktére sigga poza prog Smier-
ci. WigZ, jaka zachodzi pomigdzy osobami konsekrowanymi a Kosciofem,
zaktada wewnetrzna jedno$é i stala tacznosé (por. KPK kan. 675, 3). Teologia
niejako przektada tres¢ zycia konsekrowanego na konkretne formy, uzasadnia
gwarancje owocéw, ktére sa zamierzone przez Chrystusa (por. VC 29).

Nie mozna w inny sposéb przyczynia¢ sie do wzrostu Ciata Mistycznego
Chrystusa jak tylko poprzez sentire cum Ecclesia, a wiec koniecznie w komu-
nii z nastepca $w. Piotra (por. VC 47). Ta wlasnie komunia warunkuje praw-
dziwie apostolska forme zycia konsekrowanego (por. VC 93. 94). Taki jest
bowiem Kosciét w swej istocie, jest ,,ludem zgromadzonym przez jednos¢
Ojca, Syna i Ducha Swietego” (VC 41). Zaden styl zycia konsekrowanego nie
powstat ,,odgérnie”, to znaczy nie zawdzigcza on swego powstania oficjalnym
zarzadzeniom witadzy hierarchicznej Kosciota, bowiem u poczatku tego stylu
zycia spotykamy mezczyzn i kobiety, charyzmatykdéw (por. KK 45). Z czasem
Kosci6t §wiety potwierdzit ten nowy aspekt zycia konsekrowanego, o ktérym
decyduje konkretna duchowo$¢ Instytutu. Sobér Watykanski II poucza: ,,Rady
ewangeliczne [...] sa darem Bozym, ktéry Kosciét otrzymat od swego Pana
1 z Jego taski ustawicznie zachowuje. Sama za$§ wiadza KoSciota, pod prze-
wodnictwem Ducha Swigtego zatroszczyla sig, aby je ttumaczy¢, kierowac ich
praktyka 1 ustanawiaé trwate formy zycia na radach tych oparte” (KK 43).

Teologia zycia konsekrowanego w aspekcie eklezjalnym bedzie rozwijata
gteboka refleksj¢ nad duchem modlitwy, ktéra musi by¢ chrystocentryczna,
bowiem KoS$ciét swigty od dwédch tysiecy lat modli sig¢ przez Chrystusa,
z Chrystusem 1 w Chrystusie. Chrystus jest Modlitwa! Modlitwa chrystocen-
tryczna podtrzymuje szlachetno$¢ zycia konsekrowanego, o§wieca ustawicznie
doskonalenie sie w mitosci. Zycie konsekrowane bez modlitwy chrystocen-
trycznej traci swoje znacznie, odczuwa bolesny brak powotah. To wilasnie
modlitwa ozywia dar Bozy. Wszelka préba przeciwstawiania zycia konsekro-
wanego tradycji eklezjalnej, ,,wyzwalanie” z tradycji eklezjalnej® jest spro-
wadzeniem os6b konsekrowanych na manowce teologicznych ideologii. Osoba
konsekrowana nie moze stawiaé oporu KoSciotowi Swigtemu, by mégt w niej
jak najwyrazniej uksztaltowaé obraz i podobienstwo Chrystusa. Nie ma to
absolutnie nic wspdlnego z teologia wyzwolenia, bowiem Chrystus darzy

® Bezkrylycznic przyjmuje tego rodzaju poglady teologiczne P Liszka (dz. cyt.). s. 64.
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wolnoScia w Kosciele swietym. Wierno$§¢ duchowosci zalozyciela, charyz-
matowi danego Instytutu (por. VC 46) wilaczamy do eklezjalnego aspektu
teologii zycia konsekrowanego.

b) Aspekt pneumatologiczny

Refleksja teologiczna nad zyciem konsekrowanym w aspekcie pneumatolo-
gicznym zwréci nade wszystko uwage na fakt, ze jest ono bezpos$rednim
darem Ducha Swietego dla Oblubienicy Chrystusa. Nikt nie moze powiedzied
Panem, Kyriosem, jest Jezus bez pomocy Ducha Swietego (por. 1 Kor 12, 3).
Dary Ducha Swictego muszg sluzy¢ budowaniu Kosciota (por. 1 Kor 14, 1-5).
Chrystus umitowat nas az do korica (por. J 17, 1), az do naszej grzesznoSci,
podjal bowiem decyzj¢ bytowania jako Logos eucharystyczny w ciele grzesz-
nych ludzi. Tylko moca Ducha Swigtego moze osoba konsekrowana mitowac
ludzi az do konca, mifowaé tam, gdzie juz inni milowac nie potrafig. Osoba
Mistyczna otrzymata w dniu Pieédziesiatnicy Osobowos§é Mistyczna®® dyna-
mizm Ducha Swietego, mocg ktérego Osoba Mistyczna dziala, uSwigca, roz-
grzesza i konsekruje. Zycie konsekrowane ukazuje §wiatu moca Ducha Swie-
tego, ze Swiat bez Chrystusa w Jego KoSciele Swigtym powraca do Slepego
losu. Taki powrét moze by¢ bardzo niebezpieczny., moze spowodowaé, ze
zaistnieje stan gorszy 1 groZniejszy, bardziej brutalny niz to mialo miejsce
przed Chrystusem. Zreszta niektére pokolenia XX wieku do§wiadczyty szatan-
skiej agresji1 na godno$¢ czlowieka tak potgznej, jakiej nie bylo w ubiegtych
wiekach.

Duch Swicty jest ozywcza zasada Kosciota Swigtego. ,,Duch i Oblubienica
moéwia do Pana Jezusa: Przyjd7” (KK 4). Jest on réwniez zasada jednoSci
Kosciota. Od Ducha Swietego pochodza charyzmaty (por. KK 4). ,, Wszystkim
objawia si¢ Duch dla wspélnego dobra” (1 Kor 12, 7). Zycie konsekrowane
jest niewatpliwie niezglebionym darem Ducha Swigtego dla ubogacenia Kos-
ciofa Swigtego. Dzigki charyzmatowi tego stylu zycia KoScidt Swigty moze
by¢ dla tego $wiata znakiem zycia, ktdre jest naszym ostatecznym celem.
Zycie konsekrowane nie moze byé w opozycji do hierarchii Kosciota, bowiem
jej nauczanie i postuga zmierza ku temu, aby Ducha nie gasi¢ (por. 1Tes 5,
19), nadto hierarchia Kosciota kieruje ten sam Duch Swigty Opér stawiany
hierarchii Ko$ciota §wiadczytby, iz zycie konsekrowane mija si¢ z Duchem
Swietym, ze wtasne interesy indywidualno-spoleczne stawia ponad dobro

“ Por. A.J. Nowak OFM, Amicus Christi. ,Przeglad Uniwersytecki” 11(1999),
nrS.s. 6:1ecn zc, ldenivfikacja postaw, Lublin: RW KUL 2000, s. 43.
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Kosciota §wietego. Kosciét wprawdzie nie jest wprost przyczyna powstawania
nowych form zycia konsekrowanego, lecz Duch Swiety dziatajacy w nim, to
jednak Kosciét $wiety pod tchnieniem Ducha Swietego interpretuje 1 reguluje
zycie radami ewangelicznymi, przyczynia si¢ do rozkwitu instytutéw zakon-
nych (por. KK 45). Ten sam Duch Swiety inspiruje osoby zycia konsekrowa-
nego, aby zmierzaty do jednosci z Chrystusem, z braémi i siostrami w Win-
nym Krzewie. Zycie konsekrowane musi byé bardzo podatne na kazde tchnie-
nie Ducha Swictego, nie sprawia to zadnych trudnosci, gdy osoby zycia kon-
sekrowanego sa $wiadome tego, ze ich styl zycia ma swoje Zrédto bezposred-
nio w Duchu Swietym. Podatno$¢ na Jego ozywcze tchnienia zaprowadzi do
porywajacej chrystoformizacji na wzér Apostota Pawta: ,,Wszystko uznajg za
strate ze wzgledu na najwyzsza warto$§¢ poznania Chrystusa Jezusa [...], byle-
bym pozyskal Chrystusa [ ..] przez poznanie Jego 1 mocy Jego zmartwych-
wstania” (Flp 3, 8. 10). Jan Pawet II pisze, ze to wtasnie Duch Swiety po-
zwala osobom konsckrowanym doswiadczy¢ Jego radosSci, czyni ich odblas-
kiem Bozego pigkna, tak aby nie ustawaly pomimo wielorakich trudnosci
w ukazywaniu Jezusa Chrystusa (por. VC 111). Podkresla prorocki dar cha-
ryzmatu Ducha Swietego w zyciu konsekrowanym, pozwala osobie konsekro-
wanej, jezeli zyje zgodnie z konsekracja, przemawia¢ do pasterzy Kosciota
(por. VC 84).

T. Paszkowska, analizujac Vita concecrata, stusznie pyta: ,.Czy kto§ juz
pisal w przesztosci, ze u Zrédet kazdcgo charyzmatu kryje si¢ [...] potrdjne
dazenie, przede wszystkim dazenie ku Ojcu [...] do Syna [...] do Ducha Swie-
tego?” (por. VC 36)*® Autorka zwraca uwage, ze nie tyle nalezy pytaé, jak
to si¢ dzieje, a raczej dzigkowaé za otrzymany charyzmat, bowiem zycie kon-
sekrowane zawsze bylo rozimiane jako znak i dzialanie Ducha Swietego
(por. VC 35)*' Zycie konsekrowane musi biec po linii otrzymanego cha-
ryzmatu (por. VC 49). Wierno§¢ charyzmatowi zycia konsekrowanego jest
w swej istocie wiernascia Duchowi Swigtemu, ta wtasnie wierno$¢ prowadzi
do bezinteresownej mitosci ku wszystkim ludziom. Ojciec Swiety bardzo
mocno apeluje, aby pozostaé wiernym charyzmatowi zatozyciela (por. VC 36.
52.72.73.79-81. 97). Duch gwicty upomina sumienta i zacheca do czestego
korzystania z Bozego Milosierdzia w sakramencie pokuty.

10 Charvzmatycznos¢ iycia konsekrowanego, |w:]  Vita consecrata  Tekst i komentarze.
red. A. J. Nowak OFM, Lublin 1998, s. 333.
3 Por. tamze, s. 333-334.
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c) Aspekt skrvpturystyczny

Na ogét bywa tak, ze Pismo Swiete stawia si¢ w badaniach aspektowych
na pierwszym miejscu, a przeciez, historycznie rzecz biorac, zostato ono
napisane przez nowych ludzi pod tchnieniem Ducha Swietego w Kosciele.
Kosciot Swiety istniat 1 dzialal szereg lat bez Scriptury. Trzeba zatem pod-
kre§li¢, ze w zyciu konsekrowanym musi byé gleboka §wiadomo$é faktu
i tajemnicy KoSciota §wigtego, ktéry méwi nam, w jakich ksiggach jest za-
warte Stowo Boze. Zycie konsekrowane winno ukazywaé warto§é i moc Dob-
rej Nowiny (por. VC 51). Trzeba tg warto$¢ nieraz kocha¢ az po meczenstwo.
Ostatecznie tym, co w spos6b szczegdlny uwiarygodnito Chrystusa, byta Jego
meka, §mieré 1 zmartwychwstanie. Dotyczy to réwniez KosSciota $wigtego,
tam gdzie Zyje mu si¢ wygodnie, traci na wiarygodnoS$ci, natomiast tam,
gdzie ma meczennikéw, jest najbardziej wiarygodny* Jan Pawet II pod-
kre§la, ze meczennicy ,,wskazuja nam swoim przykltadem droge, orgduja za
nami, by§my umieli dochowaé wierno$ci i oczekuja nas w chwale” (VC 86).

Bardzo znamienne jest stwierdzenie, ze rady ewangeliczne s3a zakotwiczone
w stowach 1 przyktadach Jezusa Chrystusa (por. KK 42. 44. 46; PC 1 2. 13).
Oczywiscie nie znajdziemy na kartach Pisma §wigtego terminu ,,zycie konsek-
rowane”, to jednak — jak méwi Sobdér Watykansk: II — bardzo wiele megz-
czyzn i kobiet pod tchnieniem Ducha Swietego znajdowato miejsca w PiSmie
Swiadczace o formie zycia konsekrowanego, ktére zostalo nazwane przez
Sobdér Watykanski II stanem profesji rad ewangelicznych (por. KK 43; PC 1).
,Dazenie do mitoSci doskonatej, droga rad ewangelicznych bierze poczatek
z nauki 1 przyktadu Boskiego Mistrza” (PC 1), a takze z zycia Jego Matki
Dziewicy (por. KK 46). Byla ona dla wszystkich, nie zwracala na siebie
uwagi, Ona przez samo swoje zycie stala si¢ reguta dla wszystkich.

Osoba w zyciu konsekrowanym kocha Pismo Swiete, kontempluje teksty
biblijne, interpretuje je zgodnie z Magisterium Ecclesiae nie ulegajac pokusie
interpretacji na rzecz radykalizmu spoteczno-politycznego. To wiasnie Ewan-
gelia pozwala wszystko przetozyé na prosty 1 owocny jezyk. Scriptura nie
jest celem sama dla siebie, to nie ona stanowi centrum zycia konsekrowa-
nego, lecz Logos eucharystyczny. Trzeba jednak pamietaé, ze Pismo Swigte
powstato pod tchnieniem Ducha Swigtego i ma tylko jeden cel, doprowadzié
do peini mitoSci Chrystusa 1 cztowieka, bowiem mitos$¢ jest najwazniejszym
przykazaniem. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze cala Ewangelia zobo-

2 por. Kard. J. Ratzinger, Salzder Erde Christentum und katholische Kirche an
der Jahrtausendwende, Stuttgart 1996, s. 206.
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wiazuje nowych ludzi do zycia w ubdstwie, postuszenstwie i czystosci na
miare stanu i powotania. Chrystus powotuje niektérych nowych ludzi do zy-
cia w Jego stylu (por. Mt 19, 21: Lk 12. 33).

Tak wiec zycie konsekrowane mozna réwniez ujmowac jako zycie ewange-
liczne. Sw. Franciszek z Asyzu rozpoczyna swoja regule stowami: .Reguta
i zycie braci mniejszych polega na zachowaniu $wietej Ewangelii Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa przez zycie w postuszefistwie. bez wlasnosci1 w czystos-
ci”** Scriptura wyraznie wskazuje na wyzszo$¢ zycia konsekrowanego (por.
Mt 19, 12; 1 Kor 7, 25-40), poniewaz jest ono odblaskiem zycia przysziego.
Zycie sakramentalne jest zyciem pielgrzymowania nowego czlowieka az do
paschy, zycie konsekrowane sigga poza pasche. Z Pisma §wietego osoba zycia
konsekrowanego dowiaduje sie, ze Chrystus nieustannie przywotuje do siebie
mezczyzn i kobiety, a dokonuje tego poprzez wylanie Ducha Swigtego (por.
Rz 5, 5). Kochajac Stowo Boga na kartach Pisma, osoba konsekrowana nie
zapomina o stowach pierwszego papieza §w. Piotra: ,,To przede wszystkim
miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatnego wyjas-
nienia. Nie wola bowiem ludzka zostalo kiedy$ przyniesione proroctwo, ale
kierowani Duchem Swietym méwili od Boga §wieci ludzie” (2 P 1, 20-21).

V WNIOSKI

W stownikach teologicznych nie spotykamy na razie terminu ,.teologia
zycia konsekrowanego” Trzeba bylo w naszych badaniach p6j$¢ droga racze)
intuicji eklezjalnej, aby sobie przyblizyé¢ tre$é tego<terminu. Zwrécilismy
dobitnie uwage na fakt, ze poza KoSciolem nie ma konsekracji. Kosciét swig-
ty z kolei dokonuje konsekracji moca Ducha Swictego. Wiara Kosciota pier-
wotnego w Chrystusa zostala spisana na kartach Pisma Swigtego. Jezeli nie-
zb¢dnym sktadnikiem zycia konsekrowanego sa rady ewangeliczne. te za$
nalezy rozumieé jako dar Ducha Swigtego dla Kosciota, wtedy trzeba na
zycie konsekrowane popatrze¢ w aspekcie eklezjalnym, pneumatologicznym,
skrypturystycznym. W $wietle przeprowadzonych badan, w refleksji teologicz-
nej nad zyciem konsekrowanym sprébujmy blizej okresli¢ teologie zycia
konsekrowanego. Przez teologie zycia konsekrowanego nalezy rozumieé¢ nau-
kowa refleksje w aspekcie eklezjalnym, pneumatologicznym i skrypturystycz-

¥ Pisma sw. Franciszka z Asvzu. tum. K. Ambozkiewicz OFM Cap. Warszawa 1976.
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nym nad istotnym charyzmatem Kos$ciota wyrazajacym si¢ w zyciu radami
ewangelicznymi.

DIE THEOLOGIE DES KONSEKRIERTEN LEBENS

Zusammenfassung

Man konnte dieses Thema folgendes iibersetzen: die Theologie des Lebens in der Konsekra-
tion. Es wird festegestellt, dass die The::logie der Spiritualitdt kennt vorlaufig so eine Theolo-
gie nicht. Somit analisiert der Verfasser zunichst den Begriff ,,Theologie” sowohl historisch
als auch methodologisch, d. d. er analisiert die Theologie als Sparte der Wissenschaft. Der
Verfasser fragt nach dem materiellen und dem formalen Gegestand der Theologie aber auch
nach der wissenschaftlichen Methoden der Theologie. Nach Meinung des Verfassers, wenn man
das Wort ,,Theologie” verstehen soll als ,,Wort Gottes” so muss gesagt werden, dass dicses
~Wort Gottes” spricht iiberhaupt nichts Gber die Religion, sondern nur iber den Sohn Gottes
in dem der Vater sein vollgefallen findet. Danach bemiiht sich der Verfasser das Leben in der
Konsekration zu analisieren. Es wird vor allem aus der Adhortation Vita consecrata der Inhalt
dieses Begriffes dargelegt. Das Leben in der Konsekration vollzieht sich in folgenden Aspek-
ten: eklesiastischer, pneumatologischer und skripturiestischer. In den Schlussfollgerungen gibt
der Verfasser eine ndhere Beschreibung was man unter dem Begriff. ,,Die Theologie des kon-
sekrierten Lebens” verstechen soll: ,,Durch die Theologie des konsekrierten Lebens soll verstan-
den werden dic wissenschaftliche Reflexion im ekklesiastischen, pneumatologischen und
skripturiestischen Aspekt iiber das wesentliche Carisma der Kirche welches sich in den evan-
gelischen Riten ,dussert

Zusammengefafst von Antoni J. Nowak OFM

Stowa kluczowe: teologia, zycic konsekrowane. synteza.

Key words: theology, consecrated life, synthesis.



