ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom XLVIII, zeszyt 5 — 2001

KS. JERZY MISIUREK

MISTYCZNE ZJEDNOCZENIE Z BOGIEM
WEDLUG SW GRZEGORZA Z NYSY (1 394)

Grzegorz z Nysy uznawany jest za jednego z najwybitniejszych teologéw
i mistykéw KoS$ciota wschodniego. Zaangazowany w gwattowne kontrowersje
w obronie wiary, gtdwnie przeciw arianinowi Eunomiuszowi i apolinarystom,
brat udzial w Soborze w Konstantynopolu (381 r.), na ktérym bronil zasad
doktryny chrystologicznej wypracowanej na Soborze Nicejskim (325 r.), jak
i béstwa Ducha Swigtego. Pozostawil po sobie wiele pism o charakterze
teologiczno-dogmatycznym, egzegetycznym 1 ascetycznym, a oprécz tego
kazania, mowy i listy. Dla nas szczegdélne znaczenie posiada jego dzielo Peri
tu biu Moseos e peri tes kat areton teleiotetos', w ktérym przedstawit zycie
Mojzesza na podstawie Ksiggi Wyjscia i Liczb, ukazujac je — przy zastosowa-
niu egzegezy alegorycznej — w formie mistyczne; wedréwki 1 wstgpowania
duszy do Boga. Ponadto w 15 homiliach do Ksiegi Pie$ni nad Piesniami’
Grzegorz zobrazowal mitosny zwigzek migdzy dusza 1 Bogiem pod figurg
mitosci oblubienczej. O doskonato$ci chrzescijariskiej traktujg takze: Eis ten
proseuchen®, bedace alegorycznym wyktadem Modlitwy Panskiej i Eis tus
makarismus* — o blogostawiefistwach ewangelicznych, po ktérych Chrystus
prowadzi dusze do szczytéw doskonatosci.
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I. PODSTAWY ZYCIA DUCHOWEGO

Jako pierwszy z autoréw chrzescijanskich, Grzegorz z Nysy, ukazat zycie
duchowe w formie wstepowania na gorg, ktérego prawzorem byto wchodze-
nie Mojzesza na goére Synaj. Koncepcja ta ma swe oparcie w transcendencji
Boga. Jednakze gtéwna my§la przewodnia teologii mistycznej Grzegorza jest
,inno$é¢” Boga, ktérego — mimo zblizenia si¢ do czlowieka we Wcieleniu -
nikt nie ogladal; Mojzesz réwniez nie mégt oglada¢ Tego, ktory przewyzsza
wszelkie ludzkie myslenie. Z uwagi wigc na to, ze Bdg jest transcendentny,
czlowiek znajduje si¢ na drodze ku Niemu, ale nigdy nie dosiggnie celu,
owszem celem tym jest samo wchodzenie. Grzegorz pisze: ,,Jest bowiem rze-
cza niemozliwa w sposéb wilasciwy przedstawi¢ Bog.. ktdry przewyzsza
wszelkie poznanie. Nawet gdyby czlowiek byl Pawlem 1 poznal w raju nie-
wypowiedziane rzeczy, nawet gdyby styszat stowa niewyrazalne (por. 2 Kor
12, 2-4) — nawet wdéwczas nie mozna by wyrazi¢ myS$li o Bogu, gdyz Boska
natura przewyzsza catkowicie zdolno§¢ pojmowania witaSciwg duchowi
ludzkiemu”®

Skoro Bég przewyzsza mozliwoSci ludzkiego poznania, stawiamy pytanie,
w jaki sposéb — wedlug Grzegorza — mozna si¢ zblizy¢ do Niego? Otéz,
jakkolwiek Bég przewyzsza mozliwosSci poznawcze czlowieka, to jednak
zostal on powotany do istnienia na Jego ,,obraz” 1 ,podobienstwo” Z tego
wzgledu nawet po upadku w grzech zdolny jest do przyjecia Boga. Grzegorz
akcentuje w szczegblny sposéb wielka godnos$¢ czlowieka stworzonego na
,obraz” Bozy. Pisze on wprost: ,,Ani niebo, ani ziemia nie sg stworzone na
obraz Bozy, ani ksigzyc, ani storice, ani nawet pigkno gwiazd, ani jakakol-
wiek inna sposréd rzeczy stworzonych. Jedynie ty, ludzka duszo, jestes stwo-
rzona na obraz natury przewyzszajacej wszelkie ludzkie pojecie, jeste§ wize-
runkiem nieprzemijajacego pigkna, odbiciem («apotypome») prawdziwego
Bé6stwa [...]. Zadna z istniejacych rzeczy nie jest tak wielka, zeby sie mogla
rownac z twoja wielko$cia [...]. Ten, ktéry cate stworzenie trzyma w swym
reku, mieszka w tobie, méwi bowiem: «ja chcg przebywaé posréd was»” (por.
Kpt 26, 12)°

Dostrzegamy tu préobe wigzania przez Grzegorza biblijnego pojgcia ,.ima-
go” z platonska filozofia. Wskutek tego jego nauczanie nosi na sobie specy-
ficzny charakter. Pomimo to czlowiek — wedlug niego — jest bliski Bogu,

"Grzegorz z Nysy, InCantica Canticorum (dalej: Cant) 3; PG 44, 820,
6 Tamze; PG 44, 805.
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gdyz zostal stworzony na Jego ,,obraz” Dzigki temu mozliwe jest ,,wspinanie
si¢g” czlowieka ku Bogu, ktére doprowadzi do spotkania z Nim. Na drodze
do Boga czlowiek musi pokonywac ,,ciemnosci” falszywych o Nim wyobra-
zefi, by dochodzié¢ do , §wiatta” nauki chrzescijafiskiej’ To przejscie z ,.ciem-
no$ci” do ,.Swiatta” okreS§la on mianem ,,nowych narodzin”, majacych swe
zrédto w wolnej woli czlowieka®

Jakkolwiek Grzegorz przypisywat wolnej woli czlowieka duze znaczenie
w procesie nawrdcenia, to jednak za fundament zycia duchowego uznawal
on sakrament chrztu Swigtego, bedacy niczym innym jak udzialem w mece
i Smierci Chrystusa, a takze w Jego zmartwychwstaniu. Woda chrztu $wigte-
go, wyplywajaca z przebitego na krzyzu boku Chrystusa, jest Zréodtem zycia
wiekuistego. Totez nasz autor wklada w usta Chrystusa stowa: , Przez chrzest
zostata$§ ze Mna pogrzebana w $mieré. Przyszia$ ze Mna na gére kadzenia.
Znowu zmartwychwstata§ ze Mna 1 zostala§ wyniesiona do uczestnictwa
w Bostwie”® I choé chrzest stanowi zaczatek nowego zycia, to jednak zobo-
wigzuje do dalszego ,,wspinania si¢”’ coraz wyzej, bowiem musimy ,,dazyé do
débr wyzszych”!® Chrzest zatem wilacza czlowieka w Jezusa Chrystusa, kto-
ry dzieli si¢ swymi tajemnicami 1 oczekuje z jego strony wysitku 1 wspétpra-
cy. Niezbgdne jest bowiem oczyszczanie swego ducha przez dochowywanie
wiernoSci Bozemu Prawu. Aby walka ze zlem stawala si¢ skuteczna, potrzeb-
ne jest uwolnienie si¢ od samych Zrédet ztych sktonnosci. Grzegorzowi obca
jest myS$l jakoby pobozno$¢ mozna byto pogodzi¢ z moralng niedoskonatoscia.
O chrzedcijanistwie stanowi bowiem — wedlug niego — glgboka czes¢ dla
niepoznawalnego Boga, jak i powigzana z nig absolutna czysto$¢ zycia moral-
nego. Pisal on m.in.: ,,Chrzescijariska cnota sktada si¢ z dwu czgsci: jedna
dotyczy Bdstwa, druga za$§ moralnego postgpu, gdyz czystos$é zycia jest do-
piero czeScia religii. Najpierw bowiem uczymy sig, co musimy wiedzieé
o Bogu — ze nic nie mozemy wiedzie¢ za pomoca czysto ludzkiego poznania,
a nastepnie poznajemy, w jaki sposéb nalezy prowadzié zycie cnotliwe”!!

Bdég sam w sobie jest niepoznawalny, jednakze dusza - jak podkre§la
Grzegorz — stworzona na Jego ,,obraz”, pragnie Go poznaé. Otéz droga do
poznania jest droga wiary, jak i cnét moralnych. Wiara konieczna jest z tego

" Tamze, 11; PG 44, 1000.

" De vita Moysi: PG 44, 328. Por. J. A u m a n n, Zarvs historii duchowosci, tlum. ks.
J. Machniak. Kielce 1993, s. 59.

Y Cant 8, PG 44, 944.

' Tamze.
"' De vita Movsi: PG 44, 377.
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wzgledu, ze Bozej istoty nie mozemy poznaé w sposéb rozumowy. Totez
méwi on: ,Przez wiare dusza stanie si¢ mieszkaniem Boga, ktéry w tobie
chce spoczaé¢”'? Niezbedna jest tez droga cnoty, gdyz do Boga bedacego
nieskoficzona czystocia mozna si¢ zblizyé tylko wtedy, gdy dazy si¢ do
czystosci. Wtedy tez czlowiek zdobywa si¢ na odwage i ufnos$¢, potrzebne
w zyciu modlitwy i kontemplacji. Dla wyrazenia cnoty ufnosci Grzegorz
postuzyt si¢ czysto greckim pojeciem ,,parresia” oznaczajacym wolno$¢ prze-
mawiania, zwlaszcza przez megczennikéw wobec sedziow ziemskich; ta ich
odwaga pozwolita im zachowaé ,ufno$¢” takze wobec Boskiego Segdziego
w skutecznym oredownictwie za ludem. Oczywiscie, cechg ta odznaczali sig
takze inni §wieci chrze$cijafscy poktadajacy ufnos¢ w Bogu. W kazdym badz
razie chrzest, jak i odpowiedni styl zycia uwalniaja czlowieka od skutkéw
grzechu Adama, by przywréci¢ pierwotna ,,ufnos§¢” Pozostaje ona w Scisie)
taczno$ci z inng cnota, mianowicie apatheia, oznacza ona w filozofii stoickiej
stan, w ktérym kto$ osiagnat catkowity spokdj, absolutna obojetnoS¢ wobec
zmiennych kolei zycia; stan taki miesci si¢ miedzy radoScia 1 cierpieniem,
nadziejg i trwoga. W terminologii chrze$cijanskiej jednak ,,apatheia” oznacza
nie tyle obojetnosé na bél i cierpienie, ale wierno§¢ w stuzbie Bozej, wytrwa-
tos¢ w praktykowaniu cnét wzmocniong przez ,,ufno§¢” Natomiast u Grzego-
rza z Nysy ,,apatheia” oznacza po prostu ,,oderwanie si¢” od rzeczy ziemskich
1 przemijajacych, czego fundamentem jest zwlaszcza teologia Wcielenia.
PodkreSla to szczeg6lnie Teolog Kapadocki, piszac: ,,Kiedy jednorodzony Syn
Bozy, ktéry mieszka w tonie Ojca, zstapil do nas, nie przeksztalcil swej
beznamigtnej natury w natur¢ poddang namig¢tno$ciom, ale przeciwnie, przez
obcowanie ze swa niezmienno$cig przemienit nature ludzka tak bardzo ulegla
zmiennym namigtnosciom, doprowadzajac ja do stanu apatheia”'? Zasadni-
czym elementem owej ,,apatheia” jest cnota, zdobywana orgzem sprawiedli-
wosci. Cnota ta zdolna jest do ustawicznego wzrostu i to do tego stopnia, ze
moze przeksztalci¢ ludzkg naturg w naturg anielska. Nasz autor pisze bowiem:
,»Jesli apatheia tak jasnieje w duszy jak w aniotach, doprowadzi ja wzwyz do
pokrewienstwa z istotami bezcielesnymi, poniewaz dusza — chociaz przebywa
w ciele — potrafi jednak byé wolna od namietnosci”'* Mamy tu wigc prag-
nienie wyzwolenia si¢ od wszelkich przeszkdéd ze strony cielesnej natury, by

'2 Cant 3: PG 44, 821.

13 De vita Moysi; PG 44, 336. Por. H. W 6 j t o w i ¢ z, Theoria i praksis w rraktacie
~Zycie Mojzesza” Sw. Grzegorza 7 Nysy, RH 30(1982), z. 3, 5. 73-79.

14 Cant 8; PG 44, 948.
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doréwnac¢ aniotom, a wigc rodzaj jakiego$ angelizmu, cheé przeksztalcenia
cztowieka w czystego ducha. Akcentowanie owej ,,apatheia” jak 1 zycia
»,podobnego aniotom” miato na celu zwrécenie uwagi na potrzebe dazenia do
zjednoczenia z Bogiem!”

II. DROGA MISTYCZNEGO POZNANIA

Aby czlowiek mégl osiagnaé zjednoczenie z Bogiem, winien on, jak glosi
Grzegorz, porzuci¢ $§wiat 1 oddaé¢ si¢ samotnoSci. W gruncie rzeczy w ten
sposéb postapit Grzegorz, jak 1 jego brat Bazyli. I wladnie tam, na pustyni,
odkryt Grzegorz subtelne tajemnice Wcielenia i dziewiczego narodzenia Syna
Bozego. Tajemnice te odstania zaréwno widziany przez Mojzesza krzew gore-
jacy, jak 1 manna, ktéra karmit si¢ naréd wybrany na pustyni. Jego zdaniem
cztowiek jest stopniowo przygotowywany przez Boga do zjednoczenia z Nim,
a zrédlem tego jest tajemnica Wcielenia Syna Bozego: ,,Zjednoczenie z Bés-
twem nie mogloby nastapié, gdyby Pan nie ukazal si¢ nam w cieniu swego
ciata”'® Wecielenie stalo si¢ jakby ,mostem” przerzuconym nad przepascia,
ktéra dzielita Boga od czlowieka. Od u§wiadomienia sobie przez cztowieka
owej przepasci uzalezniony jest postep w Zyciu duchowym. Jej symbolem jest
dla Grzegorza Boska ciemno$¢ — ,,gnophos”, w ktéra wszedt Mojzesz, kiedy
Bég polecit mu wejscie na Synaj.

Tajemnicg Wcielenia przybliza czlowiekowi kontemplacja Boga 1 Jego
mifo$ci do swych stworzen. Grzegorz pisze na ten temat: ,,Kontemplacja
(«theoria») Boga nie dokonuje si¢ za pomoca wzroku czy stuchu, ani tez nie
powstaje ze zwyktej czynno$ci rozumu. Przeciwnie, gdy czlowiek zamierza
zblizy¢ sie do ogladania tego co nadprzyrodzone, musi najpierw oczyScié sig
ze wszystkich zmystowych i1 zwierzgcych poruszen. Musi uwolni¢ ducha ze
wszystkich powzietych uprzednio idei i opusci¢ grono swoich towarzyszy,
tzn. swoja zmystowosé, ktéra tak mocno zespolita si¢ z ludzka naturg 1 dopie-
ro, gdy sie jej wyzbgdzie, moze si¢ odwazy¢ na to, ze podejdzie do stop
gory. Poznanie bowiem Boga («theologia») jest istotnie géra stroma, na ktorg
trudno wstapié, a ttum zbliza si¢ zaledwie do jej stép”!” Warto zaznaczy¢,
ze Grzegorz przez ,theologia” pojmuje tu kontemplacj¢ mistyczna, ktéra jest

S pPor H. Graef, Siedmiobarwna tecza, Warszawa 1966, s. 143,
' Cant 4; PG 44, 837.
"7 De vita Moysi; PG 44, 373, Por. W 6 jto wicz art. cyt.,s. 376.
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udzialem tylko nielicznych, bowiem dla wielu chrzescijan bytaby to trudna
modlitwa. Kontemplacja mistyczna Boga wiedzie poprzez rozumienie tajem-
nic Wcielenia i Odkupienia do nieprzeniknionych ciemnosci. Ojciec Kapa-
docki sadzi, ze w poczatkach zycia duchowego dostrzega cztowiek Boga
jako ,,§wiatlo”, natomiast w miar¢ postepu na tej drodze doswiadcza Boga
_w ciemnosciach” (,,en gnopho”): ,,Prawdziwe bowiem poznanie i prawdziwe
ogladanie Poszukiwanego polega na tym, ze Go nie widzimy. Poszukiwany
bowiem przewyzsza wszelkie poznanie, poniewaz ze wszystkich stron jest
otoczony swoja niepoj¢toScia jakby ciemnia”'®, a wiec ,,chmura niewiedzy”
gdzie rozum pochyla si¢ nad transcendencja Boskiej natury.

W my$l dowodzenia Grzegorza z Nysy, im bardziej cztowiek pragnie
zblizy¢ si¢ do Boga, to réwnocze$nie §wiadom jest swego ogromnego od
Niego oddalenia. I tu przewodnikiem staje si¢ wiara. Grzegorz podkresla, ze
gdy czlowiek pozostawia za soba cate stworzenie, przechodzac obok wszyst-
kiego co stworzone, rezygnujac z wszelkiego rozumowego dociekania, znaj-
duje swego Umitowanego w wierze. Czlowiek taki nie chce utraci¢ Tego,
ktorego znalazt przez wiare, a ktéry znajduje si¢ w jego sercu, bedacym
,mieszkaniem” Boga'® Podobna nauke po wiekach wyrazi §w. Jan od Krzy-
za w swoich pismach mistycznych.

Grzegorz z Nysy wyraza przekonanie, ze ani zmystowe postrzeganie, ani
tez praca umystu nie sa wiaSciwymi drogami wiodacymi do zjednoczenia
z Bogiem; droga taka jest wiara i tylko dzigki niej staje si¢ mozliwe zjedno-
czenie z Bogiem. Wiadomo bowiem, ze skoro Bég przekracza ludzkie zmys-
ty, wyobraZni¢ 1 rozum, to musiala by¢ mu dana inna sposobno$¢ odnalezie-
nia Go. A wiara pojawia si¢ wowczas, gdy cztowiek ochrzczony przyjmuje
Boskie objawienie bez zadnych zastrzezen. Wtedy takze niejako przywotuje
on rozum, by badal naukg, ktéra uznaje za prawdziwa. Dochodzi jednak do
takiej sytuacji, kiedy rozum zmuszony jest zatrzymac si¢, bowiem Bég nieja-
ko wymyka mu si¢ sprawiajac, ze wiara znéw obejmuje przewodnictwo,
wprowadzajac dusze w Boskie tajemnice?’

W jednej z homilii do Ksiggi Pie$ni nad Pie$niami, Grzegorz nakreslit
droge mistycznego poznania. Poczatkowo cztowiek stopniowo przyzwyczaja
si¢ do ciemnosci kontemplacji Boga: ,,dusza, ktéra podaza naprzéd 1 porzucita
to, co niskie, znajduje si¢ w ukrytym miejscu («adyton») mistycznego pozna-

'® De vita Moysi; PG 44, 376.
'Y Cant 6; PG 44, 893,
X Por. Graef, dz. cyt., s. 146.
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nia Boga («theognosia»), otoczona ze wszystkich stron Boska ciemnoscia 2]

Warto wspomnieé, ze uzyty przez Grzegorza termin ,,adyton” oznacza miejsce
»Swigte Swigtych” w $§wiatyni zydowskiej badz tez w $wiatyniach pogariskich,
a przy tym jest jednym z podstawowych poje¢ greckiej teologii mistyczne;j.
Stosowat je m.in. Klemens Aleksandryjski na oznaczenie tajemnicze]j sfery,
w ktérej odbywa sie spotkanie duszy z Bogiem, oczywiscie nie moze by¢
,ogladany” z powodu ,,ciemnosci” Grzegorz nawiazujac do tej mySli, pisze:
,Dusza jest wigc teraz otoczona ciemng noca, w ktérej Oblubieniec jest wpra-
wdzie obecny, ale si¢ nie ukazuje. Jak bowiem mogtoby si¢ pojawi¢ w nocy
to, co nie moze byé widziane? Daje on wprawdzie duszy pewne odczucie
swej bliskoSci, ale duch nie moze Go postrzegaé wyraznie, poniewaz Oblubie-
niec jest ukryty przez niewidzialno$¢ swej natury”?> W ,ciemnosciach”
tych dusza wprawdzie odczuwa Boga, ale wyraznie Go nie postrzega. Odczu-
wanie Boga — to jakby rola ,,zmysiéw duchowych” albo ,,wewnetrznych”
ktére jednak — zdaniem Ojca Kapadockiego — sa okaleczone przez niewiarg,
choé stopniowo si¢ rozwijaja przez praktykowanie cnoty. A zatem, jesli zycie
wewngtrzne wystarczajaco si¢ rozwingto, to 1 zmysty wewngtrzne moga stu-
zy¢ duszy do postrzegania obecno$ci Bozej. Jednoczesdnie tez Grzegorz widzi
pewna analogi¢ migdzy zmystami cielesnymi a poruszeniami duszy. Bazujac
na opisach Ksiggi Piesni nad PieSniami, zwlaszcza tam, gdzie jest mowa m.in.
o pocatunkach (Pnp 1, 1) zaznacza, ze sa tez pewne poruszenia duszy, ktéra
pobudzona stowem staje si¢ aktywna przez niecielesny, duchowy kontakt: ,,w
podobny tez sposéb won Boskich namaszczen nie jest postrzegana zmysto-
wym powonieniem, ale przez pewna duchowa, niematerialng zdolno§é”*?
A wigc, gdy niewidzialny Oblubieniec zbliza si¢ do duszy oblubienicy w cie-
mnos$ciach kontemplacji, moze ona spostrzec Jego obecno$¢ swym duchowym
zmyslem powonienia, wyostrzonym przez ¢wiczenie cnét, a gdy jeszcze bar-
dziej sie zblizy, odczuje Go nie tylko ,powonieniem”, ale i ,,smakiem” a dla
tych, ktérzy Go zasmakowali i wiedzg, jak stodki jest Pan, smak ten bedzie
zachetg do zakosztowania jeszcze wigkszego dobra®* Mysl te opracuje po-
tem $w. Ignacy Loyola w swoich Cwiczeniach duchownych, w ktérych bedzie
pouczal o zastosowaniu zmysiow.

*! Cant 11; PG 44, 1000.

2 Tamze, PG 44, 1001.

> Tamze 1; PG 44, 780. Por. . Daniélou, La théorie chez Grégoire de Nysse.
»Studia Patristica” 11(1972), s. 130-145.

M Cant 3: PG 44, 821.
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W kazdym bad? razie Grzegorz naucza, ze im bardziej Bég zblizy si¢ do
cztowieka, tym wigksza czlowiek ma §wiadomos$é Bozej transcendencji. Z te-
go wzgledu pozadanie zmystéw duchowych nie moze byé w calej pelni za-
spokojone, a ten brak powoduje rodzaj cierpienia, ktére Ojciec Kapadocki
nazywa ,,rana mitosci” Odwotujac sie do Ksiegi Piesni nad Pie$niami, Grze-
gorz pisze nastepujaco: ,Dusza bowiem wyszta, aby szuka¢ Tego, ktérego
znalezé nie mozna, wota Tego, ktéry jest wyzszy ponad wszelkie imig, 1 do-
wiaduje si¢ od straznikéw (Pnp 5, 7), ze kocha Nieosiaggalnego 1 teskni za
Niepojetym. Dlatego dusza jest w pewnym sensie pobita i zraniona rozpacza,
ze nie osiagnie tego, czego pozada. Ale zastona smutku bedzie od niej odjeta,
gdy pozna, ze prawdziwa rozkosz w pozadaniu polega na tym wilasnie, by
posuwacé si¢ coraz dalej w poszukiwaniu 1 nie zatrzymywac si¢ we wstepo-
waniu na gore [...] Gdy wigc zastona rozpaczy zostanie odsunigta i dusza
dostrzeze nieopisana i nieoczekiwang pigkno$¢ Umilowanego, ktdra przez cala
wieczno$¢ ciagle bedzie wzrastaé, ogarnie ja jeszcze znacznie gwaltowniejsze
pozadanie — zostata bowiem trafiona wybranga strzata Boga, a serce jej zranio-
ne ostrzem wiary, strzal ugodzit ja $miertelnie”?

,Rana mitosci”, jaka dusza otrzymuje podczas przezywania swego zjedno-
czenia z Bogiem, wynika z bliskiej z Nim zazylo§ci. B6g objawia sig¢ duszy
przede wszystkim w niej samej uczynionej na Jego obraz. Kiedy jednak dusza
w ,,ciemnoS$ci” kontemplacji przezywa swe oddalenie od Niego. bardzo cierpi
z tego powodu i jest bliska rozpaczy; jednoczes$nie tez przezywa nieograni-
czono$¢ 1 transcendencj¢ Boga, ktérego bardziej pragnie. Duszy wydaje sig.
ze jest zagubiona, dopdki nie u$§wiadomi sobie, ze wilasnie ta ,.ciemno$¢”
objawia transcendencj¢ Boga bardziej anizeli rozumowe o Nim koncepcje.
Dostrzegamy zatem u Grzegorza przejawy teologii apofatycznej w poznaniu
mistycznym. Na tej wiasnie drodze, drodze ,nnegatywnej” cztowiek moze
poznaé Boga lepiej anizeli przez rozumowe dociekania’® Jednakze ..rana
mitoSci” zadana duszy jest w gruncie rzeczy rana leczaca, oczyszczajaca
cztowieka, ktory od spraw materialnych i ziemskich sigga do spraw Bozych.
Grzegorz dowodzi, ze zycie w jednoSci z Bogiem powstaje wilasciwie ze
Smierci, bowiem ,,przez $mieré dusza zmartwychwstaje, gdyby bowiem nie
umarla, zostalaby na zawsze martwa i niezdolna do zycia”*’ Wszystko to
wydaje si¢ by¢é czym§ paradoksalnym: zjednoczenie transcendentnego Boga

>3 Cant 12; PG 44, 1037.
*Por. Graef, dz.cyt., s 148.
T PG 44, 1020.
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z duszg ludzka i niejako ,,ubGstwienie” cztowieka. Ojciec Kapadocki dowodzi,
ze ,rana milosci” jest Srodkiem prowadzacym do zjednoczenia z Bogiem,
gdyz ,,oblubienica, ktéra mitluje swego Oblubierica, ukazuje strzale mitoSci
tkwiaca gleboko w jej ciele, tzn. swéj zwiazek z Jego Bostwem. Bog bowiem
jest MitoScia, ktéra ostrzem wiary wdarta si¢ do jej serca” Nieco dalej pisze
Grzegorz: ,,Gdy zdjeta z oczu zastone, czystym spojrzeniem widzi niewypo-
wiedziana pigkno$¢ Oblubierica: i przez nig zostaje zraniona bezcielesna og-
nista strzala milosci («eros»). Albowiem intensywna «agape« (caritas) nazywa
si¢ miloscia («eros»), 1 nikt nie powinien jej si¢ wstydzié, gdyz strzaly jej
nie sa skierowane w ciato zmystéw. Nalezy raczej szczyci¢ si¢ z tej rany,
gdy ostrze pozadania niematerialnego piekna gleboko utkwi w sercu”?®

Z powyzszego tekstu §w. Grzegorza z Nysy dowiadujemy sie, ze na dro-
gach zycia mistycznego chrzescijanska ,,caritas” przeksztatca sie w ,.eros” —
mito$¢ poyjmowana jako mito$é nieskonczonej tesknoty. Wprawdzie, jak wie-
my, w Nowym Testamencie unikano terminu ,.eros” na okres§lenie mitosci
Boskiej, gdyz w pismach pogariskich autoréw mial on specyficzne znaczenie.
Jednakze juz Sw. Ignacy Antiochenski w liScie do Rzymian pisal o Jezusie
Chrystusie: ,,M6j Eros zostat ukrzyzowany”?® Réwniez Klemens Aleksan-
dryjski 1 Orygenes przez ,.eros” rozumieli milo$¢ cztowieka do Boga. Takze
mistycy czaséw poézniejszych postuzyli si¢ analogia ludzkiej mitoSci (np.
sw. Teresa od Jezusa, Sw. Jan od Krzyza), bowiem zadne inne pojgcie nie
potrafi wyrazié intensywnoSci ich tesknoty za Bogiem, takiej tesknoty, ktdra
wprawdzie rani, ale tez i leczy serce. Na podstawie nauczania Sw. Grzegorza
widzimy, ze mistyk winien osiagaé stan ,apatheia” wobec wszystkiego, co
ziemskie i doczesne, aby zosta¢ zraniony Boza mitoScia, 1 aby dozna¢ cier-
pienia.

Jesli wiec dusza zraniona milo$cia stala sie juz oblubienica Boga, ma za
soba droge prowadzaca ja od Chrystusa Czlowieka do Chrystusa Boga; po-
nadto ma réwniez doskonala cnote, jak 1 szczeScie z posiadania Bodstwa,
gdyz poza Bogiem nie ma cnoty. A zatem ,,ubdstwienie” jest szczytem cno-
tliwego zycia i jednoczes$nie mistycznego zjednoczenia z Bogiem. W rozu-
mieniu Grzegorza zycie cnotliwe to nic innego jak poddanie si¢ woli Bozej,
skoro pisze: ,,Musisz zosta¢ moja siostra, méwi Chrystus, przez poddanie

X PG 44, 1048.
2 Ad Romanos 7, 2.
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sie woli Mojej”*°; oznacza to réwnoczesnie przywrécenie duszy pierwotne;

pigknosci.

Grzegorz z Nysy rozpatruje zycie duchowe w powiazaniu z cala historia
zbawienia, a wiec od upadku Adama w grzech, az do odrodzenia w Jezusie
Chrystusie 1 udoskonalenia w ogladaniu Go w niebie. Zauwazamy tez u tego
Ojca Kapadockiego, ze jego teologia mistyczna polega na dialektycznym
stosunku miedzy transcendentnym Bogiem a czlowiekiem bedacym stworze-
niem Boga. Ot4z stworzenie nie moze w calej pelni zrozumie¢ Boga, jednak-
ze zdaza do Niego pociggane w miarg zblizania si¢ ku Niemu z coraz wigk-
sza miloscia. Nawet w zyciu przyszltym, jak sadzi Grzegorz, dusza bedzie
zawsze pozadaé Boga, bo ,,prawdziwe ogladanie Go polega na tym, ze ten,
kto Go oglada, nigdy nie przestaje Go pozadaé, bowiem to, czego czlowiek
nie pojal, jest nieskoficzenie wigksze od tego, co juz poznat™®' I tak jest
na wszystkich drogach zycia duchowego czlowieka.

Ojciec Kapadocki patrzy na dusz¢ ludzka jako na nalezaca do odkupionego
Ciata Chrystusowego, a wigc KosSciota. Ta przynalezno$¢ jest ,,wielka tajem-
nica wiary, przez ktéra Bég objawit si¢ w ciele, 1 swe cialo — Kosciét ochra-
nia wraz z cztonkami zrodzonymi w Kosciele, widzi Chrystusa, ktéry siebie
samego rozwija 1 rozszerza przez wszczepienie ludzi odkupionych. Zatozenie
bowiem KosSciola jest rodzajem stworzenia §wiata; przez nie. wedtug stéw
proroka (Iz 65, 17), stwarza si¢ nowe niebo, ktérego podstawa — jak méwi
Pawet (1 Tm 3, 15) — jest wiara w Chrystusa. i ksztattuje si¢ nowa ziemie.
ktéra spija deszcz, spadajacy na nig; i tworzy si¢ nowego cztowieka, ktéry
jest odnowiony przez narodziny z nieba na obraz swego Stwércy”*> W ten
sposob Grzegorz ukazuje poczatek 1 kres duchowego zycia w KoSciele; jest
to swego rodzaju ruch okrezny — uszkodzony przez grzech pierworodny ,,0b-
raz” Bozy jest odnawiany przez sakrament chrztu §wigtego, przez ktéry czlo-
wiek staje si¢ cztonkiem KoSciota — jako Chrystusowego Ciala.

Owa odnowa czlowieka, o ktérej uczy Grzegorz, rozwija si¢ w cztowieku
wspoldziatajacym z Bogiem w swej duszy. I wlasnie w tym harmonijnym
zyciu czlowiek bywa w KoSciele stale ozywiany nadzieja 1 wiara, umacniany
modlitwa 1 praktyka cnét; dzigki temu i1 ,,obraz” Bozy w czlowieku staje si¢
coraz to doskonalszy, co wigcej — zycie chrzescijaniskie prowadzi ostatecznie
do odnowy wszystkiego w nowej ziemi i nowym niebie. Totez i teologia

3 Cant 11; PG 44, 1001.
3 Cant 11; PG 44, 1000; De vita Moysi: PG 44, 404,
2 cant 13: PG 44, 1048. Por. A um a nn, dz. cyt, s. 61
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mistyczna Grzegorza z Nysy obejmuje caty $wiat, poprzez wilaczenie wszyst-
kiego w ruch, ktéry wprowadza wszystkie stworzenia w tesknote za swym
Stwérca.

Grzegorz z Nysy, opierajac si¢ na nauce Orygenesa, stworzyl podwaliny
dla teologii duchowosci. Podkre§lat, ze cztowiek stworzony na ,,obraz” i ,,po-
dobienstwo” Boze dazy do Niego ze swej natury, ale relacje czlowieka do
Boga ujmowat w kategoriach dialektycznych, zwlaszcza §wiatla i ciemnosci;
poznanie Boga, doSwiadczanie Go zaklada czysto$¢ obyczajow i zycie cnotli-
we. Zainicjowana przez niego nauka o imionach Bozych, jak i koncepcja
ekstazy 1 kontemplacji wywarly wplyw na Pseudo-Dionizego Areopagite
1 Maksyma Wyznawce.

MYSTICAL UNIFICATION WITH GOD ACCORDING
TO ST GREGORY OF NEISSE

Summary

Gregory of Neisse is an outstanding theologian and mystic of the Eastern Church. On the
basis of Origenes’ thought he built foundations for the theology of spirituality. In his works
he stressed that man created in God’s *‘image” and *‘likeness” tends to Him by his nature, but
he formulated man’s relation to God in dialectical terms, especially those of *‘light” and “dark-
ness” Experiencing God presupposes purity of morals and a virtuous life. He thought that the
mystery of Incarnation is brought closer to man by contemplation of God and of His love
towards His creatures. He stressed the significance of “apathea” and of a life “similar to that
of the angels™ in order to draw the reader’s attention to aiming at unification with God. He
had a strong influence on Pseudo-Dyonisius the Areopagite and St Maxim the Confessor.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: doswiadczenie Boga, zycie cnotliwe, mistyczne zjednoczenie
z Bogiem.
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