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~ZDEUS ABSCONDITUS — ECCLESIA ABSCONDITA?
TEOLOGIA KENOTYCZNA I JEJ IMPLIKACJE EKLEZJOLOGICZNE”

Jedenasta konsultacja naukowa Societas Oecumenica
(Hamburg, 24-31 sierpnia 2000 roku)

Europejskie Stowarzyszenie Badain Ekumenicznych (European Society for Ecume-
nical Research) Societas Oecumenica zostalo zatozone w 1978 r. w Driebergen
w Holandii. Jego czlonkami sa wydzialy ekumeniczne uniwersytetéw europejskich
(wyznaniowych i bezwyznaniowych), koscielne instytuty ekumeniczne, jak tez poje-
dynczy teologowie z krajéw europejskich, ktérzy pracuja na polu ekumenii.

Stowarzyszenie kieruje si¢ wlasnym statutem. Jego prace koordynuje skiadajacy
si¢ z pieciu czlonkéw i wybierany na dwuletnia kadencj¢ Staly Komitet, na ktérego
czele stoi przewodniczacy. T¢ funkcje petnili dotychczas profesorowie: Alexander
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Bronkhorst (1978-1980), Lars Thunberg (1980-1982), Jos Vercruysse (1982-1986),
Alan Falconer (1986-1990), Anton Houtepen (1990-1994), Martin Conway (1994-
1996) oraz Johannes Brosseder (1996-2000). W ostatnim dwuleciu (1998-2000) do
Stalego Komitetu, oprécz przewodniczacego, prof. J. Brossedera (z Kolonii), nalezeli
jeszcze: prof. Marios Begzos (Ateny), prof. Martin Brinkman (Utrecht, Amsterdam),
dr Pamela Stotter (Dublin) i dr Kajsa Ahlstrand (Uppsala), petniagca funkcj¢ sekreta-
rza. Na nastgpng kadencj¢ (2000-2002) zostali wybrani: prof. Martin Brinkman jako
przewodniczacy (Utrecht, Amsterdam), dr Pamela Stotter (Dublin), prof. Vladimir
Feodorov (Petersburg), prof. Bernd Jochen Hilberath (Tiibingen) 1 dr Dagmar Heller
(Niemcy) jako sekretarz. Funkcje¢ skarbnika pelni nadal (od 1996 r.) dr Johannes
Oeldemann (Moosburg, Niemcy).

Pismem Societas Oecumenica jest wydawany corocznie w marcu biuletyn ,,Sig-
nalia” (,,Societatis Oecumenicae Signalia. Newsletter of the Societas Oecumenica”).
Gléwnym instrumentem pracy Societas Oecumenica sa obywane co dwa lata konsul-
tacje naukowe. Skladaja si¢ na nie referaty, dyskusje, praca w grupach, a takze
modlitwa i liczne spotkania sluzace nawiazaniu kontaktéw 1 wymianie mys$li. Mate-
riaty konsultacji sg publikowane badZz w formie osobnych pozycji ksiazkowych, badz
jako artykuty w czasopismach ekumenicznych (,,Una Sancta”, ,,One in Christ”, ,,Oku-
menische Rundschau’). Dotychczas odbyte konsultacje po§wigcone byty nastgpujacym
tematom:

1. Miinster (RFN, 1980): ,,Konsensus teologiczny i jego recepcja w Kosciotach”;

2. Sandbjerg (Dania, 1982): ,,Duch Swiety a jedno$é Kosciota”;

Rzym (1984): ,,Formacja wyznania: kontynuacja i odnowa”;
Erfurt (NRD, 1986): ,,Eklezjologiczna neutralno$¢ w ruchu ekumenicznym?”;
Bossey (Szwajcaria, 1988): ,Powszechno$¢ a kontekstualno$¢: studia nad
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eklezjologia ekumeniczna™;
Dublin (Irlandia, 1990): ,,Duch Swiety jako zyjaca koherencja”;
7. Salamanca (Hiszpania, 1992): ,Europa po roku 1992 — zredefiniowaé ekume-
niczne poszukiwania”;
8. Utrecht (Holandia, 1994): ,,Ekumenizm a hermeneutyka’;
9. Strasburg (Francja, 1996): , Teologia ekumeniczna a nasze etniczno-wyzna-
niowe egoizmy”’;
10. Uppsala (Szwecja, 1998): ,,Ambiwalencja modernizmu a poszukiwanta ekume-
niczne”
Jedenasta konsultacja Societas Oecumenica odbyta si¢ w Hamburgu w dniach 24-
31 sierpnia 2000 r. Gospodarzem byla usytuowana w centrum miasta Katholische
Akademie Hamburg. Temat konsultacji brzmiatl: ,,Deus absconditus — ecclesia abs-
condita? Teologia kenotyczna i jej implikacje eklezjologiczne” Na program konsul-
tacji sktadaly si¢ nastgpujace referaty:
— prof. Johannes B rosseder (Kolonia): Ukryty Bég a eklezjologiczne pyta-
nie o anonimowe chrzescijanstwo;
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— prof. Marios B e g z os (Ateny): Teologia apofatyczna a eklezjologia,
— prof. Giovanni Cereti (Wenecja): Krytyczna relektura ,,Lumen gentium”,
— prof. Konrad R a i s e r (sekretarz generalny Swiatowej Rady Kosciotéw, Gene-
wa): Swiatowa Rada Kosciotéw po Zgromadzeniu Ogélnym w Hararze,
— prof.Jos Vercruysse (Rzym): Lutrateologia krzyza i jej eklezjologiczne
i ekumeniczne implikacje;
— prof. Pavel Filipi (Praga): Eklezjologiczny wktad Kosciota Morawian;
— prof. Mary G rey (Salisbury): Po ciemnej nocy — dokqd zmierza kenotyczny
Kosciot?
— drMaria B run (Lucerna, Chambésy): Kosciét prawostawny i ruch ekumenicz-
ny po Zgromadzeniu Ogdlnym Swiatowej Rady Kosciotéw w Harrarze;
— prof. Gerrie ter H a a r (Haga): ,, Qui locutus est per prophetas™ — antropolo-
giczna perspektywa profetyzmu w afrykariskich Kosciotach Europy Zachodniej,
— prof. Ulrich K ii n h (Lipsk): , Deus absconditus — ecclesia abscondita”
Teologia kenotyczna w swojej refleksji koncentruje si¢ gtéwnie na zagadnieniu
unizenia si¢ Boga we Wcieleniu i Krzyzu Chrystusa. Marcin Luter najchetniej okres-
lal swoja teologi¢ jako theologia crucis w przeciwienistwie do tryumfalistycznej — w
jego mniemaniu — theologia gloriae scholastykéw. W Krzyzu Bég ukrywa si¢ najgle-
biej (Deus absconditus), ale jednoczesnie w paradoksalny sposéb tam najpetniej si¢
cztowiekowi objawia (Deus revelatus). Ten paradoks sprawia, ze teologia kenotyczna
jest w jaki§ sposdb odbiciem teologii apofatycznej, ktéra w poznaniu Boga stosuje
paradoks jako metod¢, uzywajac takze antynomii 1 negacji (via negativa). Przyj¢la
si¢ ona gtéwnie w Kosciele wschodnim, aczkolwiek momenty apofatyczne wystgpo-
waly takze u niektérych teologéw i mistykéw na Zachodzie. Apofatyzm opiera sig
przede wszystkim na poznaniu typu intuicyjno-egzystencjalnego i na doswiadczeniu
mistycznym. Najbardziej kenotycznym i apofatycznym momentem do§wiadczenia
mistycznego jest przezycie tzw. ,,nocy ciemnej” (por. §w. Jan od Krzyza, §w. Teresa
od Jezusa). Apofatyzm jest zatem diametralnie innym rodzajem teologii niz teologia
katafatyczna, ktéra wyraza optymizm poznawczy oraz unika sprzecznoS$ci i negacji
postugujac si¢ sadami twierdzacymi (via positiva). W zalezno$ci od systemu teologi-
cznego zwiazek istniejacy migdzy teologia apofatyczna a katafatyczna okresla sig
jako przeciwstawienie badZz — z réznym roztozeniem akcentéw - jako komplemen-
tarnos¢. Teologie apofatyczna, ktéra jest dazeniem do oczyszczenia naszych wyobra-
zeri 0 Bogu zawsze wigkszym od naszych mysli (Deus semper maior), mozna nazwac
teologia przekraczajaca (theologia superlativa). Jako taka przypomina teologi¢ kata-
fatyczna, kiedy ta, postugujac si¢ analogia, twierdzenia dotyczace natury Boga rozu-
mie w sensie uwznio§lonym (via eminentiae).
Poniewaz Kosciét jest Bozy, dlatego dana teologia implikuje okreslong eklezjo-
logi¢. Teologia apofatyczna implikuje eklezjologi¢ apofatyczna. Jezeli Deus abscon-
ditus, to czy aby nie ecclesia abscondita? — oto gléwny trzon refleksji hamburskie;j
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konsultacji Societas Oecumenica. Jej uczestnicy nie stworzyli na ten temat jakiejs
zwartej syntezy. Postawiono raczej pytania, ktére sa inspiracja do dalszych badar.
Refleksja chrzescijariska od poczatku dostrzegala 6w element niewidzialnosci
Kosciota. Wystarczy wspomnieé¢ Pawtowe ,,zycie ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol
3, 3) czy Ecclesia ab Abel — Koscidl, do ktérego — wedlug Ojcéw — nalezg wszyscy
sprawiedliwi. Jaki jest zwiazek kenozy Chrystusa z kenoza Kosciola, ktdry jest jego
Cialem? Czy mozna méwié o ,.ciemnej nocy” KoSciola, zwtaszcza tam, gdzie jest on
przes§ladowany albo zmarginalizowany przez materializm praktyczny? To wlasnie
wspéiczesny sekularyzm dal Rahnerowi podstawe do pytania si¢ ,,anonimowych
chrzescijan” W jakich wypadkach, na podobienstwo tzw. chrztu pragnienia, mozna
moéwic o pragnieniu Kosciota (votum Ecclesiae)? Jakie sa granice eklezjologii apofa-
tycznej? Przeciez Wcielenie Syna Bozego bylo Jego epifania: ,,Zycie objawito si¢”
(1J 1, 1n). Co wigcej, Chrystus kazat glosié¢ Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu i by¢
Jego $wiadkami az po krarce ziemi. Duch Pigédziesiatnicy otworzyt drzwi Wieczer-
nika i serc, aby kazdy czlowiek rozumiatl stowa Kos$ciotla w swoim wtasnym jezyku.
Jan widzial niebiosa otwarte 1 Objawienie zapisat w Ksigdze, aby blogostawionym
byt kazdy, kto czyta i stucha Proroctwa. Czy zatem ukrycie przed §wiatem nie jest
wstydzeniem si¢ Chrystusowego Krzyza? Czy nie jest ono ukrywaniem tego, co
zostato odkryte, odstonione (revelatio, apokdlipsis)? Skoro smieré Chrystusa rozdarta
zastong Swictego Swictych, to czy Wspélnota Swictych (communio sanctorum) nie
powinna przeciwstawiac si¢ ,,spychaniu do zakrystii”? Wspéiczesne pokolenie szumu
informacyjnego jest wielce zagubione. Czy zatem wystarcza mu moéwienie, kim Bog
1 czym KosSciél nie jest? Mlodziez potrzebuje jasnosci i pewnosci, mowy ,tak, tak;
nie, nie” Czy anonimowe chrzes$cijanstwo jest w stanie im zaimponowac?
Podobne pytania mozna by mnozy¢. Staja sig¢ one jeszcze bardziej konkretne
1 przynaglajace, gdy odniesie si¢ je do sprawy ruchu ekumenicznego: na ile powinien
on dazy¢ do widzialnej jedno$ci migdzy chrzescijanami? Do jakiej eklezjologii mozna
zaliczy¢ koncepcje Kosciota wedtug Lumen gentium wraz z jego ,.kr¢gami przynalez-
nosci” oraz z subsistit in Kosciota Chrystusowego w Kosciele rzymskokatolickim?
Czy mozna wyrokowacd o statusie eklezjalnym innych Wspdlnot chrzescijanskich? Jak
interpretowaé zasade¢ extra Ecclesiam nulla salus? Na czym polega ,,juz i jeszcze
nie” zbawienia w Kosciele? Na ile apofatyczne, a na ile katafatyczne powinny byé
struktury koscielne? Czy przywiazujac si¢ do tego, co widzialne, nie ulegamy Dawi-
dowej pokusie ,,zliczenia ludu Bozego”? Jakie jest miejsce prawa kanonicznego w
zyciu Kosciota, skoro najwyzszym jego prawem jest zbawienie dusz (salus anima-
rum, quae in Ecclesia suprema semper lex esse debet)? Na koniec mozna jeszcze
zapytac, czy rzeczywiscie teologia apofatyczna implikuje eklezjologie apofatyczng?
Przeciez w inny sposob wierzymy w Boga, a w inny sposéb w Kosciél, jak o tym
swiadczy sktadnia tacinska Symbolu: credo in Deum, ale credo Ecclesiam.
Wzajemne relacje eklezjologii apofatycznej i katafatycznej dzielg los odpowiadaja-
cych im rodzajéw teologii wraz z ich zaletami i niedostatkami. Istnieje miedzy nimi
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napiecie nie do uniknigcia. Ich komplementarno$¢ daje szanse coraz giebszego wni-
kania w przedziwny Sakrament-Misterium, ktérym jest Kosciét. Przykladem tego
niech bedzie porywajacy, apofatyczno-katafatyczny i kenotyczno-tryumfalny opis
statusu chrzescijan ze znanego Listu do Diogneta (tekst za: Apologie. PSP ***
Warszawa 1988 s. 87-89): ,,[Chrzescijanie] mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyZnie,
lecz jak przybysze. [...] Przebywaja na ziemi, lecz sa obywatelami nieba. [...] Kocha-
ja wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesladuja. [...] Pogardzaja nimi, a oni w pogar-
dzie tej znajduja chwatg. [...] Ublizaja im, a oni blogostawia. [...] Jednym stowem:
czym jest dusza w ciele, tym sa w §wiecie chrzescijanie. [...] I chrzescijanie zamk-
nigci sg w $wiecie jak w wigzieniu, ale to oni wlasnie stanowia o jednosci §wiata.
[...] Tak zaszczytne stanowisko B6g im wyznaczyl, ze nie godzi si¢ go opuszczaé”
Oprécz gltéwnego problemu eklezjologicznych implikacji teologii kenotyczne;j
uczestnicy hamburskiej konsultacji pracowali jeszcze w kilku grupach roboczych nad
nastgpujacymi zagadnieniami: dokument Grupy z Dombes o nawréceniu Kosciotéw;
zagadnienie episkopé w dialogu ekumenicznym; sekularyzm a wiara; prawostawie
a dialog migdzykoscielny w Europie Wschodniej; marginalizacja Kosciotéw w spote-
czenstwie europejskim; relacje zydowsko-chrzescijanskie; perspektywy praw religij-
nych w Europie Srodkowo-Wschodniej; usprawiedliwienie a eklezjologia.
Konsultacja naukowa Societas Oecumenica dala jej uczestnikom mozliwos$é wza-
Jjemnego wystuchania sig i refleksji, a takze wspélnej modlitwy i nawiazania kolezen-
skich kontaktéw. Dzigki uprzejmosci i wydatnej pomocy finansowej Kirche in Not
mozliwe byto uczestnictwo przedstawicieli krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej
(Rosja, Czechy, Chorwacja, Rumunia). Z Polski obecni byli ks. dr Rajmund P o-
rada (Uniwersytet Opolski)i ks.dr Stawomir P a w t o w s k i (Instytut Ekume-
niczny KUL). Nastepna, dwunasta naukowa konsultacja Societas Oecumenica odbe-
dzie si¢ w 2002 r. w Wielkiej Brytanii (w Edynburgu badZz w Salisbury). Tematem
b¢dzie prawdopodobnie problem nawracania si¢ Kosciotéw i w Kosciotach. Gotowos¢
zorganizowania nastepnej, trzynastej konsultacji zgtosily nieoficjalnie osrodki ekume-
niczne Europy Srodkowo-Wschodniej: Praga, Zagrzeb, Bukareszt. Mozliwosé zorgani-
zowania konsultacji naukowej w Polsce w 2004 r. zglosita takze delegacja polska.



