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MAREK MARCZEWSKI
Lublin

EKLEZJOLOGIA COMMUNIO:
DOSWIADCZENIE PRAWOSLAWNE (JOHN ZIZIOULAS)

Roman M at e c k i. Kosciét jako wspolnota. Dogmatyczno-ekumeniczne stu-
dium eklezjologii Johna Zizioulasa. Lublin 2000. Jeden Pan, jedna wiara. Studia
i Rozprawy Instytutu Ekumenicznego KUL 11.

Ksiazka ks. dra Romana Mateckiego jest wazna nie tylko dla dogmatykéw, co jest
oczywiste, bo stanowi ,,studium eklezjologii Johna Zizioulasa”, lecz takze dla pasto-
ralistéw, bo staje si¢ okazja do przypomnienia, potwierdzenia i zarazem pogle¢bienia
teologicznych refleksji ks. Franciszka Blachnickiego (1929-1987), ktéry w swojej
pracy habilitacyjnej Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej (Lublin 1971)
dokonat nie tylko syntezy mysli eklezjologicznej Vaticanum II', lecz — co waine —
dokonatl jej z punktu widzenia teologii pastoralnej’ Jesli chodzi o syntez¢ mysli
eklezjologicznej Soboru Watykanskiego II, to ks. Blachnicki zorganizowal ja wokét
pojecia wspélnoty (koinonia, communio)® Ta eklezjologiczna synteza nauki Soboru
potrzebna mu byla do tego, by za jej pomoca ,,zespoli¢ osiagnigcia dotychczasowego
rozwoju teologii pastoralnej”, wskazujac na wspélnote jako odpowiadajaca aktualne;j
sytuacji Kosciota zasad¢ rozwoju jego zycia i teologii pastoralnej jako teologii tego
zycia. Z kolei tak inspirujace teologi¢ katolicka ujecia Kosciota jako ludu Bozego
1 jako sakramentu zawieraja sig, w przekonaniu ks. Blachnickiego, w obrazie (poje-
ciu) wspélnoty, ktéry odgrywa role ,,«wspdélnego mianownika», do ktérego mozna

! Por. drugi rozdziat tej pracy: Kosciot jako wspdlnota. Eklezjologia Vaticanum Il jako
podstawa dedukcji teologii pastoralnej. W: Teologia pastoralna ogélna. Cz. 2. Eklezjologiczna
dedukcja teologii pastoralnej. Lublin 1970 s. 159-341 (dalej skrét: Blachnicki. TPO I1).

? Por. trzeci rozdziat tej pracy: Koinonia jako zasada iycia Kosciota. Préba dedukcji
zasady formalnej i koncepcji teologii jako teologii 7ywego Kosciota. W: Blachnicki. TPO II
343-486.

3 Blachnicki. TPO Il s. 163. To swoje przekonanie, nie wchodzac w analizowanie samego
pojecia wspdlnoty ani tekstéw soborowych, uzasadnia podajac wiele cytatéw z dokumentéw
Vaticanum II: KL 26; 41-42; KK 4; 8-9; 26; 28; 30; DB 11; DFK 5; DWCH 3; DA 10-11,
18, 23; DM 15; 37; DK 4; 6; KDK 24; 32), wskazujac na ,,wspaniaty skrét «teologii wspdl-
noty»”, ktéry jest zawarty w art. 2 DE (tamze s. 163-166).

* Tamze s. 345.
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5, stosowane tu raczej zamiennie, jako jego

sprowadzi¢ wszystkie inne okreslenia”
synonimy.

Monografia ks. Maleckiego moze okaza¢ si¢ inspirujaca dla pastoralistéw, gdyz
z calg oczywistoscia stawia pod dyskusj¢ problem teologii parafii, zagadnienie relacji
migdzy biskupem a prezbiterem, prezbiterem a powierzona mu wspdlnota parafialna
czy sprawe koscielnego postugiwania, a takze i z tego wzgledu, zZe inaczej niz przy-
wolany tu Stuga Bozy, ks. F. Blachnicki, podejmuje zagadnienie wspdlnoty, a takze
dlatego, ze jest to studium ekumeniczne, przedstawiajace dokonania wybitnego
wspotczesnego teologa prawostawnego. John D. Zizioulas (ur. 10 stycznia 1931) jest

teologiem greckim, ekumenistg i biskupem tytularnym Pergamonu.

Ksiadz Roman Malecki dokonuje refleksji nad my$la eklezjologiczng Biskupa
Pergamonu przez pryzmat terminu wspdlnota (koinonia). Czyni to przede wszystkim
dlatego, ze wydaje mu si¢ ,,stowem-kluczem do calej teologii Zizioulasa, szczegdlnie
za§ do jego rozwazahi o Kosciele” (s. 15)°, a nastgpnie dlatego, ze eklezjologie
wspélnoty’ ,,wielu teologéw postrzega [...] jako szanse otwierajaca nowe perspekty-

5 Tamze s. 166. , Ksiadz Blachnicki uwaza, ze «zwiazek wewnetrzny pomigdzy idea ludu
Bozego a wspélnotowym ujeciem Kosciota» dla wigkszosci wspéiczesnych mu teologéw «jest
najbardziej oczywisty i dostrzegany oraz podkre§lany». Znaczy to, ze «wspdlnota jest ta rzec-
zywistoscia, ktéra oznacza obraz ludu Bozego oraz ktérej realizowanie i1 osigganie jest jego
zadaniem i celem». Natomiast wniknigcie w relacje, ktére zachodza pomiedzy ujeciem Kosciota
jako wspdlnoty a ujgciem Kosciota jako sakramentu — wedtug Stugi Bozego — «nieoczekiwanie
odstania jak najsci§lejsze i wzajemne powiazania obu tych idei», przy czym «idea wspdlnoty
wyjasnia dopiero wtasciwa tre$¢ idei Kosciota — sakramentu, a [...] pojecie sakramentu okre§la,
w jakim sensie KoS$ciét jest wspdlnota». Oznacza to, «ze Kosciol o tyle jest sakramentem
zbawienia, o ile jest wspdlnota, o ile istnieje i urzeczywistnia si¢ w prawdziwej wspdlnocie».
I odwrotnie: «tam, gdzie powstaje i aktualizuje si¢ rzeczywista wspdlnota ludzi z Bogiem
i pomiedzy soba w Chrystusie i Duchu Swigtym, tam réwnoczesnie powstaje i zaczyna istnie¢
Kosciét jako sakrament jednosci i zbawienia». Stuga Bozy zauwaza, ze pojecie sakramentu
okresla, w jakim sensie Kos$ci6t jest wspdlnota. Do pojecia wspélnoty, «jaka jest Koscidt»,
dodaje «cof istotnego, czego nie mozna z niego wyprowadzi¢», a mianowicie, ze jest wspolno-
ta eschatologiczna. Uwaza réwniez, ze «nie wystarczy méwié: Koscidt jest wspélnota, lecz
trzeba okresli¢ doktadniej: Kosciét jest wspdlnota sakramentem albo sakramentem wspdlnoty»”
(M. Marczewski. Postuga zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego.
Lublin 2000 s. 163-165; w cudzystowach ostrych zawarte sa cytaty z pism ks. Blachnickiego).

® Cytaty z pracy ks. Maleckiego w tekscie gérnym umieszczaé bedziemy w cudzystowie
z podaniem strony.

7 Termin ,.eklezjologia wspélnoty” zostal wprowadzony w dokumencie koficowym Nad-
zwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 r.: ,.eklezjologia «komunii» (communio) jest idea cen-
tralng i podstawowa w dokumentach Soboru” (Synod Biskupéw 1985. Relacja koricowa: Gtéw-
ny temat obecnego Synodu: uczczenie — potwierdzenie — wdrozenie Soboru Watykanskiego I1.
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wy i nadzieje przed wspéiczesnym ruchem ekumenicznym na drodze do petnej komu-
nii Koscioléw w wierze, zyciu i Swiadectwie” (s. 16).

Prezentowana publikacja sktada si¢ ze Wstepu (s. 5-20), czterech rozdziatéw
(s. 21-189), Zakoniczenia (s. 191-197), streszczenia w jezyku angielskim (s. 199-202)
i Bibliografii (s. 203-223). W rozdziale pierwszym (Teologiczne podstawy eklezjolo-
gii wspdlnoty — s. 21-76), traktowanym przez Autora jako antropologiczno-soterio-
logiczne wprowadzenie do catosci pracy, zawarto teologiczne podstawy eklezjologi
communio (1). W rozdziale drugim (Komunijna natura Kosciota — s. 77-132) ks.
Matecki wskazal na dogmat chrystologiczny (,,uwarunkowany trynitarnie i pneumato-
logicznie”) jako podstawe rozumienia rzeczywistosci Kosciola uyjmowanego w katego-
riach komunii (2). W rozdziale trzecim (WzajemnoS¢ postugiwan a jednosé¢ Kosciota
—s. 133-169) Autor wskazatl na uobecnienie i kontynuacje zbawczej misji Chrystusa
w wielorakich formach koscielnego postugiwania (3). W rozdziale czwartym (Koscidt
jako stuga zjednoczenia kosmosu z Bogiem —s. 171-189) podjgto problem kaptariskie-
go powolania ludzkosci wobec natury, a wigc zagadnienia zwiazane z teologig eko-
logii (4).

Charakterystyczne dla eklezjologii Johna D. Zizioulasa sa dwie mysli, ktére prze-
wijaja si¢ nieustannie w recenzowanej pracy. Pierwsza z nich zwraca nasza uwage
na prawde, ze ,,Kosciét poznaje si¢ najlepiej przez d o § wiadc ze ni e, dzigki
tasce uczestnictwa w jego zyciu” (s. 6). Miejscem tego uczestnictwa

ChS 18:1986 nr 4 5. 75-90, tu s. 83). W nawiazaniu do tej wypowiedzi Hermann J. Pottmeyer
(Kirche als communio. BuLit 63:1990 s. 3) stwierdzil, ze ,,nie znalazta ona jak dotad naleznego
jej uznania [...], mimo ze biskupi wraz z papiezem podkreslili [...], ze to Kosciét rozumiany
jako communio winien staé si¢ punktem odniesienia w interpretacji dokumentéw Soboru i swe-
go rozwoju” W liscie apostolskim Tertio millennio adveniente (nr 36) papiez Jan Pawetl Il
ponownie wraca do tajemnicy Kosciola wspélnoty 1 w jej Swietle domaga si¢ uczynienia przez
Kosciét rachunku sumienia: ,Rachunek sumienia nie moze pominaé takze przyjecia nauki
Soboru - tego wielkiego daru Ducha, ofiarowanego Kos$ciotowi u schytku drugiego tysiaclecia.
W jakiej mierze st o wo B o ze stalosig, w pelniejszy sposéb, dusza teologii i natchnie-
niem catego chrzescijanskiego zycia, jak tego zadata Konstytucja Dei verbum? Czy litur-
g i a jest przezywana jako «Zrdédto i szczyt» zycia Kosciota, zgodnie z nauczaniem Konstytu-
cji Sacrosanctum Concilium? Czy w KoSciele powszechnym i w Kosciotach partykularnych
umacnia si¢ eklezjologia komunii, sformulowana w Konstytucji Lumen
gentium, stwarzajaca przestrzeni dla charyzmatéw, postug, réznych form uczestnictwa Ludu
Bozego, ale nie ulegajaca demokratyzmowi ani socjologizmowi, ktére nie odzwierciedlajg
katolickiej wizji Ko$ciota i autentycznego ducha Vaticanum II? Zywotne znaczenie ma tez
pytanie, ktére nalezy zada¢é o styl relacji miegdzy Kos§cioltem
a §wiate m. Zalecenia Soboru, zawarte w Konstytucji Gaudium et spes i w innych doku-
mentach, dotyczace dialogu otwartego [...], pozostaja w mocy i wzywaja nas do dalszych
wysitkéw” (podkr. M.M.; por. art. 47 tego dokumentu oraz T. L ud w i s i a k. Refleksje na
temat natury Kosciota. ,Bobolanum” 9:1998 s. 270-280). Por. M arcz e w s k i. Postuga
zbawcza Kosciota s. 195-238.
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jest Eucharystia sprawowana przez biskupa. To ona ,,wyznacza rytm zycia calego
Kosciota. Kosciét zyje z Eucharystii i dla Eucharystii. Ona go konstytuuje” (s. 74).
Druga mysl zostala zaznaczona juz wczesniej. Chodzi mianowicie o to, ze dla grec-
kiego Teologa ,,chrystologia jest punktem wyj$cia w nauce o Kosciele” Jest to jed-
nak ,.chrystologia uwarunkowana trynitarnie i pneumatologicznie”, a to z tej racji,
ze ,tradycyjny model mys$lenia o Kosciele w kategoriach chrystologiczno-inkarnacyj-
nych, ukazujacy Cialo Chrystusa jako bezposredniag kontynuacje¢ tajemnicy Wcielenia,
nie oddaje [...] w pelni zlozono$ci misterium Kosciota [...]. Cale istnienie Kosciota,
zarébwno w swojej historycznej fundacji, jak i w trwaniu, zalezy w jednakowej mie-
rze od Chrystusa oraz od Ducha Swictego [...] zbawcze dzieto Chrystusa i Ducha
Swigtego przynaleza do siebie wzajemnie. Sa jakby dwiema stronami jednego i tego
samego misterium zbawienia, ktére swéj poczatek zawdzigcza inicjatywie Ojca reali-
zowanej przez Chrystusa w Duchu Swietym. Nie jest wazne to, ze tajemnica Chrys-
tusa poprzedza w chronologicznym porzadku misterium Pigédziesiatnicy. Historyczny
porzadek zbawczych wydarzen nie moze przestania¢ glebi calego misterium Kosciota
[...]. Chronologiczny priorytet chrystologii przed pneumatologia réwnowazy fakt, iz
sam Chrystus od poczatku swej ziemskiej dziatalno$ci ukazuje si¢ jako osoba «nape-
Iniona Duchem Swigtym» (por. Lk 1, 15; 4, 1. 18)”

1. W przekonaniu Autora omawianej monografii mozna wskaza¢ na trzy teolo-
giczne podstawy eklezjologii wspélnoty, a mianowicie: (a) personalne, egzystencjalne
1 komunijne rozumienie prawdy, (b) komunijny wymiar istnienia osoby, (c) komunij-
ne rozumienie zbawienia.

a. Zizioulos — referuje Autor — zauwaza, ze chrze$cijanie, przyjmujac w osobie
Jezusa Chrystusa prawde (J 14, 6), dystansuja si¢ od koncepcji prawdy w Starym
Testamencie, jak i prawdy w rozumieniu greckiej tradycji filozoficznej, a réwnoczes-
nie pozostaja wierni tym dwu tradycjom poszukiwania i rozumienia prawdy na tyle,
na ile pozwala wierno$§¢ dogmatowi chrystologicznemu. Ta prawda, ktdrg jest sam
Chrystus, nie traci nic ze swego eschatologicznego charakteru (tradycja zydowska).
I chociaz dopiero ,,Paruzja sprawi, iz stanie si¢ ona w peini zrozumiata dla wszyst-
kich”, to jednak ,,dla chrzescijan prawda jest juz dostgpna - jest nig Chrystus”, a ,hi-
storia nie zmierza ku temu, co nieznane”, bo wiasnie ,,On, Wcielony Syn Bozy,
nadaje ostateczny sens historii” (s. 25). Nie traci tez ze swego charakteru myslowego
procesu (tradycja grecka), chociaz w kontekscie Jezusowej wypowiedzi o sobie jako
prawdzie, ktora wyzwala, dajac nowe zycie, chrzescijanie ,,musieli znalez¢é odpowiedz
na pytanie: jaka jest natura tej prawdy? Czy jest ona pelniejszym, aczkolwiek nadal
tylko racjonalnym wyjasnieniem catego universum (greckie myslenie)?” (s. 27).

Odpowiedzi na to pytanie nalezy, zdaniem Zizioulasa, ,,szukaé nie tyle u apologe-
tow [...], ale wséréd konkretnych wspélnot prowadzonych przez teologéw-duszpaste-
rzy” (s. 30). Juz na przelomie stuleci §w. Ignacy Antiochefiski, opierajac si¢ na
przekazie Sw. Jana Ewangelisty, ,taczy problematyke prawdy z «zyciem wiecznym»,
ktére jest jedynym «prawdziwym zyciem»” Przez pierwotne wspélnoty chrzescijan
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jest ono do§wiadczane egzystencjalnie, ,,dzigki przyjmowaniu we wspdlnocie «lekar-
stwa nie$miertelnosci», czyli Eucharystii. Chrystus obecny w Eucharystii jest wigc
ostateczng prawda catej rzeczywistosci. Tylko w Nim prawda w pelni utozsamia sig¢
z zyciem” (s. 31)®

b. Przyjecie tak rozumianej prawdy rzutuje na albo — inaczej — kreuje rozwdj
refleksji nad osoba ludzka, ktéry bliski jest personalizmowi. Podobnie jak w przypad-
ku refleks)i nad prawda, tak 1 w refleksji nad rzeczywistoscia osoby z pomoca przy-
chodzi ,trynitarnie i chrystologicznie uksztaltowana antropologia”, ktéra ,staje si¢
baza dla eklezjologii komunii” (s. 47)°, a takze komunijnego czy ,.ku-spotecznego”
jak chce ks. Czestaw S. Bartnik'®, wymiaru osoby ludzkiej. Dla Zizioulasa, rozwija-

4 Prawdziwe zycie, konkluduje Zizioulas, staje si¢ udzialem wierzacych nie na drodze
intelektualnej spekulacji czy kontemplacji odwiecznej, boskiej prawdy, ale dzigki wspdlnotowe-
mu uczestnictwu w Eucharystii. To zycie jest zyciem samego Boga, ktéry, bedac komunia
Osé6b, udziela siebie samego dzigki swoim energiom, promieniujgcym z eucharystycznego
wydarzenia. Komunijny sposéb istnienia Boga, dostepny w wydarzeniu Eucharystii, okresla
wiec naturg samej prawdy i dostep do niej. Prawda rozumiana przez chrzecijan jako Zycie nie
podlegajace zniszczeniu staje si¢ w ten sposéb kwestia do§wiadczenia zycia wspdlnotowego™
(s. 32).

® ,Pojecie «obrazu i podobiefistwa» rozwijane przez tradycyjna teologie, gtéwnie w obre-
bie nauki o stworzeniu, domaga sie swego chrystologicznego dopelnienia. Pelnia ludzkiego
bytowania rozjasnia si¢ bowiem dopiero w swietle Tego, ktéry sam jest «obrazem Boga niewi-
dzialnego» (Kol 1, 15-16; Hbr 1, 3). W ten sposéb tajemnica czlowieka kryje juz w sobie od-
niesienie do tajemnicy wcielenia i odkupienia” (s. 47). Szkoda, ze ks. Malecki w tym miejscu,
przynajmniej w przypisach, nie odnidst si¢ do nauczania Soboru Watykariskiego Il i Jana Pawta
II o osobie ludzkiej zawarte m.in. w encyklice Redemptor hominis: ,«Tajemnica czlowieka
wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego»” (KDK 22; RH 8, 2); ,,Czlo-
wiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na
nowo. Stworzony na nowo [...]. Czlowiek, ktéry chce zrozumie¢ siebie do korica [...] musi
sobie «przyswoic», zasymilowac cata rzeczywisto$§¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odna-
lez¢” (RH 10); ,,To zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem samo w sobie jest tajemnica, w ktd-
rej rodzi sig¢ «<nowy czlowiek» powotany do uczestnictwa w Bozym Zyciu, stworzony na nowo
w Chrystusie ku petni faski i prawdy” (RH 18, 2).

' Badania przeprowadzone przez ks. Czestawa S. Bartnika nad osoba, ,,0s0b3” spoteczna
i eklezjalna doprowadzily go do przekonania, ze byt osoby mozna okre$li¢ mianem ,ku-spo-
tecznego” (Personalizm. Lublin 1995; ,,Osoba” spoteczna. W: Cz. S. B artni k. Teologia
spoteczno-polityczna. Lublin 1998 s. 139-146; Prozopoiczna struktura Kosciola. W: ten i e.
Personalizm s. 219-221; Spotecznosé eklezjalna. W: t e n i e. Teologia spoteczno-polityczna
s. 170-174; Chrystus ,spoteczny” Tamze s. 175-176; Osobowy byt Kosciota. Tamze s. 177-
189). ,,Wedlug personalizmu realistycznego cztowiek jest bytem calym w sobie, a jednoczes$nie
caly bytem spotecznym (ens sociale, esse sociale, dzoon politikon). Osoby i spotecznosci nie
mozna oddzieli¢: jedna jest zrozumiata przez druga” (t € n z e. Personalizm s. 200), a Kosciét
»nie istnieje jako rzecz, ani nawet jako «natura», lecz jako rzeczywisto$¢ osobowa: zapodmio-
towana w osobie indywidualnej i zarazem w «osobie» spotecznej. Oczywiscie nie ma go poza
cztowiekiem, choé w konkretnym cztowieku znajduje swoj wyraz: osoba jest «eklezjofanijna»”
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jacego nauke o Chrystusie jako archetypie, ,,wedtug ktérego zostaliSmy uksztattowa-
ni”, i sakramencie chrztu jako ,poczatkowym stadium «uchrystusowienia»”, a wigc
istnieniu na sposéb Chrystusowy, oznacza to najpierw koniecznos¢ ,,przewartosciowa-
nia tradycyjnej chrystologii” (s. 50-51). Z kolei zrealizowanie Bozego planu zbawie-
nia wobec czlowieka, a wiec doprowadzenie do tego, by czlowiek przyswoil sobie
,Bozy, komunijny sposéb” istnienia. Biskup Pergamonu tak rozumiane zbawienie
,utozsamia z petna realizacja osoby w czlowieku” 1 okresla jako ,,dojrzewanie do
petni bycia osoba” (s. 52). Poczatek tego procesu wyznacza sakrament chrztu, w kté-
rym ochrzczony ,,przyobleka si¢ w Chrystusa, stajac si¢ tak jak On bytem relacyjnym
i komunijnym” (s. 69). W sakramencie bierzmowania, ktéry ,,dla Zizioulasa wydaje
si¢ mie¢ cechy ordynacji do powszechnego kaptanstwa”, kazdy ,,jest na swidj sposéb
osoba konsekrowana”, posiadajac t¢ sama godno$¢ 1 wezwanie do §wigtosci, ,,aczkol-
wiek realizowane w réznorodnosci powotan” (s. 72-73). Natomiast dzigki uczestnic-
twu w Eucharystii ,,wierzacy ma szans¢ w pozytywny sposéb «potwierdzié» swoje
nowe, koscielne istnienie. Jest ono odtad istnieniem komunijnym” (s. 75).

c. Zbawienie, czyli ,,doprowadzenie calej stworzonej rzeczywisto$ci do wspdlnoty
Bozego zycia” (s. 59), posiada zatem swdj wymiar komunijny. Jak wiadomo, zostato
ono zakldécone przez rzeczywisto$¢ grzechu pierworodnego, ktéry w teologii Ziziou-
lasa ,,stanowi pewnego rodzaju negatywne tto dla rozwijanej przez niego soteriologii
wspolnoty” Jego konsekwencje stanowi nie tylko to, ze ,,zafalszowat swoje istnie-
nie”, ale ze ,,zatracil «katolicko$ci» swego istnienia, do ktérej byt wezwany dzigki
byciu we wzajemne) relacji ze Stwérca i stworzeniem”, a jego bezposrednim skut-
kiem jest Smier¢. Nie jest ona rozumiana przez greckiego Teologa ,,jako kara w sen-
sie jurydycznym”, ale stanowi konsekwencj¢ ,,aprzeczenia przez czlowieka komu-
nijnosci swego bytu” (s. 62).

Komunijna wizja osoby pozwala na nowo zrozumie¢ fakt zmartwychwstaniai jego
konsekwencje dla odzyskania przez czlowieka swej ,.katolickosci” Zmartwychwstanie
bowiem ,,nadaje samemu Chrystusowi nowa tozsamo$¢. Bog Ojciec poprzez swego
Ducha wskrzesza Jezusa z martwych , czyniac go jednocze$nie «osoba korporatyw-
na», wcielajgca w siebie cala ludzkos¢ [...]. Tak jak w momencie Wcielenia Duch
Swiety «wprowadzit» Chrystusa w obreb historii, tak teraz w Zmartwychwstaniu
mocg tego samego Ducha zostaje On uwolniony z ram historii, by istnie¢ jako «wy-
darzenie relacyjne», obejmujace w sobie cata ludzkos§¢” (s. 66-67). Z kolei rzeczy-
wisto$¢ stworzona, dzigki nowemu sposobowi istnienia Chrystusa oraz ,,dzigki wia-
czeniu w obregb «korporatywnej osoby Chrystusa», zostaje uwolniona ze swych ogra-
niczen [...] i ponownie przez czlowieka ma szansg uzyska¢ swoja «katolicko$é»”
(s. 67).

(t e n z e. Osobowy byt Kosciotas. 189). Por. M arcze w s k i. Postuga zbawcza Kosciota
s. 171-176.
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2. W teologii wspélczesnej w zasadzie zrezygnowano z rozumienia Kosciota jako
bezposredniej kontynuacji wcielenia'! Dynamizm zycia wspélnotowego, ,,znajdujacy
swe Zrédto i przyczyne w tajemnicy tréjjedynego Boga”, pozwala na umiejetne rozio-
zenie akcentdw w nauce o Kosciele. W przedstawieniu teologii Kosciota prezentowa-
nej przez Johna D. Zizioulasa nasz Autor podkre§la najpierw jej (a) ujecie trynitarno-
eschatologiczne, a nastgpnie (b) tlumaczy znaczenie ,,0sobowosci korporatywnej
Chrystusa” dla eklezjologii oraz wskazuje (¢) na Eucharysti¢ jako objawienie ,,petni
tozsamosci Kosciota”

a. Misterium zbawienia, ktére w Kos$ciele stanowi juz istniejaca wspdlnot¢ ludzi
z Bogiem i migdzy soba w Chrystusie 1 Duchu Swietym, ,,swéj poczatek zawdzigcza
inicjatywie Ojca realizowanej przez Chrystusa w Duchu Swietym” (s. 83). Mimo ze
»Zizioulas podtrzymuje stwierdzenie, iz chrystologia jest punktem wyjscia w nauce
o Kosciele, to jednak musi to by¢, jego zdaniem, chrystologia uwarunkowana tryni-
tarnie 1 pneumatologicznie” (s. 79), a ,,wlasciwego rozwiazania problemu eklezjolo-
gicznego nalezy wigc szukaé w twdrczej syntezie chrystologii i pneumatologii” (s.
82). Bez niej nie da si¢ wypracowaé poprawnej eklezjologii komunii. Duch Swiety
bowiem sprawia, ,,iz uwielbiony Chrystus staje si¢ «jednoscia i wieloscig» zarazem”
(s. 87), Kosciét zas doswiadcza tej tajemnicy wiary i manifestuje ja podczas sprawo-
wania Eucharystii.

b. U podstaw Bozego planu zbawienia lezy prawda o Bogu wspélnocie (komunii)
Oséb, wspdlnocie zycia. ,,Podstawag jednosci w Bogu jest osoba Ojca [...]. Ojciec jest
przyczyna (arche) odwiecznego zrodzenia Syna i postania Ducha Swigtego [...].
Jednoczes$nie Osoba Ojca nigdy nie istnieje bez Syna i Ducha Swigtego [...]. W ten
sposéb Jeden (Ojciec) jest uwarunkowany przez Wielu (Syn i Duch Swigty). Jedno-
czesnie tozsamo$¢ Wielu ksztattuje si¢ w ciagtej relacyjnosci z Jednym” (s. 95).
Tajemnica ,,jednego i wielu” znajduje swe odzwierciedlenie w Eucharystii sprawowa-
nej przez Kosciét i stanowi istotny element eklezjologii komunii, ktéry dzi§ prébuje-
my zrozumie¢ dzigki nauce o ,,«osobowosci korporatywnej» Jezusa Chrystusa”, ktérej
Zrodtem jest zmartwychwstanie. ,,Przez wskrzeszenie Chrystusa z martwych Duch
Swiq:ty uwalnia Go z ram historii, czyniac Go zarazem bytem eschatycznym, {j.
drugim Adamem. Jednoczesnie dzieto Ducha Swigtego przejawia si¢ w ukonstytuo-
waniu wspdlnoty wierzacych jako Chrystusowego Ciata” (s. 99-100).

c. Tajemnica ,,jednego i wielu” ostatecznie objawia si¢ Kosciolowi i $wiatu w ce-
lebracji Eucharystii: ,,Przez uczestnictwo w jednym Ciele eucharystycznym Chrystusa
wielu (por. 1 Kor 10, 17) cztonkéw zgromadzenia eucharystycznego tworzy jedno
cialo eklezjalne” (s. 109).

"' Por. Blachnicki. TPO11380-386; W. Hrynie wic z. NaszaPaschaz Chrystusem.
Zarys chrzesScijariskiej teologii paschalnej. T. 2. Lublin 1987 s. 67.
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Doskonatym obrazem tego misterium jest Eucharystia celebrowana przez biskupa
posréd Kosciota. To, ze dzi$§ tak nie jest, bo terytorialny rozwdj chrzescijafistwa
przynidst daleko idace zmiany, w przekonaniu greckiego Teologa domaga sie podej-
mowania przemian. ,,W celu utrzymania zasady jednosci Kosciota lokalnego «w bis-
kupie 1 w Eucharystii»” John D. Zizioulas postuluje ,,utworzenie matych diecezji
biskupich w miejsce istniejacych 1 czesto nieoperatywnych duzych diecezji”’, zlik-
widowania ,,«skandalicznej instytucji biskupéw pomocniczych»” (s. 122-123). Suges-
tie te spotkaly si¢ z zarzutem idealizacji przesziosci oraz niedocenianiem zmieniaja-
cych si¢ realiéw zycia (s. 123).

3. ., Zbawcza misja Jezusa Chrystusa jest kontynuowana i uobecniana w Kosciele
dzigki réznym formom koscielnego ministerium” (s. 133). To chrystologiczne ujecie
postugiwania w Kosciele Zizioulas dopetnia wymiarem pneumatologicznym, podnos-
zac prawde o charyzmatycznym obdarowaniu Kosciota: ,,Sakramentalna obecnosé
Chrystusa w Kosciele staje si¢ bowiem rzeczywistoscia dzigki mocy Ducha Swigtego,
ktéry sam jest dawca wszelkich charyzmatéw i postugiwan” (s. 136). On tez sprawia,
ze ,,poprzez fakt Swigcen osoba konsekrowana nabywa odtad niejako nowa tozsa-
mos$¢, okreslona poprzez jej specyficzng relacjg ze wspdlnota” (s. 141-142). Jest to
relacja stuzby stojacej na strazy jedno$ci Ko$ciota. Prawda ta domaga si¢ z kolei
przemys$lenia na nowo — w $§wietle eklezjologii komunii - relacji migdzy biskupem
a prezbiterium, migdzy prezbiterem a powierzona mu wspdlnota (parafialng) oraz
,wypracowania eklezjologicznego statusu parafii jako Kosciota lokalnego pozostajace-
go pod przewodnictwem kaptana” (s. 148).

4. ,Zizioulas, widzac swoiste pokrewienistwo loséw cziowieka 1 reszty stworzo-
nych bytéw, méwi o kaptarnskim powotaniu ludzkosci wzgledem natury” (s. 171)
i w tym teologicznym aksjomacie upatruje szansy wyjscia ze wspolczesnego kryzysu
ekologicznego. Cztowiek, odkupiony, nowe stworzenie w Chrystusie, moze sta¢ sig¢
»tacznikiem” migdzy naturg a jej Stworcg. Dzigki uznaniu i przyznaniu si¢ przed
soba samym i Bogiem, ze nie jest wlascicielem ani zarzadca stworzonego Swiata,
cztowiek winien staé si¢ ,,kaplanem skladajacym dzigkczynienie za bogactwo stwo-
rzenia” Dostrzegajac ,sakramentalna natur¢ rzeczy stworzonych”, odbijajacych
»~chwate i mito§¢ samego Stwércy”, nie pozwoli juz na niewlasciwe, utylitarne zarza-
dzanie nimi, ale wytworzy nowy sposéb ich traktowania, ktéry grecki Teolog ,,nazy-
wa «personalnym». Nie oznacza to oczywiscie jakiej§ formy ubéstwiana czy nawet
uczlowieczania materii. M6éwi on [John D. Zizioulas] o zaistnieniu nowej relacji,
takiej jaka winna charakteryzowad zycie migdzyosobowe oparte na poszanowaniu,
mito$ci i wdzigcznos$ci” (s. 181).
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Nie sposéb przecenié znaczenia studium ks. dra Romana Mateckiego, ktore przy-
blizylo teologiczna mysl prawostawia teologii polskiej. Ksiazka pozostawia jednak
pewien niedosyt. Szczegélnie w tych partiach, w ktérych eklezjologia katolicka,
a wiec doktryna Soboru Watykarnskiego II, eklezjologia posoborowa czy nauczanie
Jana Pawta II nie zostaly wprowadzone w konieczny w tego typu opracowaniu obr¢b
krytyki pogladéw Johna D. Zizioulasa. To samo mozna, a nawet trzeba powiedzie¢
o nieobecnosci refleksji zachodniego chrzescijaristwa w zakresie teologii ekologii. Te,
tak — naszym zdaniem — konieczne odniesienia przydatyby pracy oczekiwanej petni.
Céz, lepsze jest zawsze wrogiem dobrego.



