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PERSPEKTYWY DIALOGOW RELIGIINYCH W NOWYM TYSIACLECIU

Dialog duchowy jest zwornikiem wszelkiego rodzaju dialogu
[...] Festiwale, spotkania, wspdlne positki, udzial we wspdél-
nych przedsigwzigciach, najzwyklejsze przejawy zycia spote-
cznego okazuja si¢ cze¢sto najskuteczniejszymi przejawami
dialogu.

Ks. Raimon Panikkar'

TRUDNOSCI I NADZIEJE WSPOLCZESNEJ EKUMENII

Przetom tysiacleci jest dla Srodowisk ekumenicznych szczegdlnym czasem
refleksji nad przysztoscia ruchu ekumenicznego, tym bardziej ze epoka, ktdra
uksztaltowata wspélczesng §wiadomos§é ekumeniczng, odeszta w przesztosé,
a wraz z pojawieniem si¢ nowych czaséw pojawily si¢ tez nowe wyzwania.
Chodzi gléwnie o zagadnienie ,,ekumenizmu w czasie”, ktéry dotyczy strony
zjawiskowej i kondycji nowozytnej idei zjednoczeniowej, zrodzonej w epoce
industrialnej, do wymogéw nowej epoki multimedial-
n e j. PozegnaliSmy bowiem epoke prostych pytan, ktéra uksztattowata no-
wozytny ruch ekumeniczny, a wraz z nia nadzieje na proste sposoby scalenia
chrzedcijanstwa. Rowniez dialog ekumeniczny migdzy chrzedcijanistwem roz-
nych wyznan 1 tradycji i dialog duchowy z Wielkimi Religiami jasno wskazu-
je, ze postulat akomodacji ruchu ekumenicznego do wyzwan czasu nie nalezy
do sfery poboznych zyczen, ale wydaje si¢ konieczno$ciag chwili obecnej.

Dr Andrzej KAIM SAC - adiunkt Katedry Teologii Ekumenicznej Instytutu Ekumenicznego
KUL; adres do koresponedncji: al. Warszawska 31, 20-803 Lublin.

! Sentencja o ,dialogu zycia”, indyjskiego my§licielai filozofa, laureata prestizowej nagro-
dy Premio Nonino 2000, przyznawanej ,,mistrzom naszych czas6w” — ks. Raimona Panikkara
cyt. za: ,,Wiadomos$ci KAI" nr 4 z 25 stycznia 2001 s. 30.
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Przedmiotem niepokoju i szczegdlnej troski jest wyznaniowa arogancja, ktora
w pytaniu o ortodoksj¢ najbardziej ujawnia pyche ekskluzywizmu wyzna-
niowego.

Na niepokojace zjawisko pewnej stagnacji we wspéiczesnej ekumenii zwra-
cal uwage, podczas migdzynarodowej konsultacji na temat ,,Charta Oecumeni-
ca” w Grazu (30 IV -3V 1999), ks. prof. W Hryniewicz. Teolog podkreslit,
ze ,,wszystkie Koscioly chrzescijaniskie maja dzisiaj swoje wiasne problemy
z ekumenia”, niektére z nich dzieli Kosciél rzymskokatolicki, inne odzwier-
ciedlaja specyfike poszczegélnych wrazliwo$ci wyznaniowych: ,sfera pigk-
nych stéw”, ,niezadowalajaca recepcja owocéw dialogéw teologicznych”
1 ,,braki w ekumenicznym zaangazowaniu KoSciota” Po wgladzie w sfer¢ nie
rozwiazanych probleméw ekumenicznych na pierwsze miejsce wysuwaja si¢
skutki natury psychologiczne;j: ,herezja nieufnosci”, ,,ekumenia stéw”, , prak-
tyczny materializm” 1 ,,sceptycyzm” Tym, co najbardziej niepokoi, jest nad-
mierne akcentowanie wilasnej tradycji eklezjalnej i wyznaniowe]j tozsamosci.
Lekarstwa na udroznienie dialogiczno$ci proceséw ekumenicznych (tolerancja,
otwarto$¢) nalezy szukal poprzez zwigkszenie w relacjach ekumenicznych
dawki zaufania 1 szczero$ci. Przypomnial tez o koniecznos$ci uczenia si¢ no-
wego mysSlenia i nowej wrazliwosci: ,,Wigcej hermeneutyki zaufania i wigcej
szczero$ci”?

Mozna bez konfica wyliczaé przyczyny takiego stanu, z pokora jednak
trzeba przyjaé, ze i chrzeScijafistwo dziedziczy wspélny problem wszystkich
religii — religia jako zjawisko (wydarzenie i taska) oraz religia jako instytucja
(rytuat 1 dogmat). Problem widoczny jest nazbyt wyraZznie w dialogach chrze-
Scijan 1 relacjach z religiami pnia Abrahamowego. Przed wszystkimi wiec
trzema religiami (w tym i chrzescijafistwem) jawi sie zasadniczy problem
konfrontacji wiasnej wizji zachowania uniwersalizmu, wyptywajacego wprost
z Bozego Objawienia, z partykularyzmem instytucjonalnym wilasnej religii.
Pociaga to dalsze pytanie o relacje miedzy biblijna wizja Swiata otwartego
i zamknigtymi granicami wlasnej religii. Podzial domaga si¢ takze postawie-
nia problemu: na ile trwaja one w tradycji Objawienia, a na ile we wlasnej
interpretacji tradycji Objawienia? Posréd probleméw zwiazanych z przyczy-
nami podziatu religijnego niezbedne jest postawienie nastgpnych pytan o war-

? Uaktualniony tekst referatu por. W. Hrynie wic z. Okumene und ihre Schwierig-
keiten heute: Uberlegungen mit besondere Beriicksichtung der Situation in Osteuropa [Ekume-
nia i jej trudnosci dzisiaj. Teologiczne refleksje ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji w Eu-
ropie Wschodniej]. ,Roczniki Teologiczne” 47: 2000 z. 7 s. 139-159.
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to$¢ wyznaniowej ortodoksji w odniesieniu do wspdlnego i optymalnie obiek-
tywnego Zrédla — Objawienia biblijnego (jako punktu odniesienia poza kate-
goria wyznaniowo$ci). Wsréd probleméw ekumenii miedzy religiami, wsréd
pytan zwiazanych z wymiarem wertykalnym, nie moze zabraknaC tego naj-
wazniejszego — pytania o czlowieka, do ktérego bezposrednio skierowane jest
Objawienie.

TRZY SIOSTRY CZY TRZEJ UZURPATORZY?

Sa to problemy wykraczajace szeroko poza ramy klasycznie rozumianego
pojecia ,ekumenizm” (relacje w obrgbie chrzedcijanistwa), w odréznieniu od
dialogu (relacje z religiami niechrze$cijanskimi). W epoce dialogu chrzesci-
janstwa z judaizmem i islamem ujawnia ono swoista ograniczono$¢ i1 niedo-
statek, a nawet obawy przed utrata chrze$cijanskiego charakteru ekumenii.
Mimo oczywistego faktu, ze ,,ekumenizm”, ,,ekumenia”, ,,ruch ekumeniczny”
ma swoja niekwestionowana kwalifikacje teologiczna®, w poszukiwaniach
szerszej formuly dla nowych inicjatyw 1 do§wiadczen ekumenicznych warto
zwrdci¢ uwage na relacje zachodzace migdzy pojeciami ,.,ekumenia” i ,,ekono-
mia” (oikouméne — oikonomia), przy czym podstawa jest ten sam oikos
(dom), a obok powszechnie przyjetego rozumienia poj¢cia ekonomii (w zna-
czeniu ,,zarzadzanie domem”), akcentujacym swoista autonomie i dominante
podmiotu zarzadzajacego®, funkcjonuje w teologii wschodniej inne pojecie

* ,Pojecia: ekumenizm, ruch ekumeniczny, czy coraz czeéciej spotykany w teologicznej
literaturze polskiej termin «ekumenia» wywodza si¢ z greckiego oikoumene (zamieszkata
ziemia, caly zamieszkaty §wiat). Przymiotnik «ekumeniczny» wskazuje na cato$é, uniwersal-
nos¢, powszechnos$¢, integralnos¢ i giebig; tym okresleniem obejmuje si¢ dzi$ wszelkie teore-
tyczno-teologiczne oraz praktyczno-pastoralne wysitki i dazenia, ktére zmierzaja ostatecznie
do przywrdcenia utraconej, pierwotnej, pelnej i widzialnej jednosci koscielnej wszystkich
chrzescijan w jednym Kosciele Jezusa Chrystusa” (S. J. K o z a. Teologiczny wymiar ekume-
nii. W: W stutbie wartosciom. Red. R. Kamiriski i in. Kielce: Wydawnictwo ,Jedno$é” 1999
s. 263).

W kwestii semantycznej, nawigzujac do Zrédet etymologii biblijnej, warto zauwazy¢, ze
Hbr 2, 5 ,uzywa stowa oikouméne w nowym rozumieniu, méwiac o «§wiecie, ktéry ma na-
dejié», chodzi o nowa epoke, przyszlty eon, ktory bedzie charakteryzowat sie brakiem cter-
pienia, a wigc takze tego, ktdre jest konsekwencja podzialéw konfesyjnych” (L. G 6 r k a.
Podrecznikowy wymiar ekumeniznu. [Rec.: A. A. Napidrkowski. Zagadnienia ekumeniczne.
Skrypt dla studentéw teologii, Krakow: PAT 1998]. ,Roczniki Teologiczne” 47:2000 z. 7
s. 272).

* Por. odpowiednie hasta w: R. P o po ws ki. Wielki stownik grecko-polski Nowego
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ekonomii, zgodne z jego znaczeniem etymologicznym (oikonomia — ,,zasada
budowania domu”; ndmos rozumiane jest jako ,,prawo”, ,reguta”, ,spraw-
no$é”, ,umiejetnos$é”) i ma najwyzsza kwalifikacjg w teologii (uczestniczenia
w boskiej ekonomii)’

Mysle, ze poszukiwania teologicznej glebi dla dialogu chrzescijanistwa
z judaizmem i islamem sa naturalnym sprzymierzeficem dla chrzescijafiskie;j
ekumenii, a ich r6znoé¢ jest pozorna. Zwrécenie uwagi na Objawienie w Ur
jako punkt odniesienia moze okazaé si¢ cennym Zrédlem inspiracji dla nowe;j
wizji powotania chrzescijariskiego w wielkim strumieniu historii Boskiej
epifanii. W tym tez znaczeniu mozna oczekiwac ,,rewolucji” w teologii i eku-
menii. I moze si¢ okaza¢ w przysztosci — tak jak juz zdarzylo si¢ w czasie
Soboru Watykarskiego II w sferze §wiadomoS§ci eklezjologicznej (gdy uprzy-
tomniono sobie fundamentalna prawdg¢ o statusie chrzescijanistwa na orbicie
krazacej wokét Chrystusa)® — ze christianocentryzm nie jest caltoscia, ale
czescia eklezjologii poglebionej o kategorie uczestniczenia w Boskiej epifanii
(dopelnionej §wiadomoscia krazenia razem z bra¢mi wokol odstaniajacej sig,
i ciagle nie do konica dostepnej w recepcji religijnej, tajemnicy Objawienia).
Czg¢scia tajemnicy jest Epifania Chrystusa — wyraz najglgbszych poktadéw
humanizmu Boga’ i Jego uniwersalistycznej ekonomii. Kategoria partycypacji
w Boskiej ekonomii moze poméc odstoni¢ ten uniwersalny wymiar Jego
mesjaniskiego powotania. Realizacja planu Boskiej ekonomii, objawionego
w Biblii wobec kazdego czlowieka, stanowilaby norme dla egzystencji religii-
instytucji, a program ekumenii polegalby na powrocie do wiernos$ci zasadom
uniwersalizmu: biblijnej wizji §wiata otwartego 1 wierno$ci pierwotnemu
wezwaniu 1 obietnicy. Odzyskane w ten sposéb braterstwo w wierze ducho-
wego 1 naturalnego potomstwa Abrahama moze by¢ ptaszczyznag dla szcze-
gétowych uzgodnien.

Ten epifanijny rys teologii wydaje si¢ na tyle realny, ze dotyczy bardziej
zmiany Swiadomosci, a wigc sfery intelektualnej, i opiera si¢ na odniesieniu
do samego Zrédita Objawienia i boskiej ekumenii. Tego najbardziej potrzeba

Testamentu. Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 1995 s. 423-424.

5 Kluczem moze by¢é staroruskie rozumienie pojecia domostroj (kalka gr. oikonomia).

®Por.S. N agy. Problem prawdziwego Kosciota. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
32:1985 z. 2 s. 255-268.

7 Refleksje o Zrédle humanizmu chrzescijafiskiego por. A. Mied. O czym myslal
student Mier w latach studiéw [fragment monografii autorstwa Z. Maslenikowej Zyzi otca
Aleksandra Mienia. Moskwa 1995]. Przet. T. Pikus. ,,Biuletyn Ekumeniczny™ 4:1996 s. 92.
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dotychczasowej wrazliwosci eklezjologicznej, ktéra w zawezonej do tradycji
chrzescijanskiej perspektywie szuka sposobéw zjednoczenia wyznawcow
Chrystusa i obniza szanse jej ,,odbudowania” Ewidentnym potwierdzeniem
jest spor o tradycje, ktéry zamyka si¢ w problemie interpretacji Ko$ciota jako
wydarzenia w historii (tradycja w czasie 1 tradycja w przestrzeni). Ale na te
1 inne problemy prézno szuka¢ prostych recept: prostych pytan i zwigztych
odpowiedzi. Sprzymierzeficem jest samo zycie, ktére sktania do poszukiwania
glebszych rozwigzan przez umiejetne podejécie do probleméw; w epoce me-
diéw® sztuka poprawnosci ich formulowania daje wielkie mozliwosci na od-
stonigcie uniwersalistycznych waloréw ekumenii.

EKUMENIA ,,RELIGII KSIEGI”

Sigganie po madros$¢ z przeszlosci (,,rzeczy stare i nowe” — Mt 13, 52) to
réwniez sztuka nawigzywania do dobrych tradycji. Dlatego nie sposéb tu nie
wspomnieé o roli wspélnoty kultur spotecznosci zydowskich i nurtéw muzut-
marnskich, czgsto wciSnigtych w §rodowiska chrzescijanskie krajéw §rédziem-
nomorskich. Takze o tych zasadach 1 warto$ciach, ktére przez cate wieki
kwitly w tym rejonie §wiata: wierze w jednego Boga, Stwoérce nieba i ziemi,
Ojca wszystkich; §wigtosci osoby ludzkiej; mitosci, ktéra jest zdolna do prze-
kroczenia wszelkich granic 1 wszelkich dyskryminacji — przez wspdélczucie,
sprawiedliwo$¢, przebaczenie 1 pokdj. Warto tez przy tej okazji przypomniec,
ze wzglednie jednolita kultura zapanowata migdzy trzema religiami juz w Sre-
dniowiecznej Europie, w XII i XIII wieku, gdy Majmonides wyprzedzit To-
masza z Akwinu w przyswojeniu judeochrzescijaniskiego arystotelizmu. Zaist-
niala wéwczas realna szansa powstania filozoficznej syntezy arystotelizmu
1 neoplatonizmu dla potrzeb teologii. Mimo Ze nie powiodly si¢ te plany, to
jednak zaréwno Majmonides, jak i Rajmund Lull (kazdy na swd) sposéb)
mieli §wiadomo§¢ doktrynalnej solidarnosci trzech wielkich rodzin — spadko-
biercow Abrahamowego Objawienia. Postawione wtedy pytanie: Kim sa wy-
znawcy judaizmu, chrzescijanstwa t islamu: trzema cérami (religie) Objawie-
nia czy trzema uzurpatorami (wyznawcy)?’ — pozostaje nadal kwestia otwarta

*Por. T. Zasepa. Wspélnory elekironiczne a obyczaje. W: W stuibie wartosciom
s. 643-647.

P C h aunu Czasreform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550). Warszawa 1989
s. 13.
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na tyle, ze we wspélczesnym dialogu miedzy tak bardzo bliskimi sobie reli-
giami mozna zauwazy¢ jej kontynuacjg.

Trzeba jednak zaznaczy¢é, ze proces swoistej absolutyzacji Zrédet Objawie-
nia (Biblia hebrajska, Biblia chrzeécijaniska, Koran) przez tradycje wyznanio-
we'? nie pozwala na przeprowadzenie bezposrednich analogii do tamtej sytu-
acji i tamtego stanu §wiadomoéci religijnej. Tym, co laczyto, byta wzgl¢dnie
jednolita kultura chrzescijan, zydéw i muzulmandéw, oparta na zasadzie blis-
kiej zaréwno greckiemu ldgos, jak 1 ,,Madrosci” biblijnej, i trwanie w teologii
p6znego judaizmu (dla chrzedcijan znanej pod pojeciem teologii judeochrze-
Scijanskiej)’

»SEMPER TRES”

Dzisiaj — mimo wielkich wysitkéw i nawiazania dialogéw bilateralnych —
widaé, jak daleko posunal si¢ proces atomizacji religii. Wiele Swiatla moze
dostarczy¢ giteboki namyst strony chrze$cijarniskiej nad o§wiadczeniem Dabru
Emet znacznej 1 znaczacej grupy rabinéw 1 intelektualistéw, gléwnie w USA,
ogloszonym we wrzes$niu 2000 r. ,,Dabru Emet zawiera zydowska pozytywna
wizje chrzedcijaristwa. PodkreSlajac, ze zydzi maja swoja droge 1 nie widza
chrzedcijanistwa jako dopelnienia judaizmu, wyraza szacunek dla Kosciota
1 zadowolenie z faktu, ze chrzedcijanie chwala Boga na swdj sposéb, wedle
swojej tradycji”'*> Mysle, ze na plaszczyznie wzajemnej afirmacji jeszcze
bardzo duzo do powiedzenia maja sobie wszystkie trzy céry jednego Obja-
wienia, zwlaszcza islam, w uzdrowieniu dialogu judaizmu i chrze$cijanstwa.
Jakby przychodzac w sukurs potrzebom chwili, wedtug starej zasady semper

' Chodzi gtéwnie o historyczny proces absolutyzacji wlasnego rozumienia tradycji biblij-
nej, czgsto w celu okreslenia wiasnej ortodoksji w opozycji do nowych pradéw. Zjawisko
zauwazalne w procesie rekonstrukcji judaizmu pozbawionego §wiatyni, zwtaszcza kanonu Biblii
(hebrajskiej) i interpretacji tradycji Talmudu. Por. R. Rubinkiewicz Jabne. W:
Encyklopedia Katolicka. T. 7. Lublin: TN KUL 1997 kol. 638-639. Analogiczne zjawisko
zauwazalne jest w dziejach Kosciota helleriskiego (tradycji nabudowanej przez greckich Ojcow
wokot, odrzuconego przez synod rabinéw, kanonu Biblii greckiej — Septuaginty). O podobnym
procesie mozna méwié przy analizie tradycji koranicznej — sunna.

' Nawet hiszpanskie chrzescijanistwo XVI w., zastygie w swojej odnowie w czasie
proces6w alumbrados, tatwo nie odrzucito iluminizmu Erazma, catkowicie zanurzonego w tra-
dycji judeochrzescijariskiej” (C h a u n u. Czas reform s. 13).

2 Cyt.za: S. Krajewski. Wspdlne psalmy. ,Tygodnik Powszechny” 2001 nr 4
(z 28 stycznia) s. 11.
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tres toczy si¢ dialog religii pnia Abrahamowego. Jest juz niepisang tradycja,
ze w symfonii ,,tréjgtosowosci” podejmowane sa bardzo wazne 1 wprost fun-
damentalne zagadnienia dla ozywienia dialogu teologicznego'® Pierwszy
dotyczy wspdlnej tradycji zwiazanej z praobjawieniem (Abraham i Izaak
[Izmael]) 1 sigga do samego Zrédta jednosci trzech religii, drugi szuka przyc-
zyn rozej$cia si¢ drég religii na poczatku ery chrzescijaniskiej (Jezus z Naza-
retu — Syn Czlowieczy).

Bezposrednim nawiazaniem do szerokiej dyskusji na tamach , Tygodnika
Powszechnego”, wywotanej protestem Gustawa Herlinga-Grudzinskiego'®
przeciwko religii strachu, surowosci, bezwzglgedno$ci i fanatyzmu jako skutku
praktykowanej przez judaizm surowo$ci Biblii hebrajskiej. W debacie zwrdco-
no uwage na granice i niebezpieczenstwo takiego myslenia. Ks. H. Witczyk
uczynil to uwzgledniajac wymogi wspélczesnej hermeneutyki biblijnej, a au-
tor dwuglosu — ks. J. Grosfeld — w $§wietle dwéch zydowskich interpretacji
tekstu biblijnego'> Wlasna refleksja podzielit sie ks. prof. W Hrynie-
wicz'® Szcze$liwie tekst J. Grosfelda Jaka ofiara?, przeniesiony na tamy
Kalendarza Ekumenicznego 2001 (s. 80-84), jest doskonalym materialem dla
dalszej debaty, dopelnionej przez strong muzulmanska — tekst wiceprzewod-
niczacego Zwiazku Muzulmanéw Polskich Mubaraka Baranowicza!” W tym
zlozeniu zauwazamy ciekawe zjawisko: o ile uczestnicy dyskusji w ,,Tygod-
niku Powszechnym” koncentrowali si¢ na realizmie biblijnego przekazu —
usitujac ztagodzi¢ oskarzenie o surowos$ci aktu ofiarniczego, przez obciazenie
osoby Abrahama btedem (,,ucho falszywie styszace, oko, ktére Zle widzi”) —
autor strony muzulmariskiej ukazuje problem w diametralnie innej perspek-
tywie. Najpierw w pogodny sposéb rysuje sylwetke Patriarchy, krzewiciela
monoteizmu, i jak gdyby ubocznie, ale w bardzo waznym kontekscie przeka-
zania dziedzictwa synowi — porusza watek ofiary. Nawigzujac do wspoéiczes-
nie pielegnowanej tradycji islamu mozna poréwnaé to do scedowania siebie
na pierworodnego, Abrahama mozna nazwaé Abu Ismael! Wilasnie wtedy,

¥ Mysle o inicjatywie Zespotu Redakcyjnego Kalendarza Ekumenicznego 2001 (Red.
J. Zurek i in. Lublin: Osrodek ,Brama Grodzka — Teatr NN” 2000).

'Y Ofiarowanie Abrahama. ,Tygodnik Powszechny” 2000 nr 10 (z 5 marca) s. 10.

15 . Tygodnik Powszechny” 2000 nr 13 (z 26 marca) s. 10.

' Dramat wiary Abrahama. Ofiarowanie Izaaka: wokét interpretacji Herlinga Grudzini-
skiego. ,,Tygodnik Powszechny” 2000 nr 15 (z 9 kwietnia) s. 10.

'7 Abraham, Ojciec Prorokéw i Jego Syn Ismael, w tradycji islamu. W: Kalendarz Ekume-
niczny 2001 s. 73-79.
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,»gdy syn byl na tyle duzy, ze umial chodzi¢ i méwié” (rozeznawal sprawy
wiary), Abraham mial pewnej nocy proroczy sen, ktérego trescia podzielit sig
z pierworodnym: ,— Synu méj! Oto widzialem siebie we $nie zabijajacego
ciebie na ofiare. Rozwaz wiec, co o tym my§lisz? Powiedzial: — O mdj ojcze!
Czyn, co ci nakazano! Ty mnie znajdziesz cierpliwym, Jesli tak chce Bog!
A kiedy obaj poddali si¢ catkowicie i kiedy on polozyt go twarza na ziemig,
zawolaliSmy do niego: — Abrahamie! Widzenie we $nie wziale§ za prawde.
W ten sposib nagradzamy tych, ktérzy czynia dobro” (Koran 37, 103). Praoj-
ciec Abraham i jego syn Izmael zaakceptowali Boze wezwanie z pokora
i poddaniem. A Bég zestal z nieba owcg. Tegoz dnia wielce Swigtowali 1 jest
to dzied, w ktérym muzulmanie dla upamigtnienia poczatkéw wiary poSwig-
caja owce'® Od nich pochodza wszyscy prorocy zestani péZniej, w tym
réwniez Jezus i Mahomet"

SYN CZLOWIECZY — MESJASZ

Wyznawcy islamu réwniez ,szanuja 1 czcza Jezusa oraz oczekuja jego
powtérnego przyjscia. Uwazaja go za jednego z najwigkszych wystannikéw
Boga. Muzulmanin nigdy nie wypowie imienia Jezus bez dodania ‘Pokdj
niech bedzie z Nim’ Koran potwierdza jego cudowne narodziny, a Marie
uwaza za niepokalang Dziewice”?® Taki wizerunek Jezusa i Maryi, skon-

"Por. K. Ko$cielniak. Idal-adha Swieto Ofiarowania. W: Kalendarz Ekume-
niczny 2001 (tekst zamieszczony pod data 19 marca). Zagadnienie ofiary Abrahama i celebracja
ofiary z baranka jest wspélna dla archetypu ofiarniczego i mesjarniskiego charakteru religii
Abrahamowych. Mozaizm skoncentrowany na kulcie swiatynnym identyfikowat, podobnie jak
islam, ofiar¢ z baranka z udzielaniem si¢ ludziom zbawczej filantropii Boga (Géra Moria —
miejsce ofiarowania Izaaka; Syjon — kult ofiarniczy w Swiatyni Jerozolimskiej). Podobnie dla
chrzescijan semickich antytypem typu ofiary Mesjasza byt baranek (paschalny). Stad w tradycji
chaldejskiej brak elementéw pasyjnych.

" Kalendarz Ekumeniczny 2001 s. 77.

%0 Przedmiotem analizy jest tekst muzutmanina z wyboru, niemieckiego dyplomaty Murada
Ho fmanna Comuzutmanie sqdzq o Jezusie, synu $w. Marii Dziewicy (tamze s. 126-131).

W tym miejscu nasuwa si¢ analogia, moze zbyt uproszczona, do objawieri maryjnych
w Lourdes i Fatimie. Oba miejsca i nazwy zwiazane sa S$ciSle z tradycja arabska Kalifatu
w Kordobie. Na marginesie warto przypomnie¢, ze Fatima jest miejscem noszacym imig c6rki
Proroka, a Lourdes, polozone na starym pielgrzymim szlaku do Compostelli, jest pochodna
imienia Lourd — dzielnego obroficy saraceriskiego dominium za Pirenejami. O arabskich kor-
zeniach tego miejsca i konwersji tego muzutmariskiego wtadcy na ,lennika Dziewicy Maryi”
§wiadczy odwieczny zwyczaj wywieszania — w rocznice tego wydarzenia — maryjnej flagi na
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centrowany na ich roli w historii zbawienia — w wigkszym stopniu archety-
piczny anizeli narracyjny — uksztaltowany jest przede wszystkim na podstawie
sur Koranu i1 ma potwierdzenie w tradycji (sunna). Nawiazujac do Zrddet
Objawienia Koranu (dialog aniota z Prorokiem), za autorem czytamy:

I wspomnij w Ksi¢gdze Mari¢! Oto ona oddalita si¢ od swojej rodziny [...] I oddzielita
si¢ od nich zastona [...] Wtedy postaliSmy do niej Naszego Ducha i on ukazal si¢ jej
jako doskonaly cztowiek [...] Ona powiedziala: — Jakze moge mie¢ syna, kiedy nie
dotknat mnie zaden Smiertelnik ani tez nie bytam wystepna? (Koran 19, 16-20). Powied-
zial: — Tak bedzie, Bég stwarza to, co chce. Kiedy On decyduje o istnieniu jakiej$ rzec-
zy, tylko méwi: — Badz! - i to si¢ staje [...] On nauczy go Ksiggi i madrosci, Tory
i Ewangelii [...] i uczyni go postaricem do syn6éw Izraela [...] Ja uzdrowig chorego i tre-
dowatego i ozywi¢ zmarlych — za zezwoleniem Boga (Koran 3, 47-49).

Mimo Ze muzulmanie przyjmujg Jezusa jako powstatego na skutek bezpos-
redniego aktu stwoérczego Boga, urodzonego przez dziewicza Maryjg, czynia-
cego cuda, natchnionego proroka tradycji judaistycznej i1 Stuge Boga, nie
uwazaja Go za preegzystencjalnego, konsubstancjalnego Syna Bozego, w ro-
zumieniu chrzedcijanskiej nauki o Wcieleniu. Maryja 1 Jej Syn byli ,,znakiem
dla s§wiata” (21, 91) i ,,jedng z pokornych” (66, 12). Albowiem w Koranie
czytamy: ,,Oni powiedzieli: — Bég wzial sobie syna! Niech Mu begdzie chwa-
fa! On sam sobie wystarcza” (10, 68) i ,,Oni powiedzieli: — Milosierny wzial
sobie syna! Popemili$cie rzecz potworna!” (19, 88 n) oraz: ,,[...] 1 nie méw-
cie. — Trzy! Zaprzestaricie! B6g — Allah - to tylko Jeden Bég!” (4, 171).
Autor przypomina tez, ze Koran potwierdza Wniebowstapienie Jezusa (4,
158), ktérego jednak nie poprzedza znany z Ewangelii opis Mgki 1 same]j
Smierci?!

wiezy lurdzkiego zamku. W tym historycznym konteks$cie przenikania si¢ kultur religii Ksiegi
mozna tez widzie¢ nowozytne objawienia tajemnicy Niepokalanego Poczgcia, nie tylko w kate-
goriach jednostkowego wydarzenia (rewelacji w KoSciele), ale w poszerzonej perspektywie —
jako czesci i konsekwencji (realizujacego si¢ w historii zréznicowanego kulturowo, lecz jedno-
litego w swych zatozeniach) planu Boskiej ekonomii i Bozego Objawienia.

2l W dalszej czeéci autor méwi o sprzecznos$ci chrzescijarskiej koncepcji soteriologii,
zwiazanej z koncepcja grzechu pierworodnego i Megka Jezusa, z islamskim obrazem Boga
i Jezusa (s. 127-130). Ciekawego materialu na temat historycznych uwarunkowan nadwraz-
liwosci trynitarnej w chrzescijanstwie dostarczaJ. C h el i ni — Dzieje religijnosci w Euro-
pie zachodniej w sredniowieczu. Warszawa 1996, zwt. s. 21-34. Zob. tez: J. Jungma n n.
Poboinosé Sredniowieczna. Jej powstanie w wyniku sporéw chrystologicznych. Przet. J. Wojtko-
wski (mps pow.). Oryginal w jezyku niemieckim w: ,Geist und Leben” 41:1968 s. 429-443.
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Jak widaé, z jednej strony Koran odrzuca jakakolwiek koncepcje trynitar-
nego Boga, z drugiej za§ w $wiadomosci wiernych i opinii znawcéw ,,jest
religijnym objawieniem o charakterze ekumenicznym”, natomiast zasady is-
lamu nie sa efektem odrzucenia pozostatych obu religii Ksiegi, lecz twérczym
poréwnaniem tych religii®* Jak wigc z dzisiejszej perspektywy patrzeé nale-
zy na islam odrzucajacy nauke o boskiej naturze Jezusa, Ducha Swietego
(jako jednej z oséb Boga), a poprzez to i Trojcy Swietej? Pytanie postawione
przez doskonatego znawce, przypomnijmy — muzulmanina z wyboru, sigga
fundamentéw teologicznego rozumienia ekumenii 1 podstaw dialogu religij-
nego. W tej kwestii autor dzieli si¢ wlasnym odczuciem 1 z optymizmem
przyznaje, ze wlasnie w tej kwestii ,,islamowi przybywa sojusznikéw w sa-
mym obozie chrzescijariskim” (s. 127). Skupia si¢ tu, jak w soczewce, caiko-
wita zalezno$¢ dotychczasowych probleméw ekumenii chrze$cijariskiej i1 dialo-
géw miedzyreligijnych. Taka finezyjnie zaznaczona 1 niezwykle prowokujaca
»kreska” jest odwotanie autora do intuicji ,,w samym obozie chrzescijafiskim”,
gléwnie rodzimych, zaangazowanych w dialog, teologéw niemieckich. Z wia-
§ciwa sobie wrazliwo$cia autor stawia problem ortodoksji wczesnochrzesci-
janskiej tradycji w §wietle Objawienia. Jako wyznawca islamu zainteresowany
dialogiem z chrzedcijafistwem, odwotujac si¢ do intuicji badaczy chrzescijan-
skich przytacza tez¢ o braku podstaw biblijnych w uzasadnieniu trynitarnej
doktryny Kosciota. Raczej przeciwnie, uwaza, ze osoba Ducha Swietego

jest intelektualnym konstruktem, ktéry swoje powstanie zawdzigcza koncepcjom
przedchrzescijariskim, platoriskim, gnostyckim, jak réwniez neoplatoriskim, ktére
pojawity si¢ pdZniej. W mniejszym stopniu chodzi tu o polaczenie Izyda — Ozyrys
- Horus niz o platoriskie B6g — Demiurg — Logos i o trylogie egzystencja — rozum
— dusza u Plotyna albo Proklusa [...] Filozoficzne wyobrazenie trzeciej osoby boskiej
zostalo wytworzone w tekscie Nowego Testamentu przez interpretacyjny przektad.
Wystarczylo z pocieszyciela zrobié ducha, a z niego z kolei Ducha Swigtego®
W kazdym razie logos albo duch jest w Nowym Testamencie opisywany jako cos in-
nego niz osoba, m.in. jako Duch Bozy (1 Kor 2, 10-12) i jako dar (Lk 11, 13). Jezus
nigdy nie wypowiedziat si¢ kwestii tak fundamentalnej, jaka byta Tréjca Swieta; on.
tak jak i inni chrze$cijanie zydowscy, uznawali judaistyczny obraz Boga. Jak wiado-
mo, nie powstrzymato to jednak soboru w Nicei (325) do powotania Tréjcy Swigtej
do zycia, naturalnie tylko jako dogmatu, aktem o charakterze nie deklaratoryjnym,

2 Autor odwoluje si¢ do opinii P. Schwarzenaua i E. Kellerhansa — por. Co muzutmanie
sqdza o Jezusie, synu Sw. Marii Dziewicy s. 132 przyp. 4 i 5.

23 Przy zalozeniu, ze Pardkletos (pocieszyciel, wspierajacy) bedzie odczytane jako Perilitos
(arab. Ahmad).
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lecz konstytutywnym - przy eliminacji catej sprzecznej z nim literatury wczesno-
chrzescijariskiej**

Hofmann jednak przypomina, odwotujac si¢ do opinii badaczy chrzescijan-
skich, ze ,,z tego powodu niekoniecznie trzeba, tak jak Karlheinz Deschner,
moéwié o kryminalnej historii chrzescijaristwa®, ale jego teza o sfatszowanej
wierze $ciSle pokrywa si¢ ze stanowiskiem muzulmanéw” Opowiada si¢
raczej za kierunkiem, ktéry prezentuje zaangazowany w dialog Hans Kiing:
proby rozwiazania probleméw historycznych i ontologicznych droga przefor-
mutowania dawnych dogmatéw w nowe definicje. Odczytany w ten sposéb
Jezus jest ,,wybrany i upowazniony przez Boga”; Tréjca Swieta przeksztalca
si¢ w ,,objawienie Boga w Jezusie Chrystusie poprzez Ducha” Takie wnioski
wyciaga ze SwiadomoSci, ,,jak wielka jest r6znica miedzy pierwotnymi wypo-
wiedziami o Ojcu, Synu 1 Duchu a pdZniejsza dogmatyczna nauka Kosciota
o Trdjcy Swietej” 1 ,,jak rézne sa koncepcje chrystologiczne juz w Nowym
Testamencie” Autor zaznacza, ze tak sformutowane definicje sa zgodne z do-
ktryna islamu 1 s3 potwierdzeniem stwierdzenia, ze muzulmanie sg lepszymi
chrze$cyjanami”, a ,,odkryta (przez Kiinga) judeochrzescijafiska chrystologia
zachowala si¢ tylko w Koranie” (s. 130).

U gorliwego muzulmanina taki sposéb mys$lenia wzbudza nadziej¢ na
rekapitulacje Ludzi Ksiggi do ortodoksji Abrahama. Wszak z mys$la o pozos-
tatych religiach Koran méwi:

Oni méwia: — BadZcie wyznawcami judaizmu lub chrzescijanistwa, a znajdziecie si¢
na drodze prostej. Powiedz: — Wcale nie! IdZcie za religia Abrahama prawdziwie

* Tamze s. 127-128. Odniesienie do literatury por. tamze przyp. 12 i 13.

5 Poglady te, jakkolwiek skrajne w swojej wymowie, sa cze$cia problemu, z ktérym -
zachowujac poprawno$¢ hermeneutyczna — musza zmierzy¢ si¢ badacze starozytnosci chrzes-
cijaniskiej. Chodzi gtéwnie o skutki procesu akomodacji hellenizmu do wyrazenia chrzescijan-
skiego uniwersalizmu, co doprowadzito w praktyce do monopolu Kosciota cesarskiego w okres-
leniu doktryny i struktur (partykularyzm). Por. F. D v o r n i k. Bizancjum a prymat Rzymu.
Warszawa 1985. Zagadnienie ,nieekumenicznosci” soboréw ekumenicznych wybrzmiewa
w dialogu ze starozytnymi Ko$ciotami Wschodu niebizantyjskiego, zwlaszcza problem formuty
wiary zachowanej poza ekumeng (tradycja chaldejska). Co do zagadnienia wierno$ci soboréw
ekumenicznych teologii Soboru Jerozolimskiego, ktéry nie dokonat uniformizmu judeo i helle-
nochrzescijan, por. H. M i h 1 e n. Morgen wird Einheit sein. Das kommende Konzil aller
Christen: Ziel der getrennten Kirchen. Paderborn 1974 zwi. s. 58-66. Wyraine aluzje do
btedéw w historii i nauczaniu Ojcéw Kosciota (zwtaszcza w postrzeganiu judaizmu) wyrazit
ks. R.J. Weksler-Waszkinel ,to Biblia, a nie patrologia ma byé wyktadnia
wiary [...]" (cyt. za: ,Wiadomosci KAI” nr 4 z 25 stycznia 2001 s. 10).
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wierzacego — hanifa. On przeciez nie byl z liczby balwochwalcow! Powiedzcie: —
My wierzymy w Boga oraz w to, co zostalo nam objawione, i to, co zostalo obja-
wione Abrahamowi i Ismaelowi, Izaakowi, Jakubowi i jego synom, i to, co bylo dane
Mojzeszowi i Jezusowi, i to, co byto dane wszystkim innym Prorokom od ich Pana.
Nie dokonujemy miedzy nimi zadnych rozréznied, i jemu siebie oddajemy (2, 131-
136).

Jak dotad plonne sa nadzieje w ,,§wiatowym etosie narodéw”, opartym na
religijnym zblizeniu i porozumieniu — nie na wybranej, jednolitej religii, nie
na synkretycznym bataganie. Warunkiem porozumienia jest akceptacja przez
obie strony sposobu, w jaki kazda z nich postrzega siebie. Jak na razie kazda
ze stron ma okre$lone pozycje, z ktérych nie zrezygnuje 1 ktére nie podlegaja
negocjacji; dialog na ptaszczyznie teologicznej mozliwy jest tylko w wyznac-
zonych granicach. Dla chrzescijan jest to Syn Bozy, dla muzulmanéw - Ko-
ran, a dla Zydéw — koncepcja narodu wybranego. Na zasadzie kontrastu
mozna tez wykazaé, ze w centrum chrze$cijaristwa stoi osoba, a w islamie
ksiega i1 ze w chrzescijanistwie Stowo Boze stalo si¢ cialem, a w i1slamie
ksigga (s. 131).

Jak przyznaje autor, przynajmniej po stronie chrzescijanskiej dla dialogu
wiele juz zrobiono, 1 to zar6wno dla stworzenia odpowiedniej atmosfery, jak
1 w kwestiach merytorycznych. W rezygnacji KoSciola z zasady extra eccle-
siam nulla salus muzulmanie widza akceptacj¢ islamu jako drogi zbawienia.
Zauwazaja jednak niekonsekwencje w zachowaniu zasady extra ecclesiam
nullus propheta (przy starannym unikaniu jakichkolwiek wzmianek o Koranie
1 jego przekazicielu). Boli ich ten specyficznie wyrazany szacunek i pytaja:
,»Jak mozna akceptowa¢ droge nie akceptujac jednak Muhammada jako prze-
wodnika na tej drodze?” (s. 131).

KONIECZNOSC NOWEGO MYSLENIA I NOWEJ WRAZLIWOSCI

Jeszcze trudny do przekroczenia okazuje si¢ prég dialogu teologicznego,
ale jezeli problemy schodza do poziomu pytari o miejsce na wspélnej drodze
zbawienia i1 na tym tle powstaja pytania, a nawet pretensje, to znaczy, ze
najprawdziwszy dialog teologiczny trwa! A perspektywy sa coraz szersze
1 mimo ze jeszcze nie czas na snucie planéw o procesie kanonizacyjnym
Proroka, to w perspektywie wspélnej drogi trzech cér Objawienia sa podsta-
wy dla podkreslenia wyjatkowosci jego charyzmatu. Jednym z elementéw
tegorocznej, pierwszej w historii polskiego Kosciota celebracji dnia modlitwy
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z wyznawcami islamu byla recytacja sury o Zwiastowaniu podczas Mszy
Swigtej. Zaczeto od tego, co taczy, a tak rozumiana ekumenia matych krokow
jednoczy ludzi wiary?® Podczas spotkan modlitewnych pekaja lody nieufno-
§ci, rodzi si¢ wiele odwaznych pytan, prob rozwiazan, propozycji, stawiania
starych probleméw w nowym S§wietle i wielkich oczekiwan od $§wiata, ktéry
jest coraz mniejszy. Jakie jeszcze niespodzianki przyniesie nam przyszto$¢?
W dziedzinie tak wieloznacznej, a zarazem tak subtelnej najlepsze ,,rzemio-
sto” teoretycznych konstrukcji nie ma wigkszych szans na powodzenie w za-
wodach ze ,,sztukg” dialogu zycia. Praktyka czesto wyprzedza utarte kanony
i sklania do refleksji nad jakoSciowym sposobem wtlaczenia dialogu migdzy
religiami pnia Abrahamowego w orbit¢ ekumenii chrzescijanskiej. Mys$l dale-
ka od tworzenia ,migdzyreligijnej mozaiki” i bliska ekumenicznej nadziei
Kosciota, ktéry — przez zwrot ku innym religiom 1 odnajdywanie wspélnych
miejsc 1 korzeni — poglgbia wiasna wiarg 1 na nowo odkrywa jej uniwersalne
przestanie. Zmiany ekumenicznej §wiadomos$ci dokonuja si¢ nie tylko na
drodze intelektualnej, ale gtéwnie w sferze sacrum. Swiadczy to, ze kultura
wzajemnych odniesiefi 1 opinii na plaszczyZnie religijnej] ma swoje gigbokie
zakorzenienie w kulcie. W takiej perspektywie jakze delikatna i niezwykle
istotna kwestia ,,ekumeniczno$ci” dialogu przechodzi swoisty test. Czy w tej
sytuacj1 dialog religii Ksiggi wptynie na zmiany perspektyw ekumenii chrze-
Scijanskiej? Poszerzenie perspektyw ekumenii o duchowe bogactwo judaizmu
1 islamu jest nowym wyzwaniem i1 wymaga od stron dialogu niestychanej
wyobrazni 1 odwagi w formulowaniu problemu. Za pomoca wspdlczesnego
jezyka, pozbawionego konfesyjnej zamknigto$ci mozna z wielkim powodze-
niem z Abrahamowego skarbca religijnych madro$ci wydobywaé ,rzeczy
nowe 1 stare” (Mt 13, 52).

*® Por. Dzieri modlitwy poswiecony islamowi. Pierwszy w historii polskiego Kosciola.
., Wiadomosci KAI” nr 5 z 1 lutego 2001 s. 7.
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TOWARDS THE INTEGRAL ECUMENISM:
PERSPECTIVES OF THE INTERRELIGIOUS DIALOGUES
IN THE NEW MILLENNIUM

Summary

The new millennium, the new age and the new epoch - this is the time of reflection on
the perspectives for Christian ecumenia. Experiences that we have gained directly from the
relationship inside the family of Christian Churches, and from the spiritual dialogue with the
Great Religions of the world (dialogue of life) are natural allies here. The dialogue between
Christians, Judaism, and Islam occupies a significant place here. In medieval Europe a question
was asked: what are for you the three religions — three “sisters” or three usurpers of the Reve-
lation? This question unveils valuable layers of the primeval and common sensitivity, the
layers which enrich ecumenical sensitivity and teach a new way of thinking. The interreligious
dialogue started in Poland points out how we can, by means of the contemporary language,
devoid of confessional closeness and with great success, bring from Abraham’s storeroom of
religious wisdom “both the new and the old” (Mt 13:52).

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: ekumenia — ekonomia, religie pnia Abrahamowego, teologia judeo-

chrzedcijaniska.

Key words: ecumenism — economics, religions of Abraham’s origin, Judeo-Christian
theology.



