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PERSONALISTYCZNY MODEL OBJAWIENIA
W KONSTYTUCJI DOGMATYCZNE]J O OBJAWIENIU BOZYM
DEI VERBUM SOBORU WATYKANSKIEGO 11
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1. Wstep

W tym roku mija czterdziesta rocznica promulgowania na Soborze
Watykanskim II konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum
(18.11.1965). Zamierzeniem niniejszego opracowania jest ukazanie modelu Obja-
wienia preferowanego w konstytucji Dei Verbum 1 zarazem przytoczenie dosta-
tecznej argumentacji pozwalajgcej na uzywanie w odniesieniu do tego modelu
okreslenia personalistyczny.

2. Trzy modele rozumienia Objawienia

Punktem wyjscia bedzie krétka charakterystyka trzech zasadniczych mo-
deli rozumienia Objawienia funkcjonujacych w systematyce teologicznej'. Modele
te stoja w pewnym porzadku chronologicznym, a ponadto rzeczowo uzupeiniaja
sig.

Pierwszy z nich nosi miano epifanijnego modelu Objawienia. W
starozytnosci w srodowisku biblijnym, czy w wiekach srednich powszechng byla
swiadomos¢, ze Swigte ukazuje si¢: dostrzegalne staja si¢ jego moc, gniew, bli-
skos¢, obecnosé, zrzadzenia woli. W PisSmie Swiqtym nie uda nam si¢ rozpoznac
jakiego$ wyksztatconego i ujednoliconego terminu okreslajacego Boze Objawie-
nie’ Istnieje gleboka $wiadomo$é, ze B6g ,,wielokrotnie i na rézne sposoby” (Hbr
1, 1) przemawial i1 nadal przemawia do ludzi. Jest réwniez obecna wnikliwa re-
fleksja nad stowem Bozym, poszukuje si¢ spéjnej wykladni. Zaden jednak ze spo-
sob6éw interpretacji i kategonalizacji nie stat si¢ na tyle dominujacy, aby mozna
bylo méwi¢ o jednym obowiazujacym wewnatrzbiblijnym modelu Objawienia.

! Por. M. Seckler, Der Begriff der Offenbarung, w: W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler
(red.), Handbuch der Fundamentaltheologie, t. 2, Tibingen - Basel 20002, 42-43.
2 Por. J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, Krakéw 1995, 44-51.
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Niemniej jednak z p6zniejszej perspektywy, po wielu wiekach dociekan i syste-
matyzacji, podejmuje si¢ prébe znalezienia adekwatnego okre$lenia. Nalezy to
jednak czyni¢ z najwigksza ostroznoscia. Max Seckler uwzgledniajac wieloposta-
ciowos¢ Objawienia biblijnego oraz jego terminologiczne uwarunkowania propo-
nuje okreslenie epifanii. Termin ten moze stuzy¢ jako odpowiedni motyw klu-
czowy w rozumieniu calego fenomenu Objawienia w Pismie Swigtym. Mihujacy
Bég objawia si¢ bowiem w dziejach ukazujac swoja stwércza, przywddcza, sa-
dzaca 1 wyzwalajaca moc. Nowy Testament uwypukla ponadto wydarzenie zbaw-
cze jako epifani¢ sadu i1 zarazem laski Bozej. W Chrystusie jest nam dana najwaz-
niejsza 1 ostateczna epifania zbawcza. Znamienne dla epifanijnego modelu Obja-
wienia jest to, ze nie chodzi tutaj o teoretyczne pouczenia czy odslonigcie tajemnic
albo tez o ukazanie wymiaru apokaliptycznego. Chodzi tutaj raczej o transcen-
dentne wydarzenie zbawcze samo w sobie. Tak wiec w biblijnych teofaniach nie
idzie o teoretyczne potwierdzenia egzystencji Boga, ale o doswiadczenie i1 pozna-
nie zyjacej obecnosci Tego, ktéry czyni znaki 1 cuda. W tym ujeciu charaktery-
stycznym dla Pisma Swictego takie pojecia jak Objawienie Boze i epifania zbaw-
cza mozna uznaé za identyczne pod wzgledem samego aktu jak réwniez tresci’
Drugi model Objawienia okresla si¢ jako instrukcyjno-teoretyczny. Do epifa-
nijnego modelu Objawienia charakterystycznego dla Biblii naleza oczywiscie
elementy intelektualne 1 doktrynalne. Jednakze dopiero wplyw hellenizmu 1 gnozy
spowodowal szybko postepujaca intelektualizacje tresci Objawienia. Tendencje
teoretyzacji 1 intelektualizacji Objawienia doprowadzily do ukonstytuowania si¢
modelu instrukcyjno-teoretycznego, ktéry w najczystszej formie wystapil w teolo-
gii wiekéw $rednich. I tak na przykiad Akwinata w sposéb reprezentatywny dla
swojej epoki charakteryzuje biblijno-chrzescijanskie Objawienie jako konieczny
dla zbawienia przekaz pouczen® , Objawienie w tym ujeciu rozumiano jako mowe
Boga do czlowieka, w ktorej Bog odstania mu pewna 1los¢ prawd w tym celu, by
w nie uwierzyl dla powagt Boga objawiajacego, czyli jest to pojgciowe przekazy-
wanie przez Boga wiadomosci o sobie 1 0 swoich zamiarach wobec czlowieka,
wzbogacajacych jego zakres poznania™ Cztowiek ma przy tym za zadanie przy-
ja¢ w wierze 1 pokorze, to co Bég méwi oraz zachowac¢ i przekaza¢ otrzymane in-
formacje. O instrukcyjno-teoretycznym sposobie rozumienia Objawienia mozemy
moéwi¢ wiec wtedy, gdy Objawienie stuzy tylko pouczeniu, instrukcji. Zachodzi w
tym przypadku swojego rodzaju redukcja Objawienia do przekazu tresci doktry-
nalnych zawierajacych informacje dotyczace zbawienia. W modelu tym (w prze-

* Por. G. Greshake, Epiphanie in Geschichte, w: G. Oberhammer (red.), Epiphanie des Heils,
Wien 1982, 163.

* Por. $w. Tomasz z Akwinu, S. th. 11, 1 c.

> M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzedcijanstwa. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994,
185n.

92



ciwienstwie do modelu epifanijnego) mamy do czynienia z pewnym rozdzwigkiem
pomiedzy rzeczywistoscia Objawienia a wydarzeniem zbawczym. Te dwie rzeczy
nie sa juz ze soba identyczne. Objawienie oznacza informujaca, przekazywalna,
teoretyczna cz¢sS¢ historii zbawienia. Zbawienie jako takie natomiast okreslane jest
przy uzyciu kategorii soteriologicznych.

Objawienie jako samoudzielanie si¢ Boga to trzeci z kolei model prezento-
wanej tutaj klasyfikacji. W gruncie rzeczy chodzi tutaj o syntez¢ dwéch poprzed-
nich koncepcji. Najbardziej czytelnym nowotestamentowym potwierdzeniem tak
pojmowanego Objawienia jest z pewnoscia teologia $w. Jana oraz perykopy o glo-
szeniu Krélestwa. Objawienie w tym ujgciu nie przekazuje wiedzy o Zbawieniu,
ale jest wilasnie urzeczywistnieniem tego Zbawienia. Pierwszorzednym celem
Objawienia nie jest wigc ani pouczenie o tym, co niedostgpne dla umystu, ani od-
tajnienie ukrytych prawd. Fundamentalna i kluczowa rolg odgrywa osobowe i
zbawcze samodarowanie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie® Bég nie objawia czegos,
ale siebie samego. Nalezy przy tym zwrdci¢ uwage, ze Objawienie w tej koncepcji
to nie tylko samootwarcie si¢ Boga (z czym wiaze si¢ element poznawczo-reflek-
syjny), ale przede wszystkim samoudzielanie sie dokonujace w rzeczywistosci ta-
ski. Odpowiedzia czlowieka jest wejscie w ten dialog z Bogiem, uczestnictwo we
wspoélnocie z Nim 1 z tymi, do ktérych On nie przestaje si¢ zwracac, ostatecznie
zas zycie w lasce.

3. Rozsadny kompromis

Konstytucja o Objawieniu Bozym odbyla w czasie obrad soborowych
dtuga droge zanim zostala podpisana’ Ta skomplikowana i dluga dyskusja $wiad-
czy o zlozonosci problemu podjgtego w tym dokumencie. W okresie przygotowan
scieraly si¢ ze soba dwie tendencje: konserwatywna 1 postgpowa, ktdre prezento-
waly rézne koncepcje Objawienia. Pierwsza z tych koncepcji idaca po linii wyty-
czonej przez dwa ostatnie sobory powszechne: Trydencki i Watykanski I dowarto-
sciowywala przede wszystkim doktrynalny charakter Objawienia, druga natomiast
nadata dokumentowi nachylenie wybitnie chrystocentryczne. Mozemy moéwi¢
rowniez o obecnej w konstytucji nowszej koncepcji polegajacej na odkrywaniu
egzystencjalnej wartosci Objawienia Bozego® Jednakze samo uzywanie terminéw
warto$ciujaco-oceniajacych konserwatywna czy postepowa okreslajacych mysl
teologicznag w Kosciele stusznie uzna¢ nalezy za niefortunne. ,,Obie tak okreslane

® Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock 2001, 94.

L Szczegbélowy przebieg soborowej debaty przedstawia J. Ratzinger, Einleitung zum Text von
,,Dei Verbum”, w: LThK?, t. 13, 498-503.

8 por. T. Dzidek - E. Kamykowski, Teologia Objawienia i wiary, w: T. Dzidek, L. Kamy-
kowski, A. Kubi$ (red.), Objawienie i Chrystus, Krakéw 1999, 29n.
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tendencje sa jednakowo znamienne dla prawdziwego zycia wewnatrz Kosciota.
Pierwsza ma prawo 1 obowiazek utrzymania zwiazku z przeszto$cia, z tym, co na-
lezy okresli¢ biblijnym terminem depozyt (1 Tm 6, 20). Druga szuka wspdlnego
jezyka z ludZzmi swojej epoki, ukazujac w takim dialogu niezmienna aktualnosé
Bozego postannictwa Kosciota wobec wszystkich ludzi wszystkich czaséw™’

W tekscie dokumentu mozemy rozpoznac $lady tego, co stare w sposobie
pojmowania Objawienia. Analizujac uwaznie tekst konstytucji, mozemy natrafi¢
na przesltanki, ktére pozwolilyby na skonstruowanie dwoéch odrgbnych modeli
Objawienia. Pierwszy z nich mégiby zaslugiwa¢ na miano modelu Objawienia i
wiary w kontekscie teologii Logosu (nowe spojrzenie), drugi natomiast mozna
byloby okresli¢ jako teoretyczny przekaz pewnej sumy zdan (model instrukcyjno-
teoretyczny)'® Pierwszy model (wedlug tego rozréznienia) bedzie przedmiotem
refleksji w dalszej czesci niniejszego opracowania. Co jednak w konstytucji wy-
daje si¢ przemawia¢ za drugim modelem idacym po linii Soboru Watykanskiego
I? Pierwszy wazny $lad daje si¢ rozpozna¢ we wstepie, gdzie mowa jest o ,,prze-
kazywaniu nauki” i ,,stuchaniu or¢dzia” W dalszej kolejnosci nalezaloby wskaza¢
na liczne sformutowania rozdziatéw II-IV oraz VI. Szczeg6lnie jednak rozdziat II
obfituje w tego rodzaju okreslenia. Mozna bytoby odnies¢ wrazenie, ze Objawie-
nie Boze w ich uj¢ciu nie jest spotkaniem z Jezusem Chrystusem dokonujacym sig
przez stowa i czyny, ale tylko zbiorem zdan zawartych w depositum fidei. Na ten
swiety depozyt stowa Bozego skladaja si¢ Tradycja 1 Pismo Swicte. Jego auten-
tyczne wyjasnianie jest powierzone Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, ktéry
autorytatywnie dziala w imieniu Chrystusa (por. 10). ,,Ten Urzad Nauczycielski
nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu shuzy, nauczajac jedynie tego, co zostato
przekazane. Z nakazu Bozego i przy pomocy Ducha Swietego poboznie stucha on
Bozego stowa, Swigcie strzeze 1 wiernie wyktada. I wszystko, co z tego jednego
depozytu wiary czerpie, podaje do wierzenia jako objawione przez Boga”(10).
Stowo (locutio) Boga charakteryzowane jest jako system zapisanych, strzezonych
i przekazywanych zdan: ,, Albowiem Pismo Swigte jest stowem Boga utrwalonym
na piSmie pod natchnieniem Ducha Bozego; swigta zas Tradycja stowo Boga po-
wierzone Apostotom przez Chrystusa Pana i Ducha Swigtego przekazuje w catosci
nast¢pcom Apostoléw, aby w swoim przepowiadaniu oswiecani Duchem prawdy
wiernie go strzegli, ukazywali je i szerzyli”(9). Karl Barth komentujac rozdziat II
Dei Verbum w perspektywie catego nauczania Vaticanum Il nazwatl go najwigksza
staboscia soboru'' Karl Rahner natomiast by} zdania, ze te sformutowania, w kt6-

P A. Jankowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Objawieniu BoZzym, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 341.

' Por. W. Klausnitzer, Glaube und Wissen. Lehrbuch der F undamentaltheologie fiir Studie-
rende und Religionslehrer, Regensburg 1999, 199-203.

"' Por. K. Barth, Ad Limina Apostolorum, Ziirich 1967, 52.
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rych Vaticanum Il kontynuuje lini¢ Vaticanum I $wiadczg o zarzuceniu wlasne]
oryginalnosci nacechowanej uniwersalizmem oraz istotnym wymiarem historio-
zbawczym'? Poddajac si¢ glosom krytykéw mozna byloby sadzi¢, ze sobér nie
pozostal do konica wierny swoim zatozeniom. Czy jednak rzeczywiscie tak jest?

W sposéb swiadomy uzyliSmy w powyzszej analizie trybu warunkowego.
Bo chociaz by¢ moze udaloby si¢ wyodrebni¢ w konstytucji dwa modele Obja-
wienia, to jednak dokument nalezy czyta€ jako integralna cato$é. A w takim razie
nie jest uprawomocniona taka krytyka, ktéra opierataby si¢ na wyizolowanych
fragmentach. Owszem, rozsadny kompromis, ktéry przyswiecat pracom ojcéw so-
borowych, zaktada na pierwszy rzut oka istnienie elementéw niemozliwych do
latwego pogodzenia. Wydaje si¢ jednak, ze poglebienie perspektywy pozwala
ukaza¢ cate pigkno, harmoni¢ i wewngtrzng jednos¢ konstytucji Dei Verbum. Owo
poglebienie zyskuje konstytucja poprzez nadanie jej charakteru chrystocentrycz-
nego i zarazem personalistycznego.

4. Objawienie jako osobowe samoudzielanie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie

We wstepie do konstytucji o Objawieniu przytoczone zostaja stowa $w.
Jana: ,,Oznajmiamy wam zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu, a nam zostato obja-
wione — coSmy ujrzeli 1 ustyszeli, oznajmiamy takze wam, abyscie 1 wy mieli
wspOtuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspoétuczestnictwo, znaczy: miec je z
Ojcem 1 z Jego Synem, Jezusem Chrystusem (1 J 1, 2n)” Umieszczenie tego zda-
nia na poczatku dokumentu niejako wyznacza jego program. Oto samoudzielajacy
si¢ Bog w Jezusie Chrystusie objawia samego siebie 1 zaprasza czlowieka do
wspélnoty zycia calej Trojcy Swietej. Stowa te w znamienny sposéb tacza réwniez
wymiar wertykalny i horyzontalny Kosciota oraz wiary przezywanej w nim. Ko-
munia z Kosciotem jest droga jednosci z Bogiem. W przystgpny sposob ukazany
zostaje osobowo-dialogiczny wymiar samego Objawienia oraz jego przekazywa-
nia. Kazdy dialog zaklada spotkanie komunikujacych si¢ osob. Osobg zas ko-
niecznie charakteryzuje wolno$¢ oraz zdolnos¢ do ztozenia daru z siebie’ Wydaje
sig, ze w $wietle tego, model Objawienia przedstawiony w konstytucji Dei Verbum
mozemy okre$li¢ mianem modelu personalistycznego. Aby to potwierdzi¢ warto
najpierw wskaza¢ na koncentracje trynitarng i chrystologiczna dokumentu.

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum oraz konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium Soboru Watykanskiego II to bez watpienia
teksty najwyzszej rangi. Dokumenty te latwo przyporzadkowaé¢ do dwéch tekstow

12 por. Karl Rahner antwortet Eberhard Simons, Diisseldorf 1969, 4.

3 G.L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg -
Basel Wien 2001%, 48, stwierdza, ze naturze ludzkiej wlasciwa jest dynamika wolnosci,
ktéra umozliwia dialogiczne spotkanie z Bogiem.
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promulgowanych przez Sob6r Watykanski I, ktére réwniez nosza miano dogma-
tycznych i traktuja odpowiednio o Kosciele oraz o Objawieniu Bozym. Mowa tutaj
o konstytucjach soborowych Pastor Aeternus (18.07.1870) 1 Dei Filius
(24.04.1870). Juz na pierwszy rzut oka tatwo zauwazy¢, ze w kazdym z tytuléw
chodzi o Chrystusa: Wieczny Pasterz — Swiatto Narodéw, Syn Bozy — Stowo Boga.
W ten symptomatyczny sposéb wypowiedzi ojcéw soborowych dotyczace Kosciota
oraz Objawienia zyskuja charakter chrystocentryczny. Jednak t¢ centralng rolg Je-
zusa Chrystusa uwypuklit najbardziej dopiero Sobér Watykanskai II.

W Chrystusie, ktéry jest Slowem Bozym odnajdujemy cala prawde, ktora
Bég zechcial objawi¢ ludziom. W sposob najtrafniejszy wyraza to konstytucja Dei
Verbum nazywajac Chrystusa Posrednikiem 1 zarazem Pelnia calego Objawienia
(por. 2). Posrednictwo Chrystusa wynika z faktu postania przez Ojca, Pelnia na-
tomiast oznacza objawienie si¢ Boga w Nim i przez Niego'* , Koncentracja chry-
stologiczna nie jest (...) czystym chrystocentryzmem ani tym bardziej czystym
chrystomonizmem. Jezus Chrystus — Petnia Stowa — jest Stowem Ojca, Jego dzieto
jest darem Ojca, dziala w 1imi¢ Ojca 1 dzigki Jego mocy, a chwatla z tego przyna-
lezy Ojcu. Jest Synem. Nie przemawia sam z siebie, lecz wypelnia wol¢ Ojca,
ktory Go postal. Przychodzi od Ojca 1 do Niego wraca. Jego postannictwo spro-
wadza si¢ do przekazania objawienia Ojca, ktérego On sam jest manifestacjq (...)
lub (...) obliczem™” Konstytucja stwierdza ponadto, ze objawienie Syna sytuuje
si¢ nie w oderwaniu od innych objawien, cho¢ jednocze$nie silnie zaakcentowana
jest jego specyfika: ,,On to sama swojg obecnos$cia i ujawnieniem si¢, stowami 1
czynami, znakami i cudami, a zwlaszcza przez swoja $mier¢ i chwalebne zmar-
twychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy wypelniajac Objawienie,
konczy je oraz Bozym $wiadectwem potwierdza, ze Bég jest z nami, aby nas wy-
bawi¢ z ciemnosci grzechu 1 $mierci i wskrzesi¢ do zycia wiecznego”(4).

Jan Pawet II kontynuuje nauke¢ soboru, gdy stwierdza: ,,U poczatkdw naszej
wiary znajduje si¢ spotkanie, jedyne w swoim rodzaju, ktére oznaczalo odstonig-
cie tajemnicy przez wieki ukrytej (por. 1 Kor 2, 7; Rz 16, 25-26), teraz jednak ob-
jawionej”'®. Za$ w liécie apostolskim Tertio millennio adveniente papiez uzupelnia
te prawde: ,,To juz nie tylko czlowiek szuka Boga, ale Bog sam przychodzi, aby
méwié o sobie do czlowieka i wskazaé mu droge, ktéra moze do Niego dojsé”"”

Konstytucja podkresla, ze Objawienie jest dzielem calej Tréjcy Swigte;j:
,Jezus Chrystus ustanowil na ziemi krélestwo Boze, przez czyny i stowa objawit
swojego Ojca i siebie, a przez Smier¢, zmartwychwstanie i chwalebne wniebo-

14 por. H. Fries, Fundamentaltheologie, Graz - Wien - Koln 1985, 314n.

'SH. de Lubac, Stowo Boga w historii czfowieka. Objawienie Boze, Paryz - Kijow - Krakow
1997, 36.

16 yan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 7.

' Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, 6.
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wstapienie, a takze zestanie Ducha Swigtego dopetnit swojego dzieta”(17). Cho-
ciaz zdanie to traktuje o czynach i slowach samego Chrystusa, to jednak nie
mozna méwi¢ w tym przypadku o jakim$ wyizolowanym chrystocentryzmie.
Chrystus jest Posrednikiem, a wigc wszystko dokonuje si¢ przez Niego, w Nim i z
Nim. On objawia Ojca 1 prowadzi do Niego w Duchu Swiqtym. Zastosowanie tej
trynitarmej koncepcji pozwala we wlasciwy sposéb wywazy¢ element pneumato-
logiczny 1 teocentryczny w soborowym modelu Objawienia.

Szczegdlna rola w dziele Objawienia w Nowym Przymierzu przypada Du-
chowi Swigtemu: ,, Tajemnica ta nie byta ujawniona wczeéniejszym pokoleniom,
tak jak teraz w Duchu Swietym zostata objawiona Jego $wictym Apostotom i pro-
rokom (por. Ef 3, 4-6 gr.), aby glosili Ewangeli¢, budzili wiar¢ w Jezusa jako
Chrystusa 1 Pana oraz gromadzili Ko$ciét” (17). Apostotowie ,,oswieceni swiattem
Ducha prawdy” przekazali swoim sluchaczom ,w pelniejszym zrozumieniu”
wszystko to, co zostalo im objawione w Chrystusie, bowiem Duch Pocieszyciel
doprowadzit ich do pelnej prawdy (por. J 16, 13) (por. 19n). Trzecia Osoba Tréjcy
Swietej towarzyszy zyciu Kosciola, a szczegblnie poucza go w ,,coraz giebszym
rozumieniu Pism §wigtych” (23).

Trynitarny 1 chrystocentryczny charakter konstytucji implikuje w istotny
sposéb jej wymiar personalistyczny. Juz we wstepnych partiach dokumentu mo-
zemy znalez¢ zdanie: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawic
samego siebie 1 ukazac tajemnic¢ swej woli (por. Ef 1, 9), dzigki ktérej ludzie
przez Chrystusa, Stowo, ktére stalo si¢ cialem, majq dostep do Ojca w Duchu
Swietym i staja sie wspoétuczestnikami Bozej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4)” (2).
Konstytucja nie mowi tutaj o jakichs$ abstrakcyjnych pojeciach, ale umieszcza sa-
mego Boga, jego Osobe, w centrum Objawienia. Bég natomiast w swej dobroci 1
madrosci (walory osobowe) nie objawia jakich$ rzeczy czy poje¢c, ale siebie sa-
mego jako Osob¢. W akcie tym Bdg staje si¢ przyst¢pny nie tylko dla ludzkiego
rozumu, ale zwraca si¢ do czlowieka jako osoby. Objawienie jest wigc w tym uje-
ciu aktem w petlni integralnym. Waznym oraz nowatorskim, aczkolwiek wpisuja-
cym si¢ w ducha soboru, terminem w powyzszym zdaniu jest stowo fajemnica
(sacramentum). Chcac dobrze zrozumie¢ intencje ojcéw soborowych, nalezy jed-
nocze$nie wsluchaé si¢ uwaznie w stowa z Listu do Efezjan, na ktdére wskazuje
dokument. Wydzwigk stéw $w. Pawla jest chrystocentryczny — sprowadzajacy
cala rzeczywistos¢ do ,,Fenomenu Chrystusa”'® i zarazem glgboko personali-
styczny. Pod pawlowym pojeciem tajemnica (mysterion) (por. Ef 1, 9) kryje si¢
wielkie bogactwo znaczeniowe. OkreSlenie to opisuje uniwersalizm zbawienia
(zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie [por. Ef 1, 10]), kosmiczny wymiar
chrzescijanstwa, historyczny charakter Objawienia oraz w konicu jego chrystolo-
giczna koncentracj¢. Poniewaz ostatecznie Sakramentem Bozym jest sam Chry-

18 por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, 629.
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stus, tym samym wigc Tajemnica Boza jest Osoba: ,,Jest nia Chrystus posréd was
— nadzieja chwaly” (Kol 1, 27). Stad wynika tez gteboko dialogiczny charakter
Objawienia, ktory to w nastgpnym zdaniu dokumentu zostaje wyrazony stowami:
alloquitur i conversatur: ,,Przez to objawienie niewidzialny Bég (por. Kol 1, 15; 1
Tm 1, 17) w swojej wielkiej mitosci przemawia do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj
33, 11; J 15, 14n) i przestaje z nimi (por. Ba 3, 38), aby zaprosic i przyjac¢ ich do
wspdlnoty z soba” (2). W ten sposéb uwypuklona zostaje zazylos¢, w jakiej Bog
chce obcowac z cztowiekiem. Ta osobowa relacja naznaczona jest bezinteresowna
miloscig oraz poszanowaniem wolnosci. Bog nie krgpuje czlowieka, lecz zaprasza
go do przyjaznej wspélnoty ze soba. Mysl ta zostaje pogiebiona w koncowych
partiach konstytucji, gdzie lekture Pisma Swigtego okresla si¢ jako colloguium in-
ter Deum et hominem (25). Zdania te podkreslaja aktualnos¢ dialogu migdzy Bo-
giem a czlowiekiem'® Aktualnos¢ ta jest istota prowadzonej komunikacji, gdzie
pytanie domaga si¢ odpowiedzi, a zaproszenie oczekuje na reakcje. W czlowieku
jako istocie zdolnej do dialogu stuchanie Bozego stowa staje si¢ jednoczesnie
spotkaniem, a wigc Boza obecnoscia®®

Potwierdzeniem nachylenia personalistycznego konstytucji b¢da wige te
wszystkie fragmenty, ktore traktujg o zywym dialogu pomi¢dzy Bogiem a czto-
wiekiem. Dialog ten zadzierzgniety w akcie stworzenia uzyskuje swoja kulminacje
w dziele zbawczym Chrystusa. Konstytucja méwi o ,,znizaniu si¢”’ wiecznej Ma-
drosci oraz o ,.trosce 1 staraniu” w dostosowaniu ,,sposobu przemawiania” do kon-
kretnej ludzkiej kondycji (por. 13). ,,Boze bowiem stowa wyrazone ludzkimi j¢zy-
kami upodobnily si¢ do ludzkiej mowy, podobnie jak niegdys Stowo Wiekuistego
Ojca, przyjawszy stabe ludzkie ciato, upodobnito si¢ do ludzi” (13). Bég objawia
siebie w sposéb przystepny, chce by¢ rozumiany i1 jednoczesnie oczekuje na od-
powiedz, a wigc dostrzega w cztowieku partnera dialogu. Potwierdzeniem tego sa
zawierane przymierza z Abrahamem i z Mojzeszem w tym celu, aby ,,...Izrael po-
znal, jakie sa zamiary Boga wobec ludzi, oraz dzigki Bozemu przemawianiu po-
przez prorokéw coraz pelniej 1 wyrazniej je rozumiatl i coraz szerzej ukazywat je
narodom (...)” (14). Dialogiczny charakter Objawienia przejawia si¢ réwniez w
Bozej pedagogii polegajacej na dostosowaniu sposobu i mozliwosci poznania
Boga 1 czlowieka ,,na miar¢ polozenia ludzkosci” (por. 15). B6g na kartach Pisma
Swigtego ujawnia si¢ jako Ten, ktéry w calej petni respektuje wolnosé cztowieka.

"'}, Schmitz, Offenbarung in Wort und Tat, Aschaffenburg 1973, 69-72, unika stosowania
okreslenia dialog w opisie Objawienia Bozego i uzywa stowa spotkanie. Autor jest zdania, ze
stowo dialog asocjuje tylko te tresci, ktére sa wyrazalne przy pomocy mowy, natomiast
stowo spotkanie ma znaczenie glgbsze, poniewaz zawiera w sobie rowniez czyny.

2 por. 7. Ratzinger, Kommentar zu ,,Dei Verbum*, w: LThK?2, t. 13, 506n.
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Tajemnica wcielenia ogniskuje w sobie te wszystkie inicjatywy i caly historyczny
proces dialogu®'

Zachodzi wiec tutaj znamienna biegunowos¢: Bog objawia si¢ na sposob
dialogiczny poniewaz ma do czynienia z cztowiekiem jako bytem osobowym. Z
drugiej jednak strony, prowadzony dialog jest potwierdzeniem personalistycznego
charakteru Objawienia. Dialogiczno-partnerski charakter Objawienia preferowany
przez Sobdér Watykanski II staje si¢ wyrazisty na tle spuscizny Soboru Watykan-
skiego I: ,,Pierwszy sobér pozostaje przy schemacie autorytarnym: objawienie
Boga wymaga postuszenstwa wiary. Drugi wpisuje si¢ w dialogowy i zbudowany
wokdt komunikacji schemat partnerstwa. Nie znosi pierwszego, ale umieszcza go
wewnatrz bardziej fundamentalnych ram. Na plaszczyznie pastoralnej owa réznica
jest istotna. Wymiar wezwania jest glgboko ewangeliczny. Jezus wzywa pelnego
wiary przyzwolenia swych wspélczesnych oddajac si¢ im, wydajac si¢ za nich.
Ostrzezenia co do stawki wiary lub niewiary sa obecne, ale usytuowane wewnatrz
owego wezwania. Kosciét czasow nowozytnych niewatpliwie nazbyt mocno sta-
wiat nacisk na obligacyjny charakter wiary — zwigzany z autorytarnym pomnoze-
niem swego nauczania — 1 zapomnial, ze trzeba sprawi¢, aby wiary zapragnigto.
Nasi wspoélczesni sg wyczuleni na jezyk tego, co upragnione, a mniej na jezyk
przymusu. Dyskretne ciepto wykladu stara si¢, by mozna bylo odczu¢ pigkno Bo-
zego zamystu>

Mowiac o dialogu, spotkaniu czy partnerstwie latwo o przeswiadczenie, ze
chodzi tutaj o spotkanie dwéch wczesniej zupeinie obcych oséb. Pojgcia te bo-
wiem s3 zrozumiale poprzez naturalne odniesienie do relacji miedzyludzkich. W
rzeczywistosci Objawienia jednak nie wolno nam przeoczy¢ fundamentalnego
faktu, ze dokonuje si¢ ono dzigki tasce Bozej. Laska zas jest jednak czyms
uprzednim wobec Objawienia, do ktérego przyj¢cia czlowiek zostaje najpierw
uzdolniony. Objawiajacy si¢ Bog jest juz w czlowieku immanentnie obecny. Po-
niewaz dziatanie Boga polega na prawdzie 1 mitosci, dlatego tez jest ono dla czlo-
wieka rozjasniajace i poruszajace, a przez to uzdalniajace do przyjecia darowa-
nego Objawienia.

2! por. H. Fries, Die Offenbarung, w: J. Feiner, M. Lohrer (red.), Mysterium Salutis. Grund-
riss heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. 1, Einsiedeln - Ziirich - Koln 1965, 209-234.

22 B. Sesboiié - Ch. Theobald, IT Sobér Watykariski i Jego nastepstwa, w: B. Sesboiié (red.),
Historia dogmatéw, t. 4, Krakéw 2003, 453n; Por. réwniez: W. Beinert, Theologische
Erkenntnislehre, w: tenze (red.), Glaubenszugdnge. Lehrbuch der Katholischen Dogmatik, t.
1, Paderborn - Miinchen - Wien - Zirich 1995, 67-69.
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5. Zakonczenie

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, Ze personalistyczny model Objawienia
w konstytucji Dei Verbum zasadza si¢ na fundamentalnych przestankach, ktére
odnajdujemy w tekscie dokumentu. Po pierwsze podmiotem Objawienia jest Bog.
Poniewaz Bég nie jest rzeczywistoscig abstrakcyjna, lecz osobowa, dlatego cale
Objawienie ma charakter osobowy, a nie rzeczowy. Dokonuje si¢ ono nieskrepo-
wanym zrzadzeniem woli Bozej. Bog jako byt osobowy najwyrazniej ujawnia si¢
w tajemnicy wcielenia. Kolejng fundamentalng przestanka personalistycznego
modelu Objawienia jest to, ze Bog bedacy podmiotem Objawienia jest jednocze-
s$nie jego przedmiotem. Ukazuje to najpeiniej Chrystus, ktory jest nie tylko auto-
rem Objawienia, a wigc tym, ktdry Boga objawia, ale réwniez Bogiem objawio-
nym. Kto widzi Jego, widzi 1 Ojca (por. J 14, 9). Jezus nie tylko naucza prawdy,
ale sam jest Droga, Prawda i Zyciem. Istotny wymiar personalistyczny zyskuje
cale Objawienie poprzez uwypuklenie réwniez osoby ludzkiej, do ktdrej jest ono
zaadresowane®” Osoba ludzka jako przedmiot Objawienia daje si¢ poznaé w glebi
swej natury. To wlasnie w tym swietle ukazuje si¢ jej godnos¢ wynikajaca z faktu
stworzenia i odkupienia, z obdarowania taska, oraz z uczestnictwa w zyciu Tréjcy
Swigtej. Mozna dlatego powiedzieé, ze dopiero w Chrystusie cztowiek potrafi do
konca zrozumie¢ samego siebie. Chrystus objawia najpelniej czlowieka samemu
cztowiekowi — w Nim zostaja wyjasnione tajemnica i przeznaczenie czlowieka®
W koncu o modelu personalistycznym Objawienia mozemy mowic, dlatego ze do-
konuje si¢ ono na drodze dialogu, a zdolnos¢ prowadzenia dialogu charakteryzuje
byt osobowy. Objawiajacy si¢ Bog pragnie nawiaza¢ z czlowiekiem bezposredni
kontakt oraz zaprasza go do wspdlnoty przyjacielskiej. Ten z kolei, jako istota
wolna 1 rozumna, udziela odpowiedzi na drodze osobowej decyzji. Nie jest to jed-
nak decyzja czysto teoretyczna, lecz jest to zaangazowanie egzystencjalne, czyli
odpowiedz sktadana zyciem.

2 w. Knoch, Bog szuka cztowieka. Objawienie, Pismo $wiete, Tradycja, Poznan 2000, 45,
moéwi w tym sensie 0 zwrocie antropologicznym we wspodtczesnym pojmowaniu Objawienia.
2 por. J. Werbick, Den Glauben verantworten. Eine Fundamentaltheologie, Freiburg - Basel
- Wien 2000, 294.
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Zusammenfassung

Im Offenbarungsdenken unterscheidet Max Seckler drei Grundmodelle, die
zwar in einem gewissen Folgeverhiltnis zueinander stehen, die sich aber sachlich
nicht ausschlieBen miissen: epiphanisches Offenbarungsmodell, instruktionstheo-
retisches Offenbarungsmodell und das dritte Modell, das Offenbarungsgeschehen
als Selbstmitteilung Gottes begreift. Seckler weist nach, dass es sich in der Dog-
matischen Konstitution iiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum um die dritte
Konzeption dieser Aufzahlung handelt. Das Offenbarungsdenken im Sinne der
Selbstmitteilung Gottes wird aber zugleich durch eine deutliche personalistische
Dimension geprigt. Diese personal-dialogischen Merkmale der Offenbarung wer-
den in Dei Verbum diagnostiziert, um festzustellen, dass die Sicht des Konzils
auch als eine Konzeption der Offenbarung als personale Begegnung begriffen
werden kann.

ks. Grzegorz Jankowiak
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