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W STATUTACH PROWINCJALNEGO SYNODU ZAMOJSKIEGO (1720)

W Swietle nowych perspektyw ekumenicznych, powstalych po Sobo-
rze Watykanskim II, na KosSciotach wschodnich, pozostajacych w jednosci
ze Stolica Apostolska, spoczywa szczegélne zadanie popierania jednosci
wszystkich chrzeScijan. Postulat ten odnosi sie przede wszystkim do
chrzescijanskiego Wschodu, gdyz dzieki wspélnemu pochodzeniu i tra-
dycji wywodzacej sie od apostoléw KosScioly te stanowig zywe Swiadec-
two objawionego i niepodzielnego dziedzictwa Kosciola powszechnego.
Ponadto dla chrzescijan wschodnich szacunek i troska, z jakimi katolicy
odnoszg sie do tego dziedzictwa, stanowig jedno z wazniejszych kryteriow
autentycznego ducha ekumenicznego, jaki ozywia dzi§ Kosciol. Stad tez
znamiennym rysem dekretu soborowego Orientalium Ecclesiarum jest
wyrazone w nim uznanie i szacunek dla instytucji prawnych, rytéow li-
turgicznych, odrebnej duchowos$ci i partykularnych dyscyplin wiasci-
wych poszczegélnym Kosciolom wschodnim. Sobér pragnie te wartosci
nie tylko zachowa¢ i kultywowaé¢, lecz postuluje nawet ich wznowienie,
jesli w ciggu wiekéw Koscioly te zatarly swoje autentyczne oblicze praw-
no-liturgiczne 1.

Wspomniane dezyderaty soborowe posiadajg swoje miejsce, wlasnag
specyfike i koloryt historyczny réwniez na tle naszych dziejéow narodo-
wych. Polska przez swoje centralne polozenie w Europie odegrala tu role
wyjatkows, jako ojczyzna wielu inicjatyw ekumenicznych, z ktorych unia
brzeska =zaliczana jest do najwazniejszych osiggnie¢ unijnych czasow
nowozytnych 2.

W zalozeniach inicjatorow dziela brzeskiego nawigzanie formalnych
zwigzkéw z Kosciolem rzymskim przyczyni¢ sie mialo m. in. do ozywie-
nia Kosciota ruskiego tym duchem religijnym, jaki zapanowal w Kosciele

1 Veterem disciplinam de sacramentis apud orientales Ecclesias vigentem,
itemque praxim quae ad eorum celebrationem et ministrationem spectat, Sancta
Oecumenica Synodus confirmat et laudat, et, si casus ferat, exoptat ut eadem
instauretur” (Orientalium Ecclesiarum nr 12).

2 Por. J. Lortz. Storia della Chiesa mnello sviluppo delle sue idee. T. 2.
Alba 1967 s. 564.
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Yacinskim po Soborze Trydenckim. Jednakze biskupi ruscy przystepujac-
do unii z Rzymem pragneli rownoczesnie utrzymac i zabezpieczy¢ odreb-
no$¢ prawno-liturgiczng swojego Kcsciola; zagwarantowanie zatem nie-
naruszalno$ci ich obrzgdku postawili wsréd naczelnych warunkéw zjed-
noczenia3. W rzeczywistosci nie istniala zadna linia demarkacyjna
pomiedzy Kosciolem 1lacinskim a ruskounickim, w nastepstwie czego
doszto do bezposredniej i otwartej konfrontacji oraz przenikania sie réz-
nych tradycji, odmiennych kultur i mentalnosci, reprezentowanych przez
wyznaweow obu Kosciolow. Splot wielu czynnikéw, natury zaréwno
polityczno-spolecznej, jak i religijnej, zadecydowal, ze zachowanie niena-
ruszalnosci obrzadku KoSciola unickiego w formie istniejacej do czasu
unii ze Stolicg Apostolskg okazalo sie wkrdtce bardzo trudne, a pod pew-
nymi wzgledami niemozliwe. Istnialy bowiem warunki sprzyjajace in-
filtracji i wplywowi szeregu norm i struktur koscielnych lacinskich na
ustroj prawno-liturgiczny Kosciota unickiego. BezposSrednia recepcja wzo-
row lacinskich badz tez ich adaptacja do specyficznych warunkéow, w ja-
kich znalaz} sie Kosciél ruski po unii z Rzymem, ksztaltowala sie odmien-
nie w réznych dziedzinach zycia ko$cielnego, z tym ze uwidocznila sie
ona najwczesniej i najwyrazniej, a zarazem w sposob bardzo charakte-
rystyczny w zakresie administracji sakramentéw i liturgii w ogoéle, a za-
tem w dziedzinach, ktére szczegoélnie plastycznie ujawniaja ducha reli-
gijnego i dziedzictwo rodzimej tradycji.

Ten rozwijajacy sie proces latynizacji, a przede wszystkim dalsze
ksztaltowanie sie prawno-liturgicznej struktury Kosciola unickiego, zo-
stal uregulowany dopiero na synodze prowincjonalnym zamojskim z
1720 r.

1. TRESC STATUTOW SYNODALNYCH

Synod na poczatku wymienia kategorie osob, ktére zobowigzuje do
zlozenia wyznania wiary wedlug formy przepisanej przez pap. Urbana
VIII dla Kosciola wschodniego. Obowigzek ten traktuje jako powazny
i stad jego wypelnienie obwarowuje ostrymi sankcjami karnymi4t. Jak-
kolwiek taka decyzja synodu byla zrozumiala ze wzgledu na troske
0 rozwo0j unii i czystos¢ wiary, to jednak wprowadzala pewng nowo$é,
poniewaz w KoSciele bizantyjskim nie bylo praktykowane tak czeste

»l-.] administrationem sacramentorum ritusque et ceremonias omnes orien-
tales Ecclesiae integre inviolabiliter atque eo modo, quo tempore unionis illis ute-
bamur, nobis conservare confirmareque pro se et successoribus suis nihil in hac
parte innovaturis unquam dignetur” (A. Welykyj. Documenta Unionis Beres-
tensis eiusque auctorum (1590-1600). Romae 1970 s. 84).

4 Por. Synodus Provincialis Ruthenorum habita [..] Zamosciae [..]. Ed. 3.
Romae 1883 s. 63. (Tit. 1-,,De Fide Catholica”).
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skladanie wyznania wiary, jak to przepisal synod, stosujac si¢ do dyscy-
pliny lacinskiej wyrazonej w dekretach Soboru Trydenckiego (Sess. 23
cap. 13 de Reform.) i konstytucji Piusa IV Iniunctum nobis (13 XI 1564)°.
Wspomniany symbol wyznania wiary mial réwniez obowigzkowo zawie-
rac partykule , Filioque”, co nalezalo przestrzega¢ zaré6wno przy wyda-
waniu nowych ksigg liturgicznych, jak tez podczas recytacji.

Zaznaczy¢ nalezy, ze wymagania synodu w tym wzgledzie poszly
dalej, niz przewidywala to bulla Eugeniusza IV (Laetetur Coeli, 6 VII
1439), i dlatego decyzja ta spotkala sie z zarzutami przeciwnikéw uchwat
synodu zamojskiego. W praktyce jednak ten przepis synodu nie by}l zu-
peilnie nowy i raczej sankcjonowal zwyczaj przyjety wczesniej w Koscie-
le unickim, gdyz juz metropolita Antoni Sielawa (1641-1655) wprowadzil
(jako pierwszy) obowigzek wymawiania wyznania wiary z partykulg
»Filioque” 8.

Majgc na uwadze, ze bedgce jeszcze w uzyciu mszaly zawieraly imio-
na patriarchéw wschodnich, synod nakazal, aby w liturgii i ceremoniach
wspominano imie papieza pod sankcjag kar nakladanych przez biskupa.
Zazwyczaj taczno$é z Glowg Kosciola rzymskiego wyrazano w ten sposaéb,
ze imie papieza wspomnial tylko metropolita, za§ kler modlil sie¢ w tym
miejscu za swojego biskupa 7. Ale w celu unikniecia podejrzen o schizme
juz na kongregacji bazylianskiej w 1661 r. z inicjatywy biskupa chelm-
skiego Jakuba Suszy podjeto decyzje, aby — podobnie jak w Kosciele
lacinskim — wspominaé papieza we wszystkich koSciolach metropolii 8.
Od tego czasu zwyczaj wszedl w powszechne uzycie, a synod zamojski
uczynil go obowigzujacym.

Znacznie powazniejsze zmiany wprowadzil synod w statutach, ktére
podaja normy dotyczace administrowania sakramentéw sSw. Podczas
udzielania chrztu §w. zakazano uzywa¢ formuly, ktéra zawierata 3-krotne
pamen” po imieniu kazdej z oséb Tréjcy Swietej, jakkolwiek forma ta
byla spotykana w euchologach greckich i ruskich, wydanych przed sy-
nodem zamojskim °. Zakaz synodalny postugiwania sie tg formg motywo-
wany byl widocznie obawg przez infiltracja szerzacej sie 6éwcze$nie he-
rezji Filippa, ktory glosil r6znosé natur oséb Tréjcy Swietej 10. Ponadto
kierujac sie nalezng czcig dla Eucharystii synod zniést bardzo stary zwy-

5 P, Gasparri. Cadicis iuris canonici fontes. T. 1. Typis polyglottis Vati-
canis 1926 nr 108.

6 Por. ,,Wiestnik Jugo-Zapadnoj Rossii” oktiabr’ 1865 s. 25.

7 Por. J. Goar. Euchologion sive Rituale Graecorum, Venetiis 1730 s. 124.

8 Por. M. Kojalovicz Istorija Bazilianskogo Ordiena. ,Christianskoje
Cztenije” 44:1864 cz. 1 s, 445,

® Por. M. Jugie. Theologia dogmatica christianorum orientalium ab ecclesia
catholica dissidentium. T. 3. Parisiis 1930 s. 81 n.

10 Por. Syn. Prov. Zam. s. 55 n.
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czaj Kosciola wschodniego, wedlug ktorego udzielano nowo chrzczonym
dzieciom komunii §w., zwilzajgc ich jezyk konsekrowanym winem. Prze-
widujac jednak, ze moze to byé w praktyce zle przyjete, ojcowie syno-
dalni zredagowali statut ostroznie, zaznaczajjc, ze stary zwyczaj moze
by¢ zachowany w tych warunkach, gdzie jego zniesienie spowodowatoby
zgorszenie wiernych 11. Warto wspomnieé, ze Benedykt XII potepit bledng
opinie Armenczykéw, ktérzy przyjmowali konieczno$¢ Eucharystii dla
zbawienia dzieci, i stad zwyczaj ten zostal zniesiony takze przez inne
Koscioly wschodnie 12,

Odno$nie do sprawowania sakramentu Eucharystii synod zamojski
wprowadzil do tradycyjnej dyscypliny bizantyjskiej wiele zakazéw i no-
wych norm (wzorowal sie w wiekszosci wypadkéw na odpowiednich
normach lacinskich), majgc na uwadze fakt, ze kult Eucharystii nie byt
nalezycie rozwiniety w Ko$ciele wschodnim, tak ze prosty lud czasami
wiekszg czcig otaczal §wiete obrazy niz Najswietszy Sakrament. Do tych
modyfikacji nalezy zaliczy¢ nalozony przez synod obowigzek konsekro-
wania partykut chleba, ktére w rycie greckim na czes¢ Bozej Rodzicielki
i Swietych byly umieszczane na patenie woké6t duzej hostii nazwanej ba-
rankiem (Agnus), lecz nie konsekrowane przez celebransa. Obawiano sie
bowiem, aby przy udzielaniu komunii §w. nie podano zwyklego chleba
zamiast konsekrowanego. Ale i ta decyzja synodu zamojskiego nie byla
zupelnie nowa, gdyz znacznie wczeSniej metropolita Cyprian Zochowski
(1674-1693) w mszale wydanym przez siebie nakazywal kaplanom kon-

sekracje partykul, lecz w praktyce nakaz ten obowigzywal tylko lo-
kalnie 13.

Synod zniésl roéwniez zwyczaj, utrzymujgcy sie w niektérych okre-
gach metropolii unickiej, wedlug ktérego proboszczowie w Wielki Czwar-
tek konsekrowali hostie, ktérg pdzniej nasycano konsekrowanym winem
i suszono celem przechowywania w postaci sproszkowanej, aby w razie
potrzeby udziela¢ w ten sposéb komunii §w. chorym 4, Decyzjg synodu
prowincjonalnego zwyczaj ten zostal zupelnie wyeliminowany, a pro-
boszczowie zostali zobowigzani pod ciezkimi sankecjami do renowacji ko-
munii sw. dla chorych co 8 dni. Zakaz synodu zamojskiego szedl wiec po

11 Tanta Eucharistiae Sacramenti veneratio debita est, ut infans recens bap-

tizati linguam Christi Sanquine intingendi consuetudinem antiguissimam et hacte-
nus in Ecclesia dumtaxat Orientali retendam censeat Sancta Synodus, esse tollen-
dam, dummodo id sine scandalo fieri possit” (tamze tit. 3 § 1). ‘

12 Por. Synodus Maronitarum (18 sept. 1569) can. 17; Synodus Prov. Montis
Libani 1736 cap. XII n. 13.

13 Por. J. Bocian. De modificationibus in textu slavico liturgiae S. Joannis
Chrisostomi apud Ruthenos subintroductis. W: Chrisostomica, Romae 1908 s. 953.

4 Por. P. Arcudius. Tractatus de Concordia Ecclesiae Occidentalis et
Orientalis. Lutetiae Parisiorum 1622 lib. 5 cap. 55; Goar, jw. s. 265.
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linii wezesniejszych dyspozycji wydanych w tym wzgledzie przez papiezy —
Innocentego IV (Const. sub. Cath. Professione Fidei 6 III 1254) i Klemensa
VIII (Const. Presbyteri Graeci 31 VIII 1595). Usuniety by! réwniez w
Euchologu Piotra Mohyly 15. Ponadto stosownie do zwyczaju Kosciola
lacinskiego synod zamojski nakazal wprowadzi¢ (do koscioléw unickich)
nie znang dotychczas na Wschodzie wieczng lampke, wymagajac, aby
w Swigtyniach ubogich palila sie ona podczas mszy $w. przynajmniej
w niedziele i Swieta.

Szereg zmian i modyfikacji wprowadzil synod w statutach dotycza-
cych mszy §w. Zaliczy¢ tu nalezy potepienie zaniedban tych kaplanéw,
ktorzy pozwalali, aby uslugujgcy do mszy $w. nalewali wino i wode do
kielicha majacego by¢ konsekrowanym, i nakaz, by czynnos¢ te wykony-
wal sam celebrans. Jak zaznacza sie w statucie, chodzilo o to, by nad-
mierna ilo§¢ wody wlewanej do kielicha raz przez zakrystiana, a pdzniej
przez celebransa nie powodowala niewaznosci materii sakramentalnej.
Z tych samych zapewne motywéw — cho¢ nie wzmiankuje sie o tym —
zabronil synod podtrzymywaé rozpowszechniony 6wczesnie zwyczaj dole-
wania po konsekracji do kielicha cieptej wody. Zniesiony ryt w obrzadku
bizantyjskim by}l bardzo stary i znajdowal sie we wszystkich mszalach
wydanych przed synodem, a jego symbolika wigzala sie z wodg, ktora
wyplynela z boku Chrystusa ukrzyzowanego 6. Nalezy wspomnie¢, ze
przy redagowaniu euchologa greckiego z inicjatywy Benedykta XIV
dyskutowano problem stosownosci zatrzymania czy tez eliminacji tego
zwyczaju. Papiez, cho¢ znal decyzje synodu zamojskiego, odpowiedzial,
ze w tym wzgledzie ,,nihil esse innovandum?” 17,

Synod zamojski zni6ést ponadto uzywanie gabki liturgicznej do oczy-
szczania pateny i kielicha. Decyzje te rowniez kwestionowali przeciwnicy
synodalnej reformy w dziedzinie administracji sakramentoéw, gdyz elimi-
nowala ona bardzo stary zwyczaj zachowany w rycie greckim, wprowa-
dzajgc na to miejsce spos6b czyszczenia pateny i kielicha palcem, jak to
czynili kaplani lacinscy 18. Sprawy te uwaza¢é mozna za nie posiadajgce
istotnego znaczenia; kto jednak rozumie ducha mistycyzmu i symboliki,
jaki przepelnia liturgie bizantyjskg, a takze wrazliwo$¢ ludzi Wschodu
i ich przywigzanie do swego obrzadku, zauwazy szybko, Ze eliminacja
jednego nawet elementu narusza symboliczng interpretacje wielu rytow,
a takze zakloca ich pierwotng harmonie.

15 Por. Euchologion albo Molitvoslov ili Trebnik. Kyjiv 1646 s. 262.

1 Por. Goar, jw. s. 148 n,

17 Por. Benedictus XIV. Allatae sunt § 26.

18 Quamquam usus spongiarum ad abstergendam patenam antiquus sit in
nostri Ritus Ecclesia, illum tamen omnino abrogandum censuit Sancta Synodus
digitoque prout in latina Ecclesia patenam abstergi jubet [...]” (Syn. Prov. Zam. tit.
3§ 4).
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Powazne konsekwencje, gdy chodzi o dalszy rozwéj dyscypliny sakra-
mentalnej w kierunku modelowania jej na wzorach lacinskich, spowodo-
walo oficjalne wprowadzenie przez synod zamojski mszy sw. czytanych.
Celem lepszego zrozumienia tej decyzji nalezy przypomnie¢, ze liturgia
bizantyjska znala poczgtkowo tylko msze $piewana, odprawiang na jed-
nym w kosciele ottarzu i w jednym dniu, z udzialem diakona, co najmniej
jednego $piewaka i uslugujgcego przy licznych okadzeniach. Cala za$
liturgia $piewana trwala bardzo ditugo. W klasztorach bazylianskich, gdzie
mnisi pragneli odprawia¢ msze $w. czeSciej, a nawet — za przykladem
lacinnik6w — codziennie, powodowalo to wiele trudnoseci.

Dla ich rozwigzania zaczeto wprowadzaé¢ coraz czesciej (juz za czasow
metropolity Cypriana Zochowskiego) liturgie czytang na wzér mszy la-
cinskiej, mimo ze nie bylo jednolitych rubryk normujgcych sposéb jej
odprawiania 1. W konsekwencji przyczynilo sie to do szeregu wypaczen
i zmian w sposobie sprawowania liturgii, ktéra z tego powodu, jak swiad-
czy metropolita Jakub Susza, nie przypominala juz ani mszy $§w. lacin-
skiej, ani liturgii greckiej, wywolujac zgorszenie wiernych i nieche¢
dyzunitéw 2. Synod zamojski, uprawomocniajgc zwyczaj mszy czyta-
nych, postulowal typiczne wydanie ksigg liturgicznych. Projektu tego
jednak nie zrealizowano, tak ze sposob odprawiania mszy $w. nadal ule-
gal cigglej ewolucji i licznym przemianom 21,

Dyscyplina sakramentu pokuty réwniez ulegla na synodzie zamojskim
znacznym modyfikacjom, gdyz w redagowaniu odnosnych statutéw ojco-
wie synodalni uwzglednili gléwnie nauke Soboréw Florenckiego i Try-
denckiego. Z wielks roztropnoscia lagodzi synod zbytnia surowos¢ kano-
néw pokutnych, ktére przepisywaly 3-dniowy post przed spowiedzia,
wyjaSniajac, ze post 3-dniowy, jakkolwiek godny pochwaly, to jednak nie
jest wymagany do waznosci spowiedzi, w co 6wczesnie wierzono. Naka-
zuje dalej odstagpi¢ od réwnie surowych pokut zawartych w nomokano-
nach, ktére byly aplikowane przez spowiednikéw bez uwzglednienia ro-
dzaju grzechu czy tez innych okolicznosci, i zgodnie z postanowieniami
Soboru Trydenckiego pozostawia ich okreSlenie roztropno$ci spowiedni-
koéw. Wprowadzenie tych zmian bylo podyktowane praktyczng koniecz-
noscig, gdyz wierni spowiadali sie bardzo rzadko. Niektére bowiem z po-
kut byly rzeczywiscie ucigzliwe, jak np. lezenie krzyzem, czuwanie o pél-

19 Por. C. Zochowski Colloquium Lubelskie 1680. ,Cztienija w impiera-
torskom abszczestwie istorii i driewnostij rossijskich pri Moskowskom Uniwier-
sitietie” 1871 t. 2 s, 188-191.

20 Por. J. Praszko. De Ecclesia Ruthena catholica sede metropolitana
vacante 1655-1665. Romae 1944 s, 302,

21 Por. A. Raes. Liturgicon Ruthéne depuis UUnion de Brest, ,Orientalia
Christiana Periodica” 8:1942 s. 95-143.
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nocy, kilkudniowe posty, krepowanie si¢ lancuchami itp. 22. W trosce za$
o Scisle przestrzeganie tajemnicy spowiedzi i zachowanie dobrego imienia
blizniego naklada synod zgodnie z Soborem Lateranenskim IV (kan. 12)
kare depozycji z urzedu i dozywotniego uwiezienia w klasztorze za naru-
szenie w jakikolwiek sposdb sekretu spowiedzi. Chodzilo tu przede
wszystkim o do$¢ rozpowszechniony wsréd proboszczow ruskich zwyczaj
rownoczesnego stuchania spowiedzi kilku penitentéw 2. Upomnial synod
rowniez biskupoéw, aby nie rezerwowali zbyt duzej liczby grzechéw, gdyz
odstrasza to, zdaniem synodu, wiernych od sakramentu pokuty. To posta-
nowienie synodu bylo rzeczywiscie na czasie, gdyz np. biskup przemyski
na synodzie diecezjalnym z 1693 r. zarezerwowal dla siebie rozgrzeszanie
az z 20 grzechow ciezkich 24,

Odnosnie do sakramentu ostatniego namaszczenia synod pozostawia
kaplanom unickim przywilej po$wiecenia oleju chorych, lecz w jego
administrowaniu wprowadza te istotng zmiane, ze w warunkach, kiedy nie
mozna zgromadzi¢ 7 lub najmniej 3 kaplanow do sprawowania tego sa-
kramentu — jak to bylo praktykowane w obrzadku greckim — pozwala,
by namaszczenia olejem chorych udzielal tylko jeden szafarz, ktory, jak
podkresla sie w statucie, reprezentuje caly Kosciét. Zmienia synod row-
niez i sam obrzed ostatniego namaszczenia, polecajac opracowanie nowego
rytu tego sakramentu, w ktérym by pominieto bardzo dlugie modlitwy
i czytania biblijne, niewygodne w uzyciu, zwlaszcza w wypadkach naglg-
cych, gdy chorzy byli w niebezpieczenstwie s$mierci. Celem czestszego
korzystania z tego sakramentu synod nakazuje ponadto zwalczanie bled-
nego przeSwiadczenia wiernych, ze jego udzielenie przys$piesza $mierc.

Statuty synodu zamojskiego dotyczace sakramentu kaplanstwa podajg
gléwnie normy Soboru Trydenckiego, okreslajgce wlasnego szafarza swie-
cen, litterae dimissoriales dla zakonnikéw, badanie zdatnosci kandydatow
do Swiecen, odbywanie przez nich éwiczen duchownych i egzaminéw.
Synod podaje réwniez forme 4 $§wiecen mniejszych, gdyz pod wplywem
dyscypliny zachodniej niektérzy biskupi uniccy zaczeli udziela¢ (wbrew
praktyce Kosciola wschodniego) 4 Swiecen, inni natomiast udzielali tylko
2, sadzgc, ze pozostale 2, tj. ostiariat i egzorcystat, sy w nich zawarte,
albo ze nalezy je traktowac¢ jako zwykle oficja. Niektorzy biskupi przy
udzielaniu Swiecen praktykowali i takie naduzycia, ze wkladali rece tylko
na niektérych ordynandéw, podczas gdy pozostalych archidiakon okry-

22 Por. Euchologion albo Molitvoslov ili Trebnik s. 253.

28  Parochi frequenter multorum puerorum et adolescentium insimul Con-
fessiones audiunt, legunt aliquas orationes super illos et postea admittunt eosdem
ad Communionem” (Epistolae Metropolitarum Kioviensium Catholicorum. T. 1-5.
Romae 1956-1971 — t. 4 s. 60).

24 Por. H Lakota. Try Synody peremyski i eparchijalni postanovy valavski
v 17-19 st. Peremysl 1939 s. 19.
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wal paliuszem biskupim 25, Synod zdecydowanie potepil takze inne po-
wazne naduzycie zwigzane z sakramentem $wiecen; bylo mianowicie
w zwyczaju, ze biskup udzielajgcy $wiecen upewnial sie co do zdatnosci
kandydatéw na podstawie gwarancji, jakich udzielit mu ich spowied-
nik 6. W zwigzku z tym synod zamojski nie tylko zdecydowal wykorze-
ni¢ to powazne naruszenie tajemnicy spowiedzi, ale i ustanowil wiele
norm, majgcych na celu zapewnienie nalezytego doboru i odpowiedniego
przygotowania kandydatéw do kaptanstwa, okreslajgc takze dokladnie
wymagany wiek i interstitia miedzy $wieceniami.

Jesli chodzi o sakrament malzenstwa, synod nakazal przestrzeganie
w praktyce dekretu Tametsi. Zawarta zatem w statutach synodu za-
mojskiego dyscyplina odnosénie do sakramentu malzenstwa nie roéznila
sie wlasciwie od dyscypliny lacinskiej. Bylo to rezultatem dlugiej ewolucji
historycznej, nie wyjasnionej jeszcze w pelni w aspekcie prawnym. Po
nawrdéceniu’ Rusi tak nowella 89 Leona VI (c. 895) w stosunku do mal-
zenstwa stron wolnych, jak réwniez dwa dekrety imperatora bizantyj-
skiego Aleksego Komnena (1085-1095) dotyczace malzenstw niewolnikéw
cenily blogoslawienstwo kaplanskie do tego stopnia, ze bez niego uwazano
malzenstwo za niewazne ??. W praktyce jednak Kosciél bizantyjski nie
przestrzegal dokladnie norm ustanowionych przez nomokanony greckie,
trzymajac sie starych zwyczajow lokalnych, ktéore istnialy réwniez po
zawarciu unii, tak ze malzenstwa bez kaplanskiego blogostawienstwa
zdarzaly sie az do konica XVII w.28

Biskupi lacinnscy uskarzali si¢ niejednokrotnie w Rzymie, ze popi
uniccy mieli w zwyczaju blogoslawi¢ malzenstwa z racinnikami bez za-
chowania wymogéw Soboru Trydenckiego #. Celem uzdrowienia tych
stosunk6éw synod w Kobryniu z 1626 r. oglosit wlasnym autorytetem od-
nosne normy Soboru Trydenckiego, zakazujac pod sankcjg niewaznoS$ci
zawierania matzenstw potajemnych 3. W tej sprawie pap. Urban VIII

%, Dum consecrantur sacerdotes ad 20 et amplius insimul solet Episcopus
imponere manum supra caput aliquorum dum Formam profert et interea Archi-
diaconus extendif supra caput reliquorum Palium Episcopi. Deinde amoto Palio,
Episcopus ponit manum supra sacerdotes qui erant tecti Palio, et nihil dicit. Cum
tamen deberet Formam etiam supra illos, dum manum imponit, dicendo: Divina
gratia [..] proferre” (Epistolae Metropolitarum t. 4 s. 61).

2% Por. A. S. Petrusevyé. Archieratikon Kievskoji mitropolji s polovyij
X1V stoletija po spisku s korica XIV stoletji. Lvov 1901.

27 Por. E. Herman. De benedictione nuptiali quid statuerit Ius Byzantinum
sive ecclesiasticum sive civile. ,Orientalia Christiana Periodica” 4:1938 s. 225.

%8 Por. J. Dauviller, C. de Clercq. Le mariage en droit canonique
oriental. Paris 1936 s. 42,

2% Por. E. Smurlo, Le Saint-Siege et U'Orient Orthodoxe RusSe (1609-1654).
P. 1. Prague 1928 s. 207.

30 Por. Epistolae Josephi Velamin Rutskyj, Metropolitae Kioviensis catholici
(1613-1637). Romae 1956 s. 186
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promulgowal poézZniej swoje brewe 3. Synod zamojski pragnal ponadto
wykorzeni¢ bledng opinie panujgcag wsréd proboszezow unickich, ktéra
przejeli z niektérych Kosciotow bizantyjskich, ze po 7 latach nieujawnia-
nia sie jednego z malzonk6w druga strona miala by¢ wolna do zawarcia
nowego malzenstwa. Ponadto celem zabezpieczenia pelnej wolnosci kon-
trahentéw zagrozil, zgodnie z postanowieniami Soboru Trydenckiego
(Sess. 244 cap. 9), karg ekskomuniki (ipso facto zarezerwowanej papie-
zowi) wszystkim, ktérzy zmuszaliby nupturientéw do poslubienia lub
proboszcza do asystencji przy malzenstwie pomimo istniejgcej przeszkody
kanonicznej.

2. PRZYCZYNY LATYNIZACJI DYSCYPLINY
SYNODU ZAMOJSKIEGO

Przedstawiona wyzej problematyka synodu zamojskiego pozwala oce-
ni¢ wielkg role norm synodalnych, ktére przyczynily sie do eliminacji
powaznych naduzy¢ i rozbieznosci w dziedzinie administracji sakramen-
tow oraz ujednolicenia dyscypliny prawnej Kosciola ruskiego, dostoso-
wujac jg zarazem do nowych warunkow, jakie zaistnialy po zawarciu unii
z Rzymem.

Modyfikacje wprowadzone przez statuty synodu zamojskiego spoty-
kaly sie z drugiej strony z zywymi odglosami krytycznymi, ktére za-
rzucaly pracy legislacyjnej synodu glownie to, ze przejmujac szereg norm
z dyscypliny lacinskiej odstgpil od gwarancji aktu brzeskiego (ktory za-
pewnial nienaruszalno$¢ obrzadku), wypaczyl orientalnego ducha w wielu
rytach oraz otworzyl droge do dalszego procesu latynizacji struktur
prawno-liturgicznych Kosciola unickiego 32.

Nie wdajac sie w czesto przesadne polemiki nalezy zwrdci¢ uwage na
specyficzne warunki, w ktérych ksztaltowala sie dyscyplina synodalna
zawarta w statutach zamojskich. Wyznawcy Kosciola unickiego na zie-
miach dawnej Rzeczypospolitej od zarania swoich dziejéw grawitowali
w strone Bizancjum i dzieki wierze chrzeScijanskiej weszli w zasieg
kultury grecko-bizantyjskiej. Przez fakt natomiast przynaleznosci poli-
tycznej, a zwlaszeza na skutek unii z Rzymem, byli oni poddani zarazem
wplywom kultury zachodniej, reprezentowanej w szczegoélnosci przez kul-
ture polska i Koscidl lacinski. W tych okolicznosciach zaczal stopniowo

81 Por. Documenta Pontificum Romanorum Historiam Ucrainae illustrantia.
T. 1. Romae 1953 s. 476.

%2 Por, G. Chrustsevié. Istorija Zamojskaho Sobora (1720 goda). Vilno
1880; S. Pavlovié¢ Opys istorji uniatskaho Provintsijalnaho sobora (1720 goda).
Grodno 1904;: K. Zn osko. Latinizacjia Pravoslavnaho BogostuZenija v Unijatskoj
cerkvi. Varsava 1932.
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przewaza¢ wplyw tej ostatniej, i to tak znacznie; Zze znalazl odbicie row-
niez w strukturach prawno-liturgicznych KoSciola unickiego, ktére w
wielu aspektach byly modelowane na wzorach lacinskich, a przede
wszystkim na dyscyplinie Soboru Trydenckiego.

Oprécz tych ogélnych uwarunkowan istnial szereg czynnikéw spec-
jalnych, ktore wplyw dyscypliny lacinskiej nie tylko umozliwialy, ale
nawet faworyzowaly. Wérod nich wymieni¢ nalezy stan glebokiej deka-
dencji religijnej, moralnej i kulturalnej Kosciola ruskiego w czasie za-
wierania unii brzeskiej. Zreszta w intencjach promotoréw tego dziela
poddanie sie pod zwierzchnictwo Stolicy Apostolskiej mialo m. in. tchnaé¢
w Kos$ciét ruski nowego ducha i wyrwac¢ go z wiekowej stagnacji, sy-
monii i innych naduzy¢. W rozwigzaniu tych problemoéw siggano po
wypracowane wzory dyscypliny lacinskiej, ktéra po Soborze Trydenckim
przechodzila swé6j Swietlany okres. Sprzyjal temu fakt, ze wybitniejsi
przedstawiciele hierarchii unickiej z braku szkét wlasnych otrzymywali
formacje teologiczno-prawna w szkolach lacinskich. Nic zatem dziwnego,
ze tatwo ulegali przeswiadczeniu o stusznosci tej tendencji, tym bardziej
ze czesto zawodzila znajomo$¢ i1 zamilowanie do rodzimych tradycji
i wlasnego obrzadku. Bylo to dos¢ powszechne zwlaszcza u tych, ktorzy
z obrzadku lacinskiego wstepowali do zakonu bazylianskiego, nazywanego
woOwczas zakonem pratatow i biskupow 33. Ponadto w niektérych rejo-
nach, a zwlaszcza na Litwie, bylo w zwyczaju, ze wierni obu obrzgdkow
Swietowali wspodlnie wieksze uroczystosci liturgiczne, jak $wieto Epifanii,
sw. Jozefata i inne 3. Jakkolwiek tego rodzaju wspoéluczestnictwo przy-
czynialo sie do wzajemnego poznania i pokojowego wspélzycia, to jednak
czesto w tych warunkach kler unicki, celebrujgc w kosciotach tacinskich,
zupelnie dowolnie wypaczal obrzed i ceremonie swego obrzgdku, upo-
dabniajgc je do lacinnskich, bo te wydawaly sie m. in. prostsze i krétsze.
Zawinila tu oczywiscie slaba znajomos$é i niedostateczne poszanowanie
rodzimej kultury, co wigzalo sie z szerszymi zaniedbaniami w wyksztal-
ceniu kleru unickiego.

Wydaje sig, ze powazny wplyw na proces stopniowej latynizacji
dyscypliny sakramentéw wywarl wzmiankowany juz brak typicznego wy-
dania ksigg liturgicznych, wskutek czego przez cale stulecia ksiegi te byly
przepisywane lub drukowane z prywatnej inicjatywy, a zatem ich tresé¢
byla narazona na dowolne zmiany, dodatki, przekrecenia. W ten sposéb
rozbieznosci zaszly tak daleko, ze w niektérych miejscowosciach spoty-
kato sie obrzedy i ceremonie nie znane w innych okregach metropolii
unickiej. Wprowadzono takze szereg modlitw, piesni i oficjow o §wietych

383 Por. Epistolae Metropolitarum t. 3 s. 125.
4 Por. A. Chojnacki. Zapadno-russkaja cerkownaja Unija w jeja bogostu-
zenii i obriadach. Kijew 1871 s. 5 n.
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Kosciota zachodniego 35, a nawet uroczystos¢ Bozego Ciala, co wyraznie
kolidowalo z zastrzezeniami- unii brzeskiej36. Nalezy podkresli¢ takze
wplyw misjonarzy lacinskich, gléwnie jezuitow, ktorzy lacznie z rozkrze-
wieniem wiary przynosili takze zwyczaje, instytucje prawne i ceremonie
Kosciola zachodniego. Wplyw ten ujawnial sie gléwnie poprzez wycho-
wanie i szkoly prowadzone przez nauczycieli o formacji tacinskiej.

Pewne znaczenie odegraly rowniez niektére decyzje Stolicy Apostol-
skiej, ktéra rozstrzygajac kwestie sporne, np. miedzy biskupami, opierala
sie na normach Soboru Trydenckiego 37.

O wiele wiekszg natomiast role niz te poszczegélne decyzje odegrala
w procesie latynizacji obrzadku unickiego reorganizacja zakonu bazy-
lianskiego na wzor zakondéw lacinskich. Przede wszystkim jednak problem
wplywow lacinskich zaréwno na tre§¢ statutow synodu zamojskiego, jak
tez w ogdle na ustr6j prawny Kosciola unickiego wigzal sie z o wiele
szerszym zjawiskiem ekspansji kultury zachodnioeuropejskiej na wschod,
ktore obejmowalo takze i Kosciol dyzunicki, jak o tym wyraznie $wiad-
czy reforma mohylianska. Proces ten nastepowal nie tylko w dziedzinie
prawno-liturgicznej, lecz dotyczyl wielu pozioméw zycia spoteczno-kultu-
ralnego; kiedy np. na Zachodzie w XVIII w. panowal barok w archi-
tekturze, pod jego wplywem ulegl! zmianie rowniez styl kosciolow unic-
kich i ich wystr6j wewnetrzny. W ten sam sposéb wprowadzono do tych
kosciolé6w muzyke organows, podczas gdy porzednio organy byly instru-
mentem nie znanym na Wschodzie 3.

W konkluzji powyzszych wywodoéw nalezy podkresli¢, ze studium
dziatalnosci synodalnej stanowi szczegélnie cenny teren poszukiwan
prawno-historycznych, poniewaz zar6wno normy prawa partykularnego,
jak i kontekst prac legislacyjnych bardziej bezposrednio i plastycznie
wyswietlajg tre$¢ norm prawa partykularnego i dzieje Koscioléw lokal-
nych. W tym wzgledzie statuty synodu zamojskiego stanowig wyjatkowo
ciekawy przedmiot badan.

Synod ten wielokrotnie podkreslal wschodni charakter prawno-litur-
giczny swojego obrzadku (zabranial np. konsekrowaé¢ chleb przasny),
z drugiej strony bez obaw przejal i potwierdzil niektére zmiany o inspi-
racji lacinskiej, poniewaz lepiej odpowiadaly potrzebom religijnym Ko-
Sciota unickiego, ktéry koegzystowal tak z rodakami dyzunickimi, jak
tez z wiernymi Kosciola lacinskiego. Nalezy przeto uwypukli¢ oryginalng

8% Por, Praszko jw. s. 301 n.

3 Por. A. Thiner. Vetera monumenta Poloniae et Lithuaniae gentiumaque
finitimarum historiam illustrantia. T. 3. Romae 1863 s. 234.

37 Por. Epistolae Metropolitarum t. 2 s. 329.

38 Por. D. Antonowytsch. Deutsche Einfliisse auf die Ukrainische Kunst.
Leipzig 1942 s. 63.
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tres¢ statutow synodu zamojskiego, ktore nie kopiowaly starych zasad,
a zarazem zdolaly uniknaé¢ latynizacji ustroju prawnego swojego Kosciola.

Mozna zatem stwierdzié, ze Ko$ciél unicki- na synodzie prowincja-
Inym w Zamos$ciu wypracowal wlasny wariant obrzadku bizantyj-

sko-stowianskiego, okreslonego mianem obrzadku rutenskiego lub tez
ruskiego.

INFLUSSI LATINI SUI DECRETI DEL SINODO PROVINCIALE
ZAMOSCIANO (1720)

Sommario

I1 decreto conciliare Orientalium Ecclesiarum afferma che, la Chiesa Cattolica
ha in grande stima le istituzioni, i riti liturgici e le discipline particolari delle
Chiese orientali che costituiscono parte preziosa del patrimonio rivelato della
Chiesa universale. Un piccolo contributo al riguardo intendevamo portare con
questo nostro articolo su una di esse, la Chiesa di rito bizantino-slavo, che fin
dal 1596 concluse nel territorio polacco IL’unione che vige tuttora con Roma.
I1 documento fondamentale dell’unione la bolla di Clemente VIII Magnus Dominus
del 23 XTI 1595 garantiva conformamente ai desideri dei wvescovi ruteni la con-
servazione integrale ed inviolabile dei riti liturgici e delle discipline particolari
osservate nella Chiesa rutena. In realta la conservazione del rito originario si
manifest6 subito difficile perché essa doveva resistere tanto al forte influsso latino
quanto alla nostalgia della Chiesa bizantina. IL’analisi dei decreti del sinodo pro-
vinciale di Zamo$§é (1720) ci permette di notare la crescente infiltrazione delle
norme latine specialmente nella disciplina sacramentale. Molti e connessi fattori
che favorivano influsso della disciplina latina su quella bizantino-slava si in-
serivano in un piud largo e commune fenomeno d’espansione in Oriente della cul-
tura occidentale e della riforma tridentina. La disciplina sinodale zamosciana non
presenti pero, le caratteristiche di latinizzazione perché, non ha perduto la fisio-
nomia orientale del rito nativo ma, si confermo, come tangibile segno di una varian-
te del rito bizantino-slavo denominato rito ruteno.



