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Zrodla mysli teologicznej Paulina z Noli

Niniejszy artykul stanowi probe okreslenia zrédet mysli teologicznej
Paulina z Noli (355—431)'. Postaram si¢ w nim zwrécié uwage czytelnika
na specyficzno$¢ relacji pomigdzy kultura klasyczng a myslag ascety
z Noli. W swietle analizy refleksji teologicznej sw. Paulina, zawarte;j tak
w jego poezji, jak i w listach®, sprobuje wykazaé, ze Biblia stanowi zrédto
jego teologii. Na koniec przeanalizuj¢ wybrane przyklady stosowanej
przez niego symboliki.

Lata 381-394 to okres przelomowy w zyciu Paulina. W tym czasie
dokonato si¢ jego ascetyczne nawroOcenie. Bogaty arystokrata rzymski,
czlonek jednego z najstarszych rodow dawnego Rzymu, nalezacy do gens
Anicia, stal si¢ najpierw — wraz z malzonka Terazja — asceta chrzescijan-
skim. Obwotany przez lud Barcelony prezbiterem, zalozyl nastgpnie jednag
z pierwszych wspdlnot monastycznych w Italii, gdzie zostal wybrany bi-
skupem Noli. Paulinus Meropius, dedykujac swoja poezj¢ i proz¢ Chry-
stusowi, dotyka w niej takze pewnych reminiscencji klasycznych. Zasad-
niczo twdrczo$¢ Paulina po jego nawrdceniu ma charakter teologiczny.
Pierre Fabre wyrazil niegdys dos¢ kontrowersyjna opini¢, ze Paulin nie
byt teologiem sensu stricto, gdyz kiedy méwit na temat dogmatow chrze-
Scijanskich, nie stosowal terminologii teologicznej, ale uzywal je¢zyka
wspdlnego dla wszystkich chrzescijan, b¢dacego pod wplywem jego oso-
bistej refleksji nad wiara. Ten sam uczony francuski podkresla, iz Paulin,
bedac cztowiekiem gl¢bokiej i prostej wiary, albo lepiej — mistykiem me-

* Dziela Paulina z Noli: Epistulae i Carmina, sa cytowane w przypisach bez podawania
imienia ich autora.

' Obszerny zyciorys $w. Paulina z Noli przedstawilem w artykule: Pensiero sociale di Pa-
olino da Nola, ,,Studia Laurentiana” 2002, t. 2, Suplement 1, s. 61-88.

2 Zachowane do czaséw wspdiczesnych dzieta $w. Paulina z Noli, czyli jeden tom poezji
oraz tom listéw, zostaly krytycznie wydane przez G. Hartla w: Corpus sciptorum ecclesia-
sticorum Latinorum [CSEL], vol. 29-30, Vindobonae 1894.
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dytujacym nad dogmatami, traktowat wiar¢ w sposob prosty, bez wcho-
dzenia w cala jej ztozono$¢ i wyjasniania jej trudnosci. Fabre nie jest jed-
nak konsekwentny w swojej opinii. Na przyklad, kiedy prezentuje mysl
Pauliﬁskq na temat Boga jako Ojca petnego dobroci dla nas, ktéry jedno-
czesnie wyprobowuje nasza milos¢, formu%uje whniosek, ze blskup z Noli
kieruje swo_lq teologie w strong moralnosc1 Zatem przyznaje, ze poglady
Paulina maja charakter teologiczny®.
Wspoiczesm badacze, Jak na przyk}ad C. Magazzi’, L. Padovese®,

A. Rugglero G. Santaniello®, uwazaja, ze mozna zgodzw si¢ z opmlq
P. Fabre’a, iz Paulin nie jest teologlem spekulatywnym®, lecz nie mozna
zaakceptowa¢é pogladu prezentowanego przez jezuit¢ Josepha T. Lienhar-
da, ze Paulin nie jest teologiem w technicznym tego stlowa znaczeniu i ze
nie wykazuje on w rzeczywistosci specyficznych zainteresowan teolo-
gicznych'®. Jak zaznacza Luigi Padovese, Paulin nie jest teologiem spe-
kulatywnym prezentujqcym W sposOb systematyczny swoja autono-
miczna refleksje, co wigcej: to nie zainteresowania spekulatywne stano-
wia pierwszorze¢dny przedmlot jego tworczosci llteracklej Jednak nale-
zy uznaé Paulina za pisarza chrzescijanskiego, a jego zainteresowania
okresli¢ jako ascetyczne i mistyczne. U Paulina reﬂeksja teologiczna i re-
fleksja mlstyczno ascetyczna sg tak Scisle ze soba zww‘zane ze tworza
fundamenty jego wiary i kieruja jego zyciowymi wyborami'2. Paulin pre-

3 P. Fabre, Saint Paulin de Nole et l'amitié chrétienne, Paris 1949, s. 55: ,Paulin n’est
point théologien™; tamze, s. 63: ,,0n voit déja avec quelle facilité Paulin incline de la théologie
vers la morale”.

4 L. Padovese, Considerazioni sulla dottrina cristologica e soteriologica di Paolino
di Nola, [w:], Anchora vitae. Atti del Il Convegno Paoliniano, ed. G. L u o n g o, Napoli-Roma
1998, s. 209-210; G. Santaniello, Paolino di Nola: |’esperienza vitale di un teologo in
dialogo, ,,Teologia e Vita” 1:1992, s. 95.

>G. M agazz\, Dieci anni di studi su Paolino di Nola (1977-1987), ,Bollettino di
Studi Latini” 18:1988 no 1-2, s. 86.

®L.Padovese, Considerazioni sulla dottrina cristologica..., s. 209-210.

"Paolino di Nola,/carmi, |[..] curadi A. Ruggiero, Napoli 1996, I 54.

8 G. Santaniello, Paolino di Nola: l'esperienza vitale..., s. 95.

® P. Fabre (jw., s. 4), méwiac o dziele Paulina, stwierdza, ze ,,cette oeuvre nous montrera
sans doute ni un théologien spéculatif, comme Augustin, ni un docteur en exégése biblique,
comme Jérdme, ni un politique, comme Ambroise, ni un tres profond connaisseur du coeur
humain, comme Augustin encore”.

19Zob. J. T. Lienhard S. L., Paulinus of Nola and early western monasticism: with
a study of the chronology of his works and an annotated bibliography, 1879-1976, Kbin-
—Bonn 1977. Na temat teologii Paulina pisze on tak: ,,Paulinus of Nola was in no sense of the
word a theologian. His writings contain little personal reflection on Christian teachings, and he
shows no awareness of the theological questions being discussed by his contemporaries [...].
Once in Nola, he read the Christian authors-Ambrose and Augustine, at least-but never entered
into the world of theological speculation” (tamze, s. 141).

""'L.Padovese, Considerazioni sulla dottrina cristologica..., s. 209.

'2 Tamze, s. 209-210.
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zentujacy zatem teologi¢ jako catosciowe doswiadczenie zyciowe, trak-
towat ja raczej jako poznawanie Boga, a nie tylko jako refleksje¢ nad Bo-
zym slowem. W ten sposob Nolaficzyk, przede wszystkim w swoich li-
stach, jawi si¢ jako teolog w sensie Janowym'® Ze wzgledu na swéj styl
teologiczny jest tez dzisiaj nazywany ,teologiem w dialogu”'®, ktéry po-
rusza si¢ mi¢gdzy homologia a kerygmatem, czyli wyznaniem a oznajmia-
niem misterium i milosiernej interwencji Bozej w historii dla zbawienia
cztowieka'.

RELACJE POMIEDZY KULTURA KLASYCZNA
A MYSLA PAULINA Z NOLI

Mysl Paulina ksztattowala si¢ pod wplywem konkretnej sytuacji so-
cjalnej. Duze znaczenie dla uformowania jego postawy w duchu kultury
antycznej mialo studiowanie gramatyki i retoryki, pobieranie nauk u mi-
strza Ausoniusza oraz pdzniejsze przygotowania do kariery politycznej
(Paulin przeszedt prawdopodobnie tzw. cursus honorum, przewidziany
dla arystokracji rzymskiej). Pod przewodnictwem Ausoniusza poznat kla-
sykow lacifiskich, ktérzy stanowili fundament formacji intelektualnej
mlodziezy rzymskiej do konca IV wieku'®. Sposréd wielu poetéw kla-
sycznych Paulin bardzo dobrze Frzyswoil sobie Wergiliusza, ktory wy-
warl duzy wplyw na jego poezje'' Zainteresowania wergiliafiskie u Pau-
lina skupiaty si¢ na zagadnieniach dobroci i poszukiwania pokoju. We-
dtug jego opinii, poeta chrzescijanski nie powinien czyni¢ jakiegokolwiek
wysitku na drodze ich osiagania, w przeciwienstwie do poganskich pisa-
rzy, jak Horacy czy Owidiusz, ktérzy musieli uporzadkowaé najpierw
swoje mysli i uczucia, aby osiagna¢ taki cel'®.

" Tamze, s. 210; por. Epistula 12, 5 (CSEL 29, s. 77).

“ G. Santaniello, Paolino di Nola: l'esperienza vitale..., s. 95-117. Badacz ten
stwierdza: ,teologia Paulina miesci si¢ w peini w tradycji hebrajsko-chrzeécijanskiej i patry-
stycznej gnozy madro$ciowej, z wlasciwosciami ducha irenicznego ascety nolanskiego cha-
rakteryzujacymi jego wyjatkowa wrazliwo$¢ na ducha chrze$cijanskiej przyjazni” (zob. tamze,
s. 95; tltumaczenie wlasne — DK).

15 Tamze, s. 116.

1 A. Russo, Osservazioni intorno allo stile dell 'Epistolario di S. Paolino di Nola,
»Asprenas” 7:1960, s. 158-170.

17 Wplyw twérczosci Wergiliusza w poezji Paulina byt tematem wielu studiéw. Wystar-
czy przypomnie¢ takie opracowania, jak: E. Bitter, Die Virgil-Interpretation der friihch-
ristlichen Dichter Paulinus von Nola und Sedulius, Tiibingen 1948; R.Ph. Green, The Po-
etry of Paulinus of Nola. A Study of his Latinity, Bruxelles 1971, s. 133; A.Ruggiero, Nola
crocevia dello spirito, Biblioteca diocesana S. Paolino Nola, Istituto Anselmi ed., [Napoli]
1982.

Paolino di Nola, carmi, [..] curadi A. Ruggiero, I 52. Co do obecnosci
Owidiusza, Horacego, Katullusa, Lukrecjusza czy tez Ausoniusza w poezji Paulina, zob.
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Od roku okoto 378 sukcesywnie rozwijala si¢ kariera polityczna Pau-
lina, poczatkowo w Rzymie, w magistracie kurii. Nastgpnie otrzymat
godnosé senatorska, prawdopodobnie jako consul suffectus, a nastgpnie
urzad konsula Kampanii. Wprowadzito go to w praktyke prawa rzym-
skiego i kwestii zwigzanych z administracja lokalnej spolecznosci. Wia-
$nie te ostatnie aspekty ksztaltowaly jego swoistq wrazliwos¢. Owe wzor-
ce kulturalne, w jakich wzrastal, zderzyly si¢ z jego radykalnym ascety-
zmem. W momencie nawrdcenia jego stosunek do zawartosci doktrynal-
nej kultury poganskiej bardzo dobrze oddaje fragment jego Carmen 10:

Dlaczego, ojcze, wymagasz, bym wrécil do zainteresowania Muzami, ktére juz od-
rzucilem? Serca poswigcone Chrystusowi méwia nie Kamenom i nie otwieraja si¢ na
Apollina. Nie doréwnujac ci godnoscia, ale zapalem, mialem z toba wsp6lny ideat wy-
wotywania ze spelunki Delféw gluchego Feba, Muz jako béstw, proszenia laséw i szczy-
téw gorskich o dar stowa, ktéry zostal mi przyznany z dobroci Bozej. Teraz nowa sita po-
rusza méj umyst, Bég o ilez wigkszy i wymagajacy nowych zachowan, zadajacy od czlo-
wicka swojego daru, az bedziemy zyli dla Ojca Zycia. Zabrania nam, gdy odpoczywamy
lub pracujemy, oddawania si¢ pr6znym bajkom poetéw, az bedziemy posluszni Jego pra-
wom i b¢dziemy wypatrywali Jego Swiatla, ktore teraz jest zaciemnione skarlaly spekula-
cja filozoféw i sztuka retoréw oraz fantazjami poetéw. Oni to napelniaja serca mys$lami
fatszywymi i bezuzytecznymi, ksztaltca tylko jezyk bez dania jakiegokolwiek wkiadu, kté-
ry pozwoli nam odkry¢ prawdg, by da¢ nam zbawienie. Jakie dobro albo jaka prawd¢ mo-
gliby posiada¢ ci, ktérzy nie znaja poczatku wszystkiego, Boga, podpory i Zrédta prawdy
i dobra, ktérego nikt nie moze dostrzec jak tylko w Chrystusie. On jest Swiattem prawdy,
droga zycia, sila, rozumem, r¢ka, moznoscia Ojca, stoficem sprawiedliwosci, Zrédtem do-
bra, kwiatem Boga, narodzonym z Boga, Stworzycielem $wiata, zyciem dla nas $miertel-
nych, tym, ktéry niszczy $mieré, On, mistrz cnét'.

tamze, s. 53-54; G. Guttilla, Ausonio e Paolino: rapporti letterari e umani, [w:] Disce
Paulinum. Studi e testi paoliniani, [Napoli] 1994, s. 177-189; tenze, La presenza di Ausonio
nella poesia dell'ultimo Paolino, ,,Orpheus” 14:1993 no 2, s. 275-297; tenze, Situazioni catul-
liane e lucreziane nei Carmi di Paolino di Nola [w druku]; A. V. Nazzaro, Orazio e Paoli-
no, [w:] Disce Paulinum. Studi e testi paoliniani..., s. 239-252; tenze, La presenza di Orazio
in Paolino di Nola, [w:], Omaggio Sannita a Orazio, cura di A. V.Nazzaro, S. Giorgio del
Sannio 1995, s. 119-175.

' Carmen 10, 19-52: ,,Quid abdicas in meam curam, pater, redirc Musas praccipis? Ne-
gant Camenis nec patent Apollini dicata Christo pectora. Fuit ista quondam non ope, sed stu-
dio pari tecum mihi concordia ciere surdum Delphica Phoebum specu, uocare Musas numina
fandique munus munere indultum dei petere e nemoribus aut iugis. Nunc alia mentem uis agit,
maior deus, aliosque mores postulat, sibi reposcens ab homine munus suum, uiviamus ut uitae
patri. Vacare uanis, otio aut negotio, et fabulosis litteris uetat, suis ut pareamus legibus lu-
cemque cernamus suam, quam uis sophorum callida arsque rhetorum et figmenta uatum nubi-
lant, qui corda falsis atque uanis imbuunt tantumque linguas instruunt, nihil ferentes, ut salu-
tem conferant, quod ueritatem detegat. Quod enim tenere uel bonum aut uerum queunt qui non
tenent summae caput, uer bonique fomitem et fontem deum, quem nemo nisi in Christo uidet?
Hic ueritatis lumen est, uitae uia, uis mens manus uirtus patris, sol aequitatis, fons bonorum,
flos dei, natus deo, mundi sator, mortalitatis uita nostrae et mors necis, magister hic uirtutium”
(CSEL 30, s. 25-26). Por. K. Kohlwes, Christliche Dichtung und stilistische Form bei
Paulinus von Nola, Bonn [ok. 1979], s. 34—41.
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Paulin po swoim nawrdceniu ascetycznym, dajacym mu nowa wizj¢
$wiata w Chrystusie, widzial w Bogu podporg oraz zrodto prawdy i dobra
(tamze, 45—46). Odcial si¢ radykalnie od kultury poganskiej, uznajac, ze
nie mozna jej pogodzié z nauka Chrystusa®. Powyzszy manifest mtodego
mnicha swiadczy o radykalnosci neokonwertyty: Kiedy oznajmia, ze
Ojciec Zycia zabrania ,,oddawania si¢ pustym bajkom poetéw” (tamze,
33-35), wymaga odkrywania Swiatla, ktore jest zaciemnione przez
skarlala spekulacj¢ filozofow, sztuk¢ retorow i fantazje poetow (tamze,
37-38). Zawartos¢ ich dzietl byla dla Paulina pusta, poniewaz ,,nie otwiera
nas na prawdg, by da¢ nam zbawienie” (tamze, 41-44). Dlatego motywa-
cja odejscia od mysli filozofow klasycznych byla dla Paulina oczywista.
Nie moga oni wskaza¢ zadnego dobra ani prawdy, poniewaz nie znaja
Najwyzszego Boga objawionego przez Chrystusa, ktéry jest ,,podpora
i Zrodtem prawdy i dobra” (tamze, 45—46).

Po swoim nawrdceniu Paulin oddal si¢ studiowaniu Biblii, ktéra stala
si¢ dla niego ksigga nowej, chrzescijanskiej kultury?!. Od tego momentu
Pismo Swigte zastapito mu klasykow literatury antycznej i stalo si¢ obec-
ne we wszystkich jego pismach. Jako cziowiekowi o rozleglych horyzon-
tach kultury nie byto mu jednak tatwo calkowicie uwolni¢ si¢ od swiata
klasycznego. Nawet jesli odciagl si¢ od Muz, jego jezyk i forma, w jakiej
wyrazal nowe wartosci, pozostaly na zawsze zwigzane ze szkoly kla-
syczna>.

Z czasem zwiazek tworczosci Paulina z kultura poganska ulegt osta-
bieniu. Nie dostrzega si¢ zaleznosci wprost od kultury klasycznej, ktora
stata si¢ dla niego drugorzedna w procesie ksztaltowania si¢ jego idei®
Wplyw na to mialy wydarzenia jego zycia, dzigki ktorym osiagnat we-
wnetrzng dojrzalosé. Proces jego odchodzenia od kultury poganskiej

2 ). T.Lienhard, Paulinus of Nola...,s. 10, 131. G. Santaniello (Paolino di Nola,
Le lettere, testo latino con introduzione, traduzione italiana, note € indici a cura di Giovanni
Santaniello, vol. 1, Napoli-Roma 1992, 76, 33) podkresla, ze chodzi tu o sprzecznos¢ nie
do pogodzenia, jaka istnieje pomigdzy litterae vanae et fabulosae a maior deus, alia vis: z jed-
nej strony mamy tu vis sophorum, ars rhetorum i figmenta vatum, podczas gdy z drugiej stro-
ny jest Chrystus, veritatis lumen, vitae via, / vis mens manus virtus patris; por. P. G. Walsh,
Paulinus of Nola and the Conflict of Ideologies in the Fourth Century, [w:] Kyria-
kon:Festschrift Johannes Quasten, hrsg. von P. Granfield, J. A. Jungmann, Minster,
West. 1970, s. 566-571.

2'S.Prete, Paolino di Nola..., s. 109.

2 L. Alfonsi, Cultura classica e cristianesimo. Impostazione del problema nel Proemio
delle «Divinae Institutiones» di Lattanzio e nell’«Ep. XVI» di Paolino da Nola, ,Le parole ¢ le
idee” 8:1966, s. 163—176.

B G.Santaniello (Paolino di Nola, Le lettere... a curadi G. Santaniello..., I 80,
33) stwierdza, ze Paulin dojrzewajac, prezentowal podobny stosunek do kultury klasycznej,
jak na przyktad Hieronim czy Augustyn: nie odrzucal jej catkowicie, ale akceptowat antyczne
srodki wyrazu, ozywiajac je poprzez nowe tresci chrzescijanskie.
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mozna zaobserwowaé bardzo wyraZnie w argumentacjach teologicznych
tak konstruowanych, ze zawieraja wylacznie idee chrzescijanskie, nawet
jesli ich forma pozostawata pod wptywem poetyki antycznej**. Nawréce-
nie ascetyczne spowodowalo zerwanie przyjazni z Ausoniuszem (z jego
oskarzeniami polemizuje w Carmen 10). Pod wplywem swojego nowego,
bardzo radykalnego programu zycia chrzescijanskiego, surowo oceniat
literature poganska, w ktorej tajniki wprowadzat go niegdys Ausoniusz®

Jednym z zasadniczych elementow mysli Paulina jest radykalne dy-
stansowanie si¢ od idei filozofii poganskiej. W Epistula 16 do Jowiusza
dopuszcza on usus iustus filozofii poganskiej, jednakze nie opiera swoje-
go rozumowania teologicznego wprost na idei filozofii klasycznej*® Dla-
tego cytaty z filozoféw sg w jego tworczosci niezmiernie rzadkie. Jedynie
dwa razy i tylko w Epistula 16, 8 znajdujemy ogélne i wywazone, lecz
pozytywne odwotanie si¢ do opinii filozoficznych:

Naturalnie poprzez to my, stuzac Bogu i opanowujac zmysty, zadawalamy nasze pra-
gnienia w granicach koniecznodci i posiadajac niezbg¢dne szaty, nie dokonujemy nadzwy-
czajnych wysitkéw, gdyz jesteSmy wezwani do przypominania, Zze nic nie przynie§li$my
ze soba, przychodzac na ten $wiat, i nic nie mozemy z niego zabraé®.

W powyzszym fragmencie wida¢ przenikanie si¢ filozofii poganskiej
i doktryny chrzescijanskiej. Paulin rzeczywiscie laczy mysl z 1 Tm 6, 7
z teorig epikurejska o koniecznych pragnieniach w wydaniu neoakade-
micko-eklektycznym samego Cycerona’®. We wspomnianym fragmencie

24 Zob. S. Costanza, I generi letterari nell’opera poetica di Paolino di Nola, ,Augu-
stinianum” 14:1974, s. 637-650; R. Ph. Green, The Poetry of Paulinus of Nola....; G. Riz-
z a, Imitazione biblica ed influenza retorica; Paolino di Nola, I carmi..., 1 13-54.

2% Charakterystyczny dla stosunku Paulina wobec literatury klasycznej jest takze fragment
z Carmen 10, 19-52 (CSEL 29, s. 25-26); por. Paolino di Nola, Le lettere... a cura di
G.Santaniello...,133.

%6 Relacj¢ chrzescijanstwo — filozofia pogaiska opisuje Paulin programowo w Epistula 16
(CSEL 29, s. 114-125). Sposrod wspdiczesnych komentarzy do tego listu mozna wymieni¢:
W.Erdt, Christentum und heidnisch antike Bildung bei Paulin von Nola, Meisenheim am
Glan 1976, s. 267-275; K. Kohlwes, Christliche Dichtung..., s. 54-71; M. Skeb, Christo
vivere. Studien zum literarischen Christusbild des Paulinus von Nola, Bonn 1997, s. 147-162.

21 Epistula 16, 8: ,,quo uidelicet ut deo seruientes cupiditatibus inperantes necessitatis mo-
do desideria terminemus et necessarios habentes habitus non quaeramus superfluos apparatus,
quia recordari admonemur nihil intulisse in hunc mundum neque auferre posse” (CSEL 29,
s. 122); por. Letters of St. Paulinus of Nola. Translated and annotated by P. G. Walsh, vol. 1,
Westminster, Md. 1966, 23, 246

2 Cicero, De finibus bonorum et malorum 1, 45: ,,Quae est enim aut utilior aut ad bene
uiuendum aptior partitio quam illa qua est usus Epicurus? qui unum genus posuit earum cupi-
ditatum quae essent et naturales et necessariae, alterum, quae naturales essent nec tamen ne-
cessariae, tertium, quae nec naturales nec necessariae. Quarum ea ratio est, ut necessariae nec
opera multa nec impensa expleantur; ne naturales quidem multa desiderant, propterea quod
ipsa natura diuitias, quibus contenta sit, et parabiles et terminatas habet; inanium autem cupi-
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Epistula 16 mozna zauwazy¢ zatem, ze przenikanie si¢ mysli filozoficzne;j
i doktryny chrzesc1_|ansk1ej bylo u Paulina mozliwe, cho¢ rzadko stoso-
wane” W calej swojej tworczosci starannie unikat odwo}ywama si¢ do
autorOw poganskich, a jesli przydarzylo mu si¢ uczynié taka aluzj¢, za-
pewnial od razu, ze zanegowat ten $wiat, a przede wszystkim jego pogan-
ski sposéb zycia. Drugi raz Paulin uzywa napomniefi filozoficznych
w kolejnym fragmencie tej samej Epistula 16:

To jest zatem prawda, ze takze niektorzy filozofowie poganscy, ktérzy poprzez swoéj
najwigkszy geniusz osiagngli granice prawdy najwyzszej, stwierdzili, ze nie mogg odda¢
si¢ poszukiwaniu madrosci, a tym bardziej postgpowaniu za nig bez wyrzucenia w morze,
jak do sktadnicy odpadkéw, cigzaru bogactwa®.

Paulin powoiu_le si¢ tu na poglady szkoiy cynickiej, dotyczace pogardy
dla bogactwa®'. Swiadczy to o ewolucji jego mysli od etapu Paulina neo-
konwertyty, ktory na poczatku nie dopuszczat zadnej mozliwosci korzy-
stania z filozofii poganskiej, do pogladéw bardziej umiarkowanych®.
Lecz te dwa pojedyncze przyklady zastosowania tematyki filozoficznej
w nauce chrzescijanskiej sa odosobnione i wystepuja tylko w Liscie 16,
raz jako mozliwo$¢ teoretyczna (Epistula 16, 7-8), drugi raz w kon-
kretnym zastosowaniu (Epistula 16, 8). Sigganie do tematyki filozoficznej
jest charakterystyczne dla tego autora. Odrdéznia go to na przyktad od
prawie mu wspotczesnego Ambrozego z Mediolanu. Ten ostatni uzywat
w spo3s36b pozytywny idei stoickich jako Zrédla pomocniczego dla swoje;j
mysli

ditatum nec modus ullus nec finis inueniri potest” (Marcus Tulius Cicero, Des termes
extrémes des biens et des maux, texte établi et traduit par J. M arth a, Paris 1955 [Les Belles
Lettres, 196] , s. 32).

®Paolino di Nola,Lelettere.. acuradiG.Santaniello...,134.

% Epistula 16, 8: ,,Quae ueritas in tantum ualet, ut de gentibus quoque philosophorum, qui
uel extremae ueritatis lineas celsioribus ingeniis attingerunt, inquirendae tantum, nedum sequ-
endae sapientiae uacari non posse senserit, nisi pecuniarum onera quasi stercorum etiam in
mare quidam proicerent” (CSEL 29, s. 122).

3'G.Santaniello (Paolino di Nola, Le lettere... a curadi G. Santaniello..., 120,
495-497) stwierdza, ze wzgarda wobec bogactwa materialnego byla charakterystyczna przede
wszystkim dla cynikéw, jak dla Antystenesa czy dla Diogenesa. U Paulina widzimy tu by¢
moze wplyw jego wlasnej korespondencji z Hieronimem, gdyz w Epistula 58, 2 Hieronim,
zwracajac si¢ do Paulina, przytacza stwierdzenia cynickiego filozofa Kratesa z Teb, ktéry
»magnum auri pondus abiecit”, i wylicza dalej w dwéch miejscach filozoféw poganskich gar-
dzch'ch bogactwem (Epistula 66 8; 71, 3), przypominajac Antystenesa i Kratesa z Teb.

2 W. C. H. Frend, Paulinus of Nola..., s. 6; J. T. Lienhard, Paulinus of Nola...,
s. 131-132; M. Sk eb, Christo vivere...,s. 175-177.

3 Na temat wpltywéw filozofii stoickicj na Ambrozego, np. w De Nabuthe (prawo natu-
ralne, aplikacje prawa naturalnego dotyczace podziatu débr, idea solidarno$ci migdzyludzkiej
itp.); zob. V. R. Vasey SM, The social ideas in the works of St. Ambrose: a study on De Na-
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BIBLIA JAKO ZRODLO MYSLI PAULINSKIE)

Podstawowym zrodtem mysli dla Paulina od momentu nawrdcenia
ascetycznego stalo si¢ Pismo Swigte Guilelmus de Hartel zlokalizowat
w pismach Paulina okoto 2800 cytatéw i aluzji do Pisma Swigtego>*. J. T.
Lienhard uscislit t¢ informacj¢ stwierdzeniem, ze w dzielach Paulina
przewazajg cytaty z Nowego Testamentu (ok. 1450), nawet jesli ksiega
biblijng najcz¢sciej przywolywana sa Psalmy (ponad 750 razy). Jesli cho-
dzi o ksiggi Nowego Testamentu, Paulin cytuje najczgsciej Ewangelig
wedlug sw. Mateusza (ok. 350 razy), Lukasza (210 razy), Jana (180 razy).
Sposréd listéw NT najwigcej cytatow i odniesien pochodzi z Pierwszego
Listu35do Koryntian (ponad 200 razy) oraz z Listu do Rzymian (150
razy)

Czgste przytaczanie tekstu Biblii wydaje si¢ przesadne. Zbyt duza
liczbg odniesien biblijnych w pismach Paulina, a szczegélnie w listach,
poddali krytyce najpierw Gaston Bossier’®, a pozniej Ernest Ch. Babut®’
W nowszych czasach w podobnym tonie wyrazili swe opinie: Serafino
Prete®®, Giovanni Rizza® i Patrick Gerard Walsh*®. Z kolei Joseph
T. Lienhard, nawet jesli docenia znaczenie Biblii dla dziela Paulina, to
jednoczesnie uwaza, ze jego egzegeza jest fantastyczna i alegoryczna®!,
Jednakze, jak podkreslaja inni badacze wspotczesni®, tak silny zwiazek

buthe, Roma 1982 [Studia ephemeridis ,,Augustinianum”, 17], s. 64. Natomiast co do wplywu
filozofii grecko-rzymskiej na Augustyna, szczeg6lnie odnosnie do tematyki socjalnej, oceny
dzialan pojedynczych oséb oraz zycia politycznego, zob. J. M. Rist, Agostino. 1l battesimo
del pensiero antico, ,,Vita e Pensiero” 1997, s. 267-331.

3 G.Hartel, Index locorum Sacrae Scripturae, [w:] CSEL 30, s. 358-377. Wsp6lczesne
indeksy biblijne opracowat C. Iannicellidlalistow (Paolino di Nola, Le lettere... a cura di
G.Santaniello..., Il s. 655-682), A.Ruggiecro dla pie$ni (Paolino di Nola, I Carmi...,
II s. 465-475).

¥ 5. T.Lienhard, Paulinus of Nola..., s. 129.

% G. Boissier, La fine del mondo pagano, Milano 1989 [oryginal francuski: Paris
1891}, s. 194.

3TE. Ch. B ab ut, Paulin de Nole et Priscillien, s. 129.

8. Prete, Paolino di Nola..., s. 109-110.

3 G.Rizza, Imitazione biblica..., s. 153-164.

4 Letters of St. Paulinus of Nola, translated and annotated by P. G. Walsh, vol. 1 [Let-
ters 1-22], Westminster—London 1967, s. 16—19.

YJ.T.Lienhard, Paulinus of Nola..., s. 129-130, 132-134.

2 8. Leanza, Aspetti esegetici dell’opera di Paolino di Nola, [w:] Atti del Convegno.
XXXI Cinquantenario della morte di S. Paolino di Nola (431-1981), Roma 1982, s. 67-91;
A. V. Nazzaro, La parafrasi salmica di Paolino di Nola, [w:] tamze, s. 93-115;
R. A.Rallo Freni, Il testo dei salmi nell 'utilizzazione dell 'opera di Paolino di Nola, [w:]
tamze, s. 231-252; A. Salvatore, Immagini bibliche e strutture discorsive. La lettera 11 di
Paolino, [w:] tamze, s. 253-280; tenze, L 'aspetto biblico-religioso nel programma poetico di
Paolino da Nola, [w:] Annuario 1960—1969 del Liceo Ginnasio P. Giannone, Caserta 1969,
s. 3-22.
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z tekstem biblijnym nalezy rozpatrywaé¢ w calej zlozonosci. Mysl egze-
getyczna i teologiczna Nolaficzyka ma bowiem, wedtug powyzszych ba-
daczy, swe najmocniejsze oparcie w tekscie biblijnym. Brakuje dzisiaj
istotnego studium poswmconego cgzegezw biblijne;j Paullna bez czego
jakakolwiek ocena wydaje si¢ poSpieszna i niedokladna®® Zostawiajac
z boku dyskusje nad problemami egzegetycznymi dziet Paulina, mozna
stwierdzi¢, ze Biblia stanowi prawdziwe zrodto doktrynalne jego mysli
i zajmuje w niej centralng pozycj¢. Od swojego nawrdcenia ascetycznego
Paulin szukal inspiracji w Biblii, a konkretnie w psalmach. W ten sposé6b
powstaja jego pierwsze dzieta poetyckie: Psalm 1., Psalm 2. 1 Psalm 136.,
skomponowane po roku 389, stanowiace prawdopodobnie pierwszg czesé
szerszego programu poetyckiego, ktdry zostal z czasem calkowicie zanie-
chany.

Przebywajac w Noli, Paulin rozpoczat intensywne studiowanie Biblii
w celu odkrycia znaczenia $Swigtych tekstow, co stato si¢ dla niego droga
do osiggnigcia Krolestwa Bozego. Aby poznaé¢ Biblig, Paulin nawigzat
kontakt z Hieronimem ze Strydonu, ktory po przeczytaniu jego Panegyri-
cus Theodosii, dzieta dzi$ zaginionego, wzywal go do intensywniejszego
i jeszcze bardziej poglebionego studium tekstu biblijnego**. Poza tym
Hieronim uznal, ze poeta chrzescijanski powinien dazy¢ do réwnowagi
migdzy Biblig a autorami klasycznymi. Po pierwszych prébach przyzna-
nia Biblii godnosci i funkcji jedynego zZrédla inspiracji dla nowych dziet
literackich, teraz juz chrzescijanskich (ta asymilacja wydaje si¢ nam dzi-
siaj zbyt powierzchowna), Paulin z czasem dzigki medytacji i poznaniu
poglebit znajomosé Pisma Swigtego®

Kolejna, bardziej dojrzata analiza dziel Paulina prowadzi do wniosku,
ze autor, bazujac na tradycji egzegetycznej, prezentuje wizj¢ unitarng
dwéch Testamentéw i interpretacje chrystocentryczng catej Biblii*6. Ko-
mentarz chrystocentryczny Pisma Swigtego i bardzo rozpowszechnione
typologie chrystologiczne u Paulina, wedlug oceny S. Leanza, przynaleza
do chrzescijanskiej topiki, bardzo rozpowszechnionej w starozytnej egze-
gezie, choé trudno jest zidentyfikowaé precyzyjnie jej zrodla. Wiele ze
wspomnianych typologii, oprocz specyficznych pism egzegetycznych in-
nych Ojcéw, moglo trafi¢ do Paulina z tak zwanego zbioru Testimonia
christoligica, tj. z repetytoriow zawierajacych typologie chrystologiczne

“'S. L eanza, Aspetti esegetici..., s. 133.

“Hieronimus, Epistula 58, 8-11, [w:] CSEL 54, s. 537-541.

“Paolino di Nola, Le lettere... a cura di G. Santaniello..., I 38; Paolino di
Nola, I carmi, [..] curadi A.Ruggiero..,I46.

%S Leanz a, Aspetti esegetici..., s. 70. Na temat interpretacji chrystocentrycznej w pi-
smach Paulina zob.: M. Skeb, Chrtsto vivere..., s. 198-214,
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Starego Testamentu, bardzo rozpowszechnionych w starozytnosci chrze-
Scijanskiej, do ktérych lektury Paulin byt wzywany przez Hieronima®’.

Mnich-biskup z Noli przejat z Biblii bardzo wiele obrazéw, ktore na-
stgpnie zinterpretowal w sposéb bardzo osobisty, tak ze mogly byé uzna-
ne jako swego rodzaju projekcja jego wiasnych mysli i sentymentow™,
Poprzez obrazy i symbole biblijne, ciagle obecne w jego listach i w jego
poezji, interpretowal mysl biblijna, a zastanawiajac si¢ nad nig, czynit
z niej przedmiot nauczania dla odbiorcow swoich dziel. Taki sposéb ko-
rzystania z motywow biblijnych swiadczy o podporzadkowaniu zaintere-
sowan poetyckich czy literackich egzegezie o kierunku pastoralnym i mo-
ralnym. Wystarczy tu przytoczy¢ cho¢by Carmen 22, ktore jest lekcjg po-
ezji i zycia; Carmen 24 pelne exempla paedagogica wzigtych z Pisma
Swietego; Carmina 27 i 28 oraz tituli, zebrane w Liscie 32, opierajace sie
na teologii liturgii, katechezie i symbologii*’> Ogoélnie mozna stwierdzié,
ze dzielo Paulina nie prezentuje organicznej egzegezy Pisma Swietego,
ale jest lektura mistagogiczna, skoncentrowana na misterium Chrystusa
i Kosciola — tym samym stuzy formacji duchowej ludu Bozego. W tym
kontekscie wigkszosé mysli Paulina zainspirowanych Biblia rozwijala si¢
pozniej we wlasnym kierunku. Obserwuje si¢ przewage cytatow Nowego
Testamentu nad tematami ze Starego Testamentu, np. w utworach pode;j-
mujacych tematyke rodziny czy malzenstwa.

Odwolywanie si¢ do pism NT w nawigzaniu do tematyki rodziny byto
dla Paulina znamienne®®. Jak zaznacza R. A. Rallo Freni, Paulin odnosit
teksty biblijne do sytuacji i do osdb, o ktérych méwit w swoich listach.
Umieszczal w swoich traktatach ciagte odwotania do Pisma Swigtego
jako tzw. exempla (pochodzace z mitu lub z historii, a skodyfikowane

*'S. L eanza, Aspetti esegetici..., s. 1.

% A.Salvatore, Immagini bibliche e strutture discorsive..., s. 255; tenze, Riflessioni
sulla poetica di Paolino di Nola, [w:] Disce Paulinum. Studi e testi paoliniani, Napoli 1994,
s. 191.

“Paolino di Nola, Icarmi, [..] cura di A. Ruggiero..., I 47-49; odnosnie do
reminiscencji biblijnych na temat bogactwa w Carmen 24 por.: P. Fabre, L’amitié¢ chré-
tienne..., s. 197-199,

3% Obfitos¢ tematyki dotyczacej rodziny w Biblii mozna udowodnié, siggajac choéby do
podstawowych stownikéw biblijnych, np. D. L. B alch, Household Codes, [w:] The Anchor
Bible Dictionary [ABD], vol. 3, New York 1992, s. 318-320; C. J. H. Wright, Family,
[w:] tamze, vol. 2, s. 761-769; J. Goetzemann, casa, famiglia/olxog, [w:] DCBNT, Bologna
1980, s. 211-216; A. Oepke, avip, [w:] Grande lessico del Nuovo Testamento, [...] a cura
di F.Montagnini, G. Scarpat [GLNT], vol. 1, Brescia 1965, s. 969-978; tenze, yvvij,
[w:] tamze, vol. 2, Brescia 1966, s. 691-730; O. Michel, olxog;, ,,casa” jako rodzina i réd],
[w:] tamze, vol. 8, Brescia 1972, s. 364-366; G. Schrenk, G. Quell, mazp, [w:] tamze,
vol. 9, Brescia 1974, s. 1111-1306; A. Oepke, naig, [w:] tamze, vol. 9, Brescia 1974,
s. 223-276.
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przez rézne szko%y retoryczne)®'. W ten spos6b méwi o Noem* 1 o Janie
Chrzcicielu®, przypomina roznych starotestamentalnych ojcéw>* oraz fi-
gure ojca ludzklego z Ewangelii>. Spotykamy natomlast bardzo mato od-
niesient biblijnych dotyczqcych figury ludzkiej matki®® Mow1qc o osobie
syna Paulin przypomma rézne postacie blbll_]ne Izaaka , synow Dawi-
da®®, syna Anny*’, synéw wdowy z Sarepty . Figura syna w listach ascety
z Noli przeszia s1lnq sp1rytuahzac3q Podobnie postgpowal z cytatami
biblijnymi, ktore zawieraja stowo ,,corka”. Przypomina wigc corki niekto-
rych postaci biblijnych jak cérki Lota®?, corke Herodiady®® i inne. W jego

'R. A.Rallo Freni, Il testo dei salmi ..., s. 233-234. Odnosnie do uzycia exempla
Ojcéw zob.: A. Lumpe, Exemplum, [w:] Reallexikon fiir Antike und Christentum, Bd. 6,
s. 1229-1257.

52 Epistula 49, 10 (CSEL 29, s. 398).

3 Epistula 29, 7 (CSEL 29, s. 253).

5% Sposréd wielu patriarchéw biblijnych Paulin czgsto powoluje si¢ na Abrahama, Izaaka
i Jakuba: Epistula 13, 4: ,,bonae lacrimae caritatis, quibus pater Abraham matrem repromissio-
nis eduxit” (CSEL 29, s. 88); tenze, Epistula 23, 40: ,sed sufficit uobis ad superbiam iactare
patrem Abraham” (CSEL 29, s. 196); tenze, Epistula 23, 41: ,,Abraham patrem corpore magis
quam spiritu gloriantur” (CSEL 29, s. 196); tenze, Epistula 25*, 2: ,,Abraham, patris nostri”
(CSEL 29, s. 231); tenze, Epistula 25*, 3. ,,Abraham refrigerii patrem™ (CSEL 29, s. 233);
tenze, Epistula 50, 2: ,nolite gloriari patrem Abraham” (CSEL 29, s. 405; por. Mt 3, 9; Lc¢
3, 8); tenze, Epistula 50, 3: ,,Abraham patri nostro” (CSEL 29, s. 406); tenze, Carmen 15, 61:
»Jic pater Abraham domini praecepta secutus” (CSEL 30, s. 53); tenze, Epistula 13, 12: re-
cumbes enim iure cum patribus Abraham [saac et Iacob conuiuio Christi uete praeditus nup-
tiali” (CSEL 29, s. 94); tenze, Epistula 13, 15: ,sacrati patres Abraham Isaac et Iacob paterni
SllllbUS exciperent” (CSEL 29, s. 96).

55 Paulin méwi o postaci ojca, kiedy komentuje np. tekst Mt 4, 22 w odniesieniu do tych
apostoléw, ktérzy pozostawiaja ojca, aby nasladowa¢ Chrystusa: Epistula 5, 6 (CSEL 29,
s. 28); lub kiedy cytujac Ps 44, 17, nawiazuje do reakcji wlasnych krewnych na swoja decyzjg
wc_|§c1a na drogg ascety chrzedcijanskiego: Epistula 11, 3 (CSEL 29, s. 62).

%6 Zasadniczo teksty biblijne méwiace o matce s odnoszone przez Paulina do osoby Ma-
ryi Panny, np. J 19, 26 u Paulina (Epistula 50, 17 (CSEL 29, s. 419—420) czy tez figura matki
ziemskiej odnosi si¢ u niego do biblijnej matki — przyktadu Sary: Epistula 13, 4: ,,nam pater
fidei matrem uocationis nostrae Sarram” (CSEL 29, s. 87).

5 Eptstula 29, 9 (CSEL 29, s. 257); Carmen 24, 500 (CSEL 30, s. 223).

*% Syn Dawida i Beetszeby: Epistula 13, 7: ,,itaque ut filius corpore” (CSEL 29, s. 90);
tamze, ,,filium dilectissimum” (CSEL 29, s. 89-90); tamze, ,,filius corpore” (CSEL 29, s. 90),
czy tez odnosnie do dwéch utraconych przez Dawida synéw: Epistula 13, 7: ,,ipse Dauid in
duobus filiis diuerso merito sibi amissis” (CSEL 29, s. 89).

59 > Epistula 29, 9 (CSEL 29, s. 255).

Epzstula 23, 8 (CSEL 29, s. 166).

! Paulin uzywa zasadniczo stowa ‘syn’ aby wskaza¢ na Chrystusa jako na: Syna Czlo-
wieczego (Epistulae 2, 2; 37, 6; 42, 2); Syna Bozego (Epistulae 1, 2; 13, 25; 23, 14; 23, 16;
23,44; 37, 5; 37, 6; 38, 1; 40, 8; 42, 2; 44, 6; Carmina 6, 131; 23, 296; 24, 657); Syna (Epi-
stulae 19, 3; 21, 3; 37, 5; Carmina 19, 137-138; 27, 86); Syna stuzebnicy (Epistulae 23, 15;
42, 2); ,twego syna”, czyli syna Maryi (Carmen 6, 128).

2 Epistula 13, 21 (CSEL 29, s. 102); por. Gen 19, 8.

3 Carmen 25, 120: ,inpia saltatrix, filia digna patre” (CSEL 30, s. 242); por. Mt 14, 6;
Mk 6, 22. Jak zaznacza A. Ruggiero (Paolino di Nola, I carmi, [...] cura di A.
Ruggiero.., I 8, 191), Paulin w odniesieniu do tancerki postuguje si¢ imieniem jej matki
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nauczaniu sa charakterystyczne takze inne frazy biblijne z wyrazem ‘cor-
ka’, jak np. Ps 44, 14% Mt 19, 29%° Lk 1, 5%, £k 7, 50°” Oprécz tego
przywotuje rézne biblijne figury kobiet®.

Paulin uzywal charakterystycznych cytatéw biblijnych opisujacych
owa tematyke, takze w opisach matzenstwa chrzescijanskiego® Moéwiac
o wigzi malzenskiej, odwotywat si¢ do fragmentu z Rdz 2, 21-237°, aby
opisa¢ stosunki pomigdzy czlonkami pierwszej ludzkiej wspdlnoty mat-
zenskiej, ktoére byly prototypiczne i paradygmatyczne dla kazdego pdz-
niejszego malzenstwa. Natomiast passus z Rdz 35, 16—20 miat za zadanie
podkresli¢ zar6wno uczucia malzonkoéw, jak i cel prokreacyjny matzen-
stwa’'. Ten ostatni aspekt znajduje swoje odzwierciedlenie w Ps 127
(126), 37%. Przytoczenie 1 Kor 7, 27-30 i 2 Kor 13, 3 shuzy ukazaniu réz-
nych niebezpieczenstw zwigzanych z zyciem malzenskim, a takze pod-
kresleniu jednosci matzenskiej”

Herodiady, poniewaz wlasciwe imi¢ owej tancerki, czyli Salome, znamy nie z Pisma Swigte-
go, lecz dzigki Jozefowi Flawiuszowi, natomiast w greckim tekscie Biblii nie brakuje warian-
téw, w ktorych tancerka jest nazywana Herodiada. Jest tez wielce prawdopodobne, ze wlasnie
to imig¢ zostalto przeniesione do tekstu Vereres Latinae, jakiego uzywat Paulin.

 Epistula 23, 24 (CSEL 29, s. 182).

8 Epistula 13, 21: ,,omnis qui reliquerit fratres et sorores aut matrem aut filios uel filias”
(CSEL 29, s. 102).

66 Epistula 29, 7: ,de filiabus Aaron” (CSEL 29, s. 252).

" Epistula 23, 39: , filia, fides tua te saluam fecit” (CSEL 29, s. 195). Grzesznica, ktérej
wybaczono z Lk 7, 44, zostala nazwana takze ,,corka twego ojca”, czyli cérka Abrahama: Epi-
stula 23, 40: et ideo te illa pracuenit [...] patris tui filiam conprobauit” (CSEL 29, s. 196).

68 Zona Samsona: Epistula 23, 11 (CSEL 29, s. 168); Ewa: Epistula 23, 15 (CSEL 29,
s. 173); zona Putifara: Carmen 24, 192 (CSEL 30, s. 212); Maryja, Matka Boza: Carmen 25,
162 (CSEL 30, s. 243); odnosnie do innych kobiet, o ktérych wspomina Biblia: Epistula
13, 5: ,,mulier enim grata suscitat uiro gloriam” (CSEL 29, s. 88; Prz 11, 16; Syr 26, 16); Epi-
stula 23, 11 (CSEL 29, s. 168; Jd 16); Epistula 23, 14 (CSEL 29, s. 171; Gal 4, 4); Epistula 23,
25 (CSEL 29, s. 182 1 Kor 11, 5); Epistula 23, 31 (CSEL 29, s.188; Mt 10, 30; Lk 12, 7); Epi-
stula 30, 4 (CSEL 29, s. 264; Rdz 3, 6); Epistula 50, 7 (CSEL 29, s. 410; Ap 14, 4); Carmen
26, 160 (CSEL 30, s. 252). Na temat biblijnego rozumienia stowa ,kobieta” zobacz przede
wszystkim: P. A. Bird, Women (OT), [w:] ABD VI, New York 1992, s. 947-957,
B.Witherington III, Women (NT), [w:] tamze, s. 957-961.

® Co do tematyki biblijnej opisujacej matzonkéw zobacz opracowania: E.Stauffer,
yvauéw yduog, [w:] GLNT II, Brescia 1966, s. 351-376; J. Jeremias, viuen vuupio,
[w:] GLNT VII, Brescia 1971, s. 1439-1458; W. Giinther, matrimonio/yauéaviouen,
[w:] DCBNT, s. 978-982, 985-986; V. P. Ham ilton, Marriage (OT and ANE), [w:] ABD
IV, s. 559-569; R. F. Collins, Marriage (NT), [w:] ABD 1V, s. 569-572. Odnos$nie
do tematyki biblijnej, uzywanej przede wszystkim przez Ojcow, dotyczacej matzenstwa:
G.Sfameni Gasparro,C.Magazzu,C.Aloe Spada, La coppia nei Padri, Mila-
no 1991, s. 1741.

" Carmen 25, 19-29 (CSEL 30, s. 238-239).

" Epistula 13, 4 (CSEL 29, s. 87).

2 Epistula 44, 5 (CSEL 29, s. 376).

" Epistula 25, 7 (CSEL 29, s. 227-228).



Miegdzy symbolem a figura 175

Wyjatkowo typowe jest u Paulina uzycie 1 Kor 7, stuzace w catej tra-
dycji egzegezy patrystycznej do ukazywania podstawowej zasady niero-
zerwalnos$ci malzenstwa, ktore staje si¢ jednym z motywoé6w wyznacza-
jacych stosunki malzenskie’. Méwiac o malzenstwie chrzescijaniskim,
autor powtdrzyl doktryn¢ o mistycznym ciele Chrystusa, zaczerpnigta
z 1 Kor 12, 27 i Ga 3, 26-28"°. Powyzsze teksty nowotestamentalne, od-
noszace si¢ do malzonkéw, wykorzystane przez Paulina, stuzyly czesto
w argumentacji patrystycznej dotyczacej slynnego paralelizmu, owego
misteryjnego stosunku Chrystus — Ko$ciét. Wiez miedzy mezem a Zona
w odniesieniu do paralelizmu Chrystus — Kos$ci6t stanowi podstawe dla
zachowania godnosci w stosunkach matzenskich’.

Aby opisaé kobiet¢ doskonala, Nolanczyk postuzyt si¢ cytatem z Prz
31, 11-1277 Kiedy natomiast odnosit si¢ do godnosci matzonki, podat
jako przyklad figur¢ Elzbiety (Lk 1, 5-15)"8.

Kolejna grupa obrazéw biblijnych w dziele Paulina dotyczy proble-
matyki wlasnosci, bogactwa i ubdstwa’ Najbardziej charakterystyczne
jest tutaj wykorzystanie przez Paulina opowiesci o ztym bogaczu i o ubo-
gim Lazarzu (Ek 16, 19-31)*. Wedlug niego nie chodzilo tu o poszuki-
wanie ubostwa dla ubdstwa, ktdre zreszta nie jest celem samym w sobie,
[stota jest mitos¢, solidarno$¢ i braterstwo, oparte na wlasciwym rozezna-
niu. Jego refleksja na ten temat, podobnie zreszta jak u innych Ojcéw,
zawsze byla interpretowana w $wietle historii zbawienia, a nie w od-
niesieniu do jakiej§ doktryny politycznej czy systemu socjalno-ekono-
micznego®'. W ten sposéb traktowal on tematyke dobr materialnych, od-
noszac si¢ do Syr 31, 582, natomiast kiedy méwi o wlascicielu, odnosi si¢

"G.Sfameni Gasparro,C. Magazzu,C. Aloe Spada, La coppia nei Pad-
ri...,s. 25

> Carmen 25, 176-185 (CSEL 30, s. 234-244).

G.Sfameni Gasparro,C. Magazzu,C.Aloe Spada, La coppia nei Pad-
ri..,s. 34-37.

77 Epistula 44, 4 (CSEL 29, s. 374).

78 Carmen 6, 3031 (CSEL 30, s. 8); Epistula 29, 7 (CSEL 29, s. 252).

 Dla calej tematyki dotyczacej rozwoju pojeé zwiazanych z bogactwem i ubdstwem
w Biblii zobacz (wraz z zalaczona bibliografia): F. Selter, ypfjua, [w:] DCBNT, Bologna
1980, s. 1341-1343; F. Hauck, W. Kasch, mlovoiog, [w:] GLNT X, Brescia 1975,
s. 729-768; F. Hauck, uauwvi, [w:] GLNT VI, Brescia 1970, s. 1047-1054; F. Hauck,
révng, meviypdc, [w:] GLNT IX, Brescia 1974, s. 1453—1464; F. Hauck, E. Bammel
mtwyds, mrwyeio, ntwyevw, [w:] GLNT Xl, Brescia 1977, s. 709-788. Zagadnienie bogac-
twa i ubéstwa w ST i NT wraz z ich patrystycznym zastosowaniem zobacz przede wszystkim:
M. G. M ar a, Ricchezza e poverta nel cristianesimo primitivo, Roma 1991, s. 11-32.

%0 Epistula 13, 16 (CSEL 29, s. 97).

81 Komentarze patrystyczne dotyczace wydarzenia z bogatym milodziencem (Mk 10,
17-31; Mt 19, 16-29; Lk 18, 18-30) zob. M. G. M ar a, Ricchezza e poverta..., s. 33-280.

82 Epistula 25, 4 (CSEL 29, s. 226).
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do Iz 1, 3%. Tematyka bogactwa i jego uzywania odnajduje swoje zrédla
biblijne w Wj 22, 25; Pwt 25, 5; Ez 18, 8; Ps 15 (14), 5; Ps 49 (48), 7;
Mt 19, 23-24; £k 16, 9; 1 Kor 8, 14; 2 Kor 8, 9**. Mysl Paulina dotyczaca
problsesmatyki ubdstwa bazuje natomiast na: Mt 5, 3; Lk 16, 19-31; 2 Kor
6, 10™.

Nastepny temat rozwazan Paulina dotyczyl pracy i opieral si¢ przede
wszystkim na tekstach: Ps 104 (103), 30; Mt 13, 20; Mt 29, 1; Kor 3, 12;
2 Tes 3, 10; 1 P 2, 5. Sposréd nich fragmenty nowotestamentalne, jak:
Mt 13, 1; 2 Tes 3, 10-12, stanowig cz¢s¢ biblijnego prawa pracy. Wspo-
mniane fragmenty Biblii byly wykorzystane przez Paulina i przez innych
Ojcow dla podkreslenia znaczenia pracy we wszystkich jej formach oraz
przypominaly o obowigzku pracy. Praca jest dla nich Boza instytucja,
opisana w dziele stworzenia®’

Jesli chodzi o grzechy socjalne, dla Paulina najwazniejsze sa nastgpu-
jace fragmenty biblijne: Mt 5, 2-28; Rz 2, 29; 1 Tm 6, 988, Poprzez owe
cytaty nowotestamentalne Paulin opisywal cnoty i odpowiadajace im
wady chrzescijan z przelomu IV i V wieku. Jako pisarz, ale i jako biskup
wyrazal wspdlne dla wielu biskupéw chrzescijanskich owych czasow

% Epistula 31, 3 (CSEL 29, 270).

84 Epistula 1, 6 (CSEL 29, s. 5); Epistula 29, 2 (CSEL 29, s. 248); Epistula 32, 19 (CSEL
29, s. 294); Epistula 38, 4 (CSEL 29, s. 328).

85 Epistula 20, 1 (CSEL 29, s. 144); Epistula 25", 3 (CSEL 29, s. 232); Epistula 37, 7
(CSEL 29, s. 322).

% Co do tematyki biblijnej dotyczacej pracy zob. G. Bertram, &yov, [w:] GLNT lII,
Brescia 1967, s. 827-886.

% Ch. Munier, Lavoro, [w:] Dizionario patristico e di antichita cristiane [DPAC],
diretto da Angelo Di Berardino, vol. 2, [Casale Monferrato 1983], s. 1912. Tematy biblijne
dotyczace pracy, a stosowane przez Ojcéw, charakterystyczne szczegélnie dla IV/V wieku
opisal: P. Siniscalco, Lavoro e riposo nella prospettiva terrena ed escatologica, [w:] Spiritu-
alita del lavoro nella catechesi dei Padri del III-1V secolo, cura a S. Felici, Roma 1986,
s. 29-31. Fragmenty biblijne méwiace o Bogu jako o rzemieslniku: Rdz 2, 1-3; Wj 20, 8-11;
Jer 10, 16; 1z 64, 7; inne pokazujace pracujacych patriarchéw, prorokéw i kréléw: od Mojze-
sza (Wj 3, 1) do Gedeona (Sdz 6, 11), od Saula (1 Sm 11, 5) do Dawida (1 Sm 17, 34), od Eli-
zeusza (1 Krl 19, 19) do Amosa (Am 1, 1; 7, 14). Sposréd nowotestamentowych fragmentow
Biblii najbardziej charakterystyczne s oczywiécie te ukazujace pracujacego Mesjasza. Po-
przez wlasng prac¢ Jezus Chrystus podnosi warto$¢ pracy ludzkiej jako nasladowanie Boga.
Jezus wymienia np. prace pasterza (J 10, 1 nn.), rolnika (Mk 12, 1 nn.), rybaka (Mt 13, 7 nn.),
robotnika (Mt 20, 1 nn.) gospodyni domowej (Lk 15, 8).

% Problematyka grzechu w Biblii: zob. duaprdvew, dudprnue, duapria, [w:] GLNT I,
Brescia 1965, s. 715-862; F. Selter, cupidigia-avarizia/nAcoveia, [w:] DCBNT, s. 443-
—445; H.R eisser, matrimonio/ugiyetm, [w:] DCBNT, s. 983-984; E. G tin g, orgoglio-
-superbia/Ofpic- Orepripavog, [w:] DCBNT, s. 1126-1129. Odnosnie do tematyki grzechu po-
ruszanej przez Paulina zob. Epistula 24, 21 (CSEL 29, s. 221); Epistula 44, 3 (CSEL 29,
s. 372); Epistula 1,9 (CSEL 29, s. 7); Epistula 20, 7 (CSEL 29, s. 148); Epistula 11, 7 (CSEL
29, s. 66).
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przekonanie, ze ,,prezentuja oni wspdlnot¢ chrzescijanska, zastanawiajaca
si¢ nad sama soba, pochylong nad soba w rachunku sumienia tak swoich
ideatéw, jak i swoich brakow”®

WYBRANE PRZYKLADY SYMBOLIKI
STOSOWANEJ PRZEZ PAULINA Z NOLI

Do najbardziej charakterystycznych symboli stosowanych przez No-
lanczyka, a majacych zrédlo w tekstach Biblii, naleza symbole swiatla
. S 90
iognia™.

Swiatlo

Symbol swiatla jest w Biblii wyrazem tego, co niematerialne, dlatego
jest w niej czg¢sto stosowany do przedstawiania duchowosci Boga. To, jak
bardzo czlowiek zalezy od swiatla, ukazuje formula opisujaca narodzenie
czlowieka: ,,ujrze¢ swiatlos¢ swiata”. Dla czlowieka Starego Testamentu
przebywanie i pozostawanie w $wiatloSci oznaczalo cieszenie si¢ szczg-
Sciem i dobrobytem. Swiatlem peinym mocy jest, wedlug prorokéw,
Chrystus. Dla Ojcow i pisarzy KoSciota swiatlo miato symbolike podobng
do biblijnej. Dla Euzebiusza z Cezarei dzienne Swiatlo wpadajace do Ko-
$ciota bylo symbolem oswiecenia dokonywanego przez Boga. Augustyn
uznawal Stowo Boze za symbol prawdziwego swiatta. Dla ogdlu Ojcow
i pisarzy koscielnych swiatto Boze sptywa na tych, ktérzy Go szukaja. Ta
symbolika $wiatla pozostaje w $cistym zwiazku z ciemno$ciami’’'.

¥ L.Padovese, L originalita cristiana..., s. 6. W tym opracowaniu, poswigconym my-
§li etyczno-socjalnej wybranych biskupéw péinocnej Italii, dostrzegamy zmienng sytuacj¢ so-
cjalng chrzescijaristwa wlasnie w IV wieku. Autorzy chrzescijanscy tamtego okresu, jak np.
Prudencjusz, Zenon z Verony, Paulin z Noli, poprzez swoje traktaty poruszajace problematyke¢
cnét i wad, odzwierciedlali w nich niejako zmiany dokonujace si¢ w mentalnosci samych
chrzescijan i wyznaczali tez kierunki dla wspéiczesnego im chrzescijanina (tamze, 25, 6).

% W dzietach $§w. Paulina z Noli odnajdujemy caly szereg symboli biblijnych, uzywanych
réwniez przez innych Ojcéw i pisarzy koscielnych. Mozna tu wymieni¢ takie symbole, jak:
mamona (mamona a Bég; mamona winna shuzyé Chrystusowi); morze (morze tego $wiata,
morze jako symbol wielko$ci, morze jako symbol burz tego $wiata); Swiat (symbol zepsucia,
ale takze dzielo stworzenia); $mieré (pot¢pienie wieczne — wieczna $mieré, $mieré duchowa w
grzechu, $mier¢ cielesna, §mieré dobrowolna — ascetyczne wycofanie si¢ z tego $wiata), raj
(wieczna uczta, uczta Chrystusa; blogostawieristwo wieczne, wieczna nagroda, krélestwo nie-
bios, tono patriarchéw, Pana, Abrahama, wieczne tabernakulum, ziemia obiecana, zycie
wieczne), C. lannicelli, Indici, [w:] Paolino di Nola, Le lettere... acuradi G. Santa-
niello.., Il s. 465-519, 655-740.

' M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tum. K. Romaniuk, Poznan 1989,
s. 237-239.
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W twoérczosci Paulina odnajdujemy takze uzycie symboliki Swiatta
w podobnym znaczeniu, jak u innych Ojcéw Kosciota. Symbolika $wia-
tlosci byla wykorzystywana przez Paulina przede wszystkim w jego li-
stach, rzadziej natomiast w wierszach. I tak mowi on o Swiatlosci duszy
cztowieka (Epistula 3, 6)°*; o wierze i o lasce o$wiecajacych chrzescija-
nina swym $wiattem (Epistula 5, 7)°°; o s$wiatlosci umystu (Epistula
18, 7)**; o oswieceniu umg'stu (Epistula 23, 12)°; o $wietle prawdy (Epi-
stula 4, 1; Epistula 12, 4)™°.

W poezji dedykowanej sw. Feliksowi, meczennikowi z III wieku,
czczonemu przez Paulina, znajdujemy Carmen 15, poswigcone czg¢Sciowo
uwolnieniu Feliksa z niewoli. W interpretacji Paulina — sam Pan Bég po-
syla swojego aniola, aby uwolnit Feliksa z niewoli, gdyz ten ostatni ma
pospieszy¢ do umierajacego biskupa Maksyma:

Przybywa zatem aniol promieniejacy w ciszy nocy i spomi¢dzy calego thumu uwie-
zionych zwraca si¢ tylko do Feliksa. Obudzony zar6wno przez glos, jak i przez blask
$wigtego ministra, Feliks stlucha, drzacy, jego stéw uszami wiary. Wpierw, jakby otrzy-
mawszy rozkaz od Boga w ulotnym $nie, zaniepokojony, przestaje moéwi¢ i przeprasza, iz
nie moze za nim postgpowaé, wstrzymywany zaréwno przez tancuchy, jak i przez kraty,
i otoczony z kazdej strony przez uzbrojone straze wi¢zienne. Lecz glos bozy, napominajac
go za ociaganie, rozkazuje, by opadly z niego lancuchy i aby si¢ podniést. Skoro tylko po-
sluszne slowom Boga lancuchy opadaja z rak, glowa uwolniona z zelaznego lafcucha
prostuje si¢ i powstajg nogi uwolnione teraz z okowéw. O cudowna wiaro! Otwiera si¢
wigzienie, mimo ze kraty zostaja nienaruszone, a straze ciagle $pia, a on wychodzi zal¢k-
niony przez brameg, przechodzac obok tych, ktérzy zagradzaja mu drogg, poprzedza go
aniot i jest on $wiattem i droga dla Feliksa poprzez przyjazna cisze spokojnej nocy”’.

W powyzszym fragmencie poezji Nolanczyka oczywiste jest odwo-
tywanie si¢ do Dz 12, 7-10. Paulin parafrazuje tu poetycko histori¢
Sw. Piotra, wybierajac z nowotestamentalnej narratio szczegoéty odpo-
wiednie dla historii $wigtego Feliksa®®. Motyw $wiatta, opisany przy uzy-

2paolino di Nola, Le lettere... acuradi G.Santaniello..., 1200.

% Tamze, 232.

% Tamze, 534.

% Tamze, 638.

% Tamze, 206, 364.

°7 Carmen 15, 238-257: ,Venit ergo micans iam nocte silenti angelus et tota uinctorum in
plebe reorum Felicem solam, pietas cui sancta reatum facerat, adloquitur: fugit atri carceris
horror. Voce simul sacri Felix et luce ministri excussus tremit et uerbum trahit aure fideli. Ac
primum, ueluti ludentis imagine somni accipiat mandata dei, stupet anxius et se causatur non
posse sequi prohibente catena insuper et claustro simul et custode teneri carceris obsessi. Sed
uox divina morantem increpitans iubet exussis adsurgere uinclis. Et subito ut molles manibus
fluxere catenae, sponte iugo ceruix ferrato exuta leuatur prosiliuntque pedes laxato caudice ne-
rui. Mira fides! saluis reserato carcere claustris , sopito custode fores interritus exit, perque ip-
sos uia fit, per quos uia clauditur: ibat angelus et tacite per amica silentia noctis lux et iter Fe-
lix erat” (CSEL 30, 62; tltumaczenie wiasne — DK).

% E. V. Nazzaro, Intertestualita biblica e classica in testi cristiani antichi, [w:] Cul-
tura e lingue classiche 3. 3° Convegno di aggiornamento e di didattica, Palermo, 29 ottobre-
—1 novembre 1989, a cura di Biagio Amata, Roma 1993, s. 512.
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ciu symboliki aniola, shuzy Paulinowi do opisu wyzwolenia $wigtego
z ciemnosci. Sam aniol jest tutaj swiatloscia (Jux). Owa swiatlo$¢ wska-
zuje mu droge ucieczki z wigzienia. Symbolika swiatlosci jest uwypuklo-
na przez kontrast do ciemnosci i wrogosci wig¢zienia rzymskiego. Para-
doksalnie cisza nocy jest przyjazna, jak gdyby wspéipracujaca w wyba-
wieniu Feliksa z niewoli

Ogien

W Biblii ogien, dzigki swemu oSwiecajacemu i rozgrzewajacemu
dziataniu, stanowi zarazem symbol tego, co boskie, jak i tego, co demo-
niczne. W Starym Testamencie ogien jest symbolem istoty Boga i Jego
dziatania (Bog ukazujacy si¢ w ptonacym krzaku Mojzeszowi — Wj 3, 2;
Bog w postaci ognistego stupa kroczacy przed Izraelem — Wj 13, 21; Bog
pelen ,,ognia pozerajacego”, nadajacy Prawo Mojzeszowi — Wj 24, 17;
itp.). W Nowym Testamencie ogien rowniez jest symbolem Boga ogar-
niajacego wszystko, symbolem chrztu udzielanego przez Mesjasza (Mt
3, 11); symbolem samego Mesjasza (Lk 12, 49); wreszcie — jako jezioro
siarki 1 ognia — symbolem apokaliptycznego konca grzesznikéw (Ap
21, 8)'%°. Ojcowie Kosciota przejmuja biblijne symbole. I tak na przyktad
dla Klemensa Aleksandryjskiego slupy ogniste czy plonacy krzak — to
symbole ognia Bozego, pochodzacego z Chrystusowego Krzyza, majace
oczy$cié z grzechéw cala ludzkosé!®'.

U Paulina z Noli symbol ognia oznacza zaréwno Boga i Jego dziela,
jak i pokusy zla. Ogien, symbolizujacy Boga i Jego dzieta, wyst¢puje
w Epistula 44, pisanej do malzenstwa Apra i Amandy. Zachegcal ich
w tym liscie do dobrego zycia poprzez nawiazanie do Lk 12, 49, gdzie za-
stosowat symbolik¢ ognia Chrystusa — gorliwosci w sprawie Bozej:

Panie Jezu, rozpalaj nas zawsze tym ogniem, abySmy zostali oswieceni w naszych
zmystach i wypaleni w naszych wadach, gdyz tylko przez ten ogien, pochodzacy od Cie-
bie, moina przetrwaé przy wiecznym ogniu. Jednak posiadajac serce gorejace palacym
ogniem przez cala droge Parska, zapalamy przed Panem Jego ogien, nie ten ziemski,
a znajdujacy si¢ pomiedzy ogniami tego $wiata, chronieni od tego ognia jak stynni mio-

® O mozliwych paralelizmach znaczeniowych pomigdzy Wergiliuszem a Paulinem
w kontek$cie niniejszego fragmentu Carmen 15 zob. E. V. Naz zaro, Intertestualita biblica
e classica..., s. 513.

' M. Lurker, Stownik obrazéw..., s. 149-151.

"Klemens Aleksandryjski, Kobierce I 164, 3: LA zatem 6w ogiefi, podobny
do kolumny, oraz ogiefi w Srodku krzewu gorejacy sg symbolami owego $wigtego $wiatla,
wychodzacego z ziemi, a biegnacego w gér¢ do nieba poprzez drzewo, za ktérego posrednic-
twem darowana nam zostala wiadza wzroku duchowego” (ttumaczenie, wstgp, komentarz Ja-
nina Niemirska-Pliszczynska, t. 1, Warszawa 1994, s. 113).
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dzieficy w piecu ognistym, zostaniemy zachowani od plomieni, tak jak od rosy, pomi¢dzy
sykiem ich plomieni, i razem z Synem Bozym, ktéry jednoczy si¢ przy nas, bgdziemy Pa-
nu $piewa¢ hymn posrodku od$§wiezajacych ogni .

W interpretacji Paulina ogien Chrystusowy, bedacy laska Boga dla
wierzacego (,rozpalaj nas zawsze tym ogniem”), oczyszcza i oSwieca
cztowieka, zachowujac tym samym chrzescijanina od ognia wiecznego.
Czlowiek rozpalony ogniem Chrystusa-Boga staje si¢ wolny od ognia
wiecznych plomieni (kolejny symbol potg¢pienia). Opisujac odpornosé
czlowieka Bozego — gorejacego Bozym ogniem — na zagrozenia ognia
piekielnego, autor powotal si¢ na kolejny przyktad biblijny — miodzien-
cOw w piecu gorejacym (Dn 3, 24 — 50).

Paulin postugiwal si¢ takze symbolikaq ognia, aby opisa¢ ogien pasji
i pokus swiatowych, ,pozerajacy” czlowieka oddanego sprawom tego
$wiata'® Wykorzystal réwniez biblijny symbol ognia, ktéry nie jest god-
ny Boga, ognia obcego, rozpalajacego plomien pochlaniajacy niegodnych
Boga. Jest to biblijne wezwanie do wiernosci kultowi Bozemu'®,

W s$wietle analizy refleksji teologicznej sw. Paulina, zawartej w jego
poezji i w listach, mozna wykaza¢, ze Biblia stanowila od jego nawréce-
nia ascetycznego gléwng inspiracj¢ teologiczna oraz prawdziwe zrodlo
doktrynalne jego mysli. Rowniez symbolika stosowana przez ascetg
z Noli byla typowo biblijna. Paulin uzywat réznorodnych symboli biblij-
nych, a przede wszystkim symboliki swiatla i ognia, odwolujac si¢ jedno-
znacznie do obrazéw zaczerpnietych z Pisma Swigtego.

102 Epistula 44, 6: ,Hoc igne nos, domine Iesu, semper accende, ut inluminemur in sensi-
bus, deflagremus in uitiis; hic enim solus qui a te est ignis igni resistet acterno. Habentes au-
tem cor ardens in uia domini non alienum sed suum ignem domino accendimus et inter ignes
saeculi hoc igne muniti sicut illi in camino pueri intersibilante impetu flammis rorabimur et
hymnum domino inter incendia refrigerantia dei filio concinente cantabimus” (Paolino di
Nola, Le lettere... acuradi G.Santaniello..., II 498; tlumaczenie wlasne — DK).

19 Epistula 20, 7: Paolino di Nola, Le lettere... a cura di G. Santaniello..,
1574.

1% Ow ogien obcy (hebr. esz zara), zlozony w ofierze Bogu przez synéw Aarona, Nadaba
i Abihu (Kpt 10, 1-7), to ogien, ktéry nie jest godny Boga, bo prawdopodobnie zostat wzigty
nie z oltarza calopalenia, ale ze zwyklego ogniska, gdzie palono resztki ofiar i $mieci zebrane
z dziedzifica Przybytku. Smieré obu braci byla znakiem ostrzezenia przed wszelkim zaniedba-
niem w oficjalnym kulcie Boga. Kaptani jako biblijni bliscy Bogu, blizsi od innych oséb, po-
winni byé wierni przepisom obrzgdowym, co mialto stanowié wyraz czci dla Boga. Ci spo$réd
nich, ktérzy lekcewazyli kult, mieli by¢ surowo karani. Ogiefi niegodnych kaptanéw wzbu-
dzil niszczacy ogien Jahwe; por. Pismo Swigte. Stary Testament 1, red. M. Peter,
M. Wolniewicz Poznan 1997, s. 177.
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BETWEEN SYMBOL AND FIGURE
The Sources of St Paulinus’s Theological Thought

Summary

The essential purpose of Paulinian search for wisdom is Christ. The article discusses the
sources of Paulinus’s thinking, with a consideration of the Biblical roots and the earlier philo-
sophical Greek tradition that inspired him. Having accept a radical asceticism, it is certain that
he rejected pagan sources such as philosophers and ancient historians. The Scriptures are deci-
sively the real source of his theological thought. In all his written works about 2800 quotations
and allusions to the Scriptures can be found, of which 1450 quotations and allusions refer to
the New Testament.



