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ZALOZENIA TEOLOGII JAKO WIARY
IN STATU SCIENTIAE
Poszukiwania nowego projektu teologicznego

Posta¢ dominikanina Marie-Dominique’a Chenu (1895-1990), jed-
nego z twoércow finalizowania odnowy teologii w pierwszej potowie
XX wieku, zapoczatkowanej w drugiej polowie poprzedniego stulecia
podjeciem wczesniejszego wysitku szkoly teologicznej w Tiibingen,
a doprowadzajacej do odnowy soborowej Vaticanum II, nie jest z pewno-
$ciag obca polskojezycznemu srodowisku teologicznemu. Niewatpliwie
znane s3 jego najwazniejsze prace, wpisujace si¢ w Owczesny, czyli
gtéwnie pierwszej potowy XX wieku, szeroko zakrojony program badaw-
czy, a poswigcone przede wszystkim badaniom natury teologii, jej struk-
tury oraz catego historycznego kontekstu ksztaltowania si¢ — w ciagu
stulecia XII i XIII — teologii jako dyscypliny naukowej (w sensie Arysto-
telesowskich kategorii racjonalnosci). Jednoczesnie malo znana wydaje
sie praca 0. Chenu: Une école de théologie: le Saulchoir', ktéra — poza
srodowiskiem dominikanskim — nie miala czasu w pelni przyshizy¢ si¢
inspiracja w ksztaltowaniu koncepcji teologii, osadzonej jako badawczy
wysitek nad opracowywaniem danych objawienia chrzescijafiskiego na
aktualnie obowiazujacym, a podlegajacym rozwojowi i przemianie para-
dygmacie intelligibilnosci.

Okazj¢ do przypomnienia (jesli nie wydobycia na swiatlo dzienne
i zaprezentowania polskiemu srodowisku teologicznemu) tej mato znanej

! Szkota teologii: le Saulchoir [thum. moje — DK]. Poza wydaniem (1937) do uzytku we-
wnetrznego praca zostala opublikowana zaledwie dwukrotnie, je$li chodzi o tekst integralny:
w jezyku wloskim — M.-D. Ch e nu, Le Saulchoir. Una scuola di teologia, Casale Monferrato
1982; w jezyku francuskim: M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, [w:]
G.Alberigo, M.-D.Chenu, E. Fouilloux, J.-P. Jossua,J. Ladriere, Une école
de théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 91-173 (wraz ze studiami wyzej wymienionych auto-
row). Nadto rozdzial trzeci pracy o. Chenu, zatytulowany La théologie w wydaniu z roku 1937
roku, zostal umieszczony w jego zbiorze pod nowym tytulem: La théologie au Saulchoir, sta-
nowiacym tom dziesiaty serii wydawniczej: Cogitatio fidei; zob.: M.-D. Chenu, La Parole
de Dieu (1), La foi dans l'intelligence, Paris 1964, s. 243-267.
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publikacji Jednego z niekwestionowanych twoércéw odnowy teologii
w XX wieku?, a w niej rozdziatu zatytulowanego: Teologia, stanowi aktu-
alne zapotrzebowame na teologi¢, z jednej strony (wobec potrzeb ewan-
gelizacyjnych) stojacej przed koniecznoscig odnowy swej metodologii,
a z drugiej strony — wezwanej do kierowania ludzkiego wzroku ku praw-
dzie ostatecznej, przekazanej jej przez objawienie, bez zatrzymywania sig
na etapach posrednich — zapotrzebowanie tak dobltme nakreslone przez
papieza Jana Pawla II w encyklice Fides et ratio> W kontekscie tych ak-
tualnych poszukiwan wewnatrz teologii moze okazaé si¢ pomocne anali-
tyczno-krytyczne spojrzenie o. Chenu na moment konstytutywny teologii
in statu scientiae (w sensie Arystotelesowskim), dzieta jej Sredniowiecz-
nych twoércéw* ze $w. Tomaszem z Akwinu na czele, wraz z oceng poz-
niejszego, nowozytnego skostnienia mysli teologicznej w odniesieniu do
uksztaltowanej przez Akwinat¢ ,,zasady” nieustannego rozwoju mysli
teologicznej w zrozumieniu objawienia, positkujacej si¢ odkryciami
w nauce (jako takiej), a szczegélnie w dyscyplinach racjonalnych.

W niniejszym artykule podejmiemy probe krytycznej prezentacji
gtownych zatozen o. Chenu w stosunku do teologii, zawartych w cytowa-
nej publikacji, mogacych wydatnie wesprze¢ wspolczesne wysitki wypra-
cowania koncepcji teologii, potrzebnej wobec aktualnych wyzwan czasu
poczatkdéw XXI wieku.

KONTEKST HISTORYCZNY

Teologiczny renesans, zapoczatkowany przez szkol¢ teologiczng
w Tybindze w pierwszej polowie XIX stulecia (J. A. Mdhler), a nieco
wyprzedzajacy w czasie schylek nowozytnosci (w uproszczeniu), ktory
dokonat si¢ w drugiej potowie XIX wieku’, wzbudzit szeroko zakrojony

% Tresé rozdzialu czwartego publikacji: Une école de théologie: le Saulchoir (1937), zo-
stala niedawno zaprezentowana w polskoj¢zycznej literaturze teologicznej; zob. D. Kubic-
ki, Rola filozofii, rozréznionej i autonomicznej w stosunku do teologii, nakreslona w Une
école de théologie: le Saulchoir Marie-Dominique Chenu, ,,Seminare” 20:2004, s. 209-220.

Por.Jan Pawel I I, Fides et ratio, 92-93.

* M. in. Eudes Rigaud (Odo Rigaldus), Aleksander z Halles, $w. Albert Wielki, Sw. Bo-
nawentura.

’ Rozpoczynal on okres postmodernizmu. Termin post-modern zostal po raz pierwszy
uzyty przez A. J. Toynbee’ego w 4 Study of History (Abridgement of volumes I-VI by
D. C. Somervell, New York-London 1958, s. 39: ,Istnieje powazny powdd, by mniema¢, iz
otwiera si¢ nowy rozdziat [historii], ktérego poczatek mozna umiejscowi¢ okolo roku 1875%).
Ow nowy ,rozdzial” [historii] dotyczy! wylacznie historii Europy Zachodniej, a nie historii
$wiata — ,.era po-nowozytna” bylaby zatem fenomenem kultury Zachodu. O ile termin ,rene-
sans” miat stuzy¢ jako figura okresu ,,odrodzenia”, a o$wiecenie — epoki iluminacji, o tyle ,,po-
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program studiéw tomistycznych (neotomistycznych i neoscholastycz-
nych) od drugiej potowy XIX stulecia (w uproszczeniu), dodajmy — jego
wyjatkowa intensywnos¢ przypad{a na pierwsza polowe XX wieku jako
owoc wczesniejszych zachet paplezy, zwlaszcza Leona XIII, wyrazonych
w encyklice Aeterni Patris (1879)°. Poczatek XX stulecia zostat jednak
naznaczony istnym trzg¢sieniem ziemi w studium zrddet objawienia chrze-
$cijanskiego i rozwoju metody teologicznej. Proba bowiem wprowadzenia
przez teologéw katolickich do uprawianej przez nich nauki teologicznej
dwczesnie nowej metody naukowej, czyli metody historyczno-krytycznej,
wywolala potQZny kryzys doktrynalny, znany pod nazwa kryzysu moder-
mstycznego w ktérym m. in. zostata podwazona nadprzyrodzonosé ob-
Jaw1ema chrzescijanskiego®. Niewatpliwie byt to moment trudny i niebez-
pieczny dla doktryny chrzescijanskiej, jednakze przyj¢ta przez magiste-
rium Ecclesiae i wyrazona w encyklice Pascendi (1907) papieza Piusa X
forma zazegnania owego kryzysu doktrynalnego w Kosciele rzymskoka-
tolickim w postaci srodkéw dyscyplinarnych i odgérnie usankcjonowanej
neoscholastycznej koncepcji teologii faktycznie tamowata odnowe teolo-
giczna, niezwykle wowczas potrzebna, a nawet konieczna. Z jednej strony

nowozytno$¢” jest figura czasu ,,upadku”, zalamania, rozpadu. Za charakterystyczne cechy te-
go konca okresu nowozytnego Toynbee uznat zalamywanie si¢ racjonalistycznej wizji $wiata
i ,ufno$ci” w Kartezjanskie ratio, natomiast w sferze spotecznej dominacj¢ klasy $redniej
i przejscie do spoleczenstwa masowego, kultury masowej oraz masowej edukacji, a w sferze
etycznej — do relatywizmu i upadku wartos$ci dotad respektowanych.

® Por. ,, Acta Sanctae Sedis” 12:1878/79, s. 97-115.

7 Zob. szerszy kontekst wydarzenia, np.: D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii
katolickiej opartej na realizmie Stowa objawionego w dziejach, Poznan 2004, s. 104-119;
tenze, Le Saulchoir, czyli ,, wypadek” teologiczny lat czterdziestych XX wieku, [w:] ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 17:2004 [w druku].

¥ Bezposrednia przyczyne kryzysu stanowilo zastosowanie nowoczesnych metod krytyki
historycznej do studium Biblii i poczatkéw chrzescijanstwa przy jednoczesnym domaganiu si¢
catkowitej przebudowy dotychczasowej apologetyki katolickiej (A. Loisy). W roku 1902 uka-
zala si¢ niewielkich rozmiar6w publikacja L oisy’ego (1857-1940): L'Evangile et I'Eglise,
stanowiaca odpowiedzZ na glo$ng wowczas ksiazke protestanckiego teologa, A. Harnacka
(1851-1930): Das Wessen des Christentums (1900), w ktorej Ewangelia zostala zredukowana
do poziomu zwyklej doktryny moralnej. Jednakze replika ze strony katolickiej, pochodzaca od
profesora egzegezy biblijnej w Instytucie Katolickim w Paryzu, okazala si¢ réwnie liberalna
jak krytykowany poglad protestancki. Loisy potraktowal bowiem Bibli¢ jako dokument histo-
ryczny, stajac jednoczesnie na stanowisku calkowitej autonomii krytyki naukowej, bez zwra-
cania uwagi na magisterium Kosciota. Nadto uzaleznit interpretacj¢ formut dogmatycznych,
symboli wiary, definicji soborowych od uwarunkowar historycznych oraz ducha i mentalnosci
epoki, co przy malo precyzyjnej terminologii wprowadzalo mozliwo$¢ zbyt dowolnych inter-
pretacji, prowadzacych do relatywizacji dogmatéw katolickich. Odmiennie natomiast ksztal-
towala si¢ sytuacja, kiedy zastosowanie nowej mctody odbywalo si¢ z troska o przedstawienie
zgodnosci nowych badan z oficjalnym nauczaniem Kosciola; zob. J.-M. Lagrange, La mé-
thode historique, Paris 1903; tenze, L'Evangile de Jésus-Christ, Paris 1928; tenze, M. Loisy et
le modernisme. A propos des Mémoires, Paris 1932.
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sposob wyjscia z kryzysu doktrynalnego, a wigc zadekretowanych tez ob-
ostrzonych sankcjami dyscyplinarnymi, wyptywal ze wzmagajacego sie
i wzrastajacego na sile w ciagu XIX wieku procesu centralizacji i unifika-
cji Kosciola katolickiego, z drugiej za$ strony to wlasnie neoscholastycz-
na koncepcja teologii przyczyniata si¢ jako jeden z istotnych czynnikéw
do jego wzmozenia i decydujacej konsolidacji. Chociaz zajg¢te przez ma-
gisterium Ecclesiae stanowisko wobec teologicznego modernizmu zda-
walo si¢ zazegnywac kryzys doktrynalny, to jednak nie rozwigzywato to
problemu samej teologii jako takiej” Dominacja w niej orientacji filozo-
ficznej nad teologiczna powodowala bowiem wypaczanie si¢ zardwno jej
przedmiotu badan, jak i roli pelnionej w niej przez uprawiajacy ja ludzki
podmiot. W dalszych konsekwencjach rzutowata na postrzeganie zycia
religijnego wspolnot wiary i ich poszczegélnych wierzacych czionkéw
oraz na ograniczenie mozliwosci teologicznych badan tresci objawienia
chrzescijanskiego. Jednoczesnie wewnetrzna struktura neoscholastyki nie
rokowala zadnych nadziei na nawiazanie dialogu z aktualnie wydarzajaca
si¢ rzeczywistoscia za pomoca mysli teologicznej, uprawianej w tej kon-
cepcji. Nadto przyjete przez magisterium Ecclesiae rozwiazanie pogle-
bialo jeszcze dystans pomigdzy nig a Zyciem Swiata i spolecznosci w ich
zlozonych problemach. One za$ byly nie tylko bardzo liczne, lecz nadto
wyjatkowo zlozone i wiele z nich nie mozna bylo rozwigzaé za pomoca
odgoérnego rozstrzygnigcia.

METODOLOGIA TEOLOGII

Une école de théologie: le Saulchoir stanowi pewnego rodzaju spoj-
rzenie retrospektywne na Le Saulchoir jako na osrodek refleksji oraz ba-
dan teologicznych i historycznych, wierny tomistycznej inspiracji, jak tez
na jego zaangazowanie wobec problemoéw stawianych chrze$cijanom
przez wspoélczesna kulture'®. Ideg te ukazuja dwa pierwsze rozdziaty: (I)

® Dekret Swiqtego Oficjum Lamentabili zostat opublikowany 3 VII 1907 roku (,,Acta
Sanctae Sedis” 40:1907, s. 470 n.). Potepiono w nim list¢ sze$édziesigciu pigciu zdan, wzig-
tych w wigkszo$ci z dziet Loisy’ego i pism innych autoréw zblizonych do jego stanowiska.
Z kolei 8 IX 1907 roku ogloszona zostata przez papieza Piusa X jego encyklika Pascendi. Por.
C.Tresmontant, La crise moderniste, Paris 1979.

19 O¢rodek Le Saulchoir zostat utworzony w roku 1907 w pocysterskim klasztorze w Ka-
in-La-Tombe na przedmiesciach Tournai (Belgia), po wczesniejszych licznych przeniesieniach
po reaktywowaniu studium generale prowincji francuskiej dominikanéw w 1840 roku. Przelo-
zonym o$rodka w latach 1897-1912 byl Ambroise Gardeil OP (1859-1931), znawca tradycji
scholastycznej, badajacy zagadnienia metodologii teologicznej, propagujacy teologi¢ zarazem
spekulatywna i zywotnie powiazana z danymi objawienia, a przez nie ze studiami biblijnymi
i historycznymi. O jego zyciu i pracach zob.: H. D. Gardeil, L’oeuvre théologique du pére
Ambroise Gardeil, Etoilles-Le Saulchoir 1956.
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De Saint-Jacques au Saulchoir i (II) Esprit et méthodes, ktore zawieraja
refleksj¢ (1) nad dziejami dominikanskiej szkoly teologicznej, tkwiace;j
w idei zatozyciela zakonu kaznodziejskiego, sw. Dominika Guzmana,
oraz stanowiacymi realizacj¢ dzieta sw. Tomasza z Akwinu, i (2) nad sto-
sowanymi metodami w uprawianiu nauki teologicznej w duchu tradycji
tomistycznej. Rozdzial trzeci, zatytulowany: La théologie, stanowi cen-
tralng cze$¢ pracy. Zawiera propozycje koniecznych zmian w lonie teolo-
gii, uprawianych po soborze trydenckim, czyli migdzy XVI a XIX stule-
ciem, majacych na celu odnowienie refleksji teologicznej w sensie uczy-
nienia jej mys$la zywa i podazajaca za problemami wspoétczesnosci. Roz-
dziat czwarty — La philosophie i piaty — Les études médiévales zostaly po-
swigcone refleksji nad dwoma instrumentami w pracy teologicznej: filo-
zofii, zachowujacej konieczne rozrdéznienie i autonomi¢ w stosunku do
teologii, oraz studiom mediewalnym, stanowiacym szczegdlny przedmiot
badan osrodka dominikanskiego w Le Saulchoir, a ukierunkowanym na
wsparcie procesu odnowy teologii przez ponowne odkrycie kontekstu
i sposobow, za pomoca ktorych pierwsze pokolenia braci zakonu kazno-
dziejskiego podjety i zrealizowaly dwczesnie przedsigwzigcie o wyjatko-
wej wartosci kulturowej 1 olbrzymim znaczeniu eklezjalnym, to znaczy
przez przeniesienie w nauczanie wiary i zastosowanie wobec doctrina
Christiana Arystotelesowskich technik racjonalnosci i kryteriow nau-
kowosci.

Sposréd pigciu rozdzialow, stanowiacych catos¢ rozprawy, wybija sig¢
bezsprzecznie rozdzial trzeci: La théologie, w ktérym na dwudziestu stro-
nach zawarl 0. Chenu gléwne tezy dotyczace odnowy badan teologicz-
nych'!l. Rozdziat zostal podzielony na trzy podrozdzialy, zatytulowane:
(1) Le primat du donné révélé, (2) Foi et histoire, (3) La raison théo-
logique, a za wprowadzenie do rozwazan rozdziatu zostalo obrane nawia-
zanie do gléwnej publikacji A. Gardeila: Le donné révélé et la théologie'?,
wraz z prezentacja zasadniczej konkluzji zawartych w niej badan, doty-
czacy pierwszenstwa ,,danych” objawionych wobec jakiejkolwiek kon-
ceptualnej teologicznej konstrukcji.

Cz¢$¢ poswigcong pierwszenstwu danych objawionych o. Chenu opart
na analizie dwéch réznych mozliwosci przyporzadkowania wzgledem
siebie dwoch dziatan teologii: zbioru danych objawionych i konstrukcji
spekulatywnej, ktére winny si¢ wzajemnie uzupetniaé z tego powodu, ze
rozum teologiczny znajduje pragnienie i uzasadnienie swego dzialania,

"Por. G. Alberigo, Christianisme en tant qu histoire, [w:] M.-D. Chenu, Une école
de théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 12—-13.

2 Por. M.-D. Chenu, Préface, [w:] A. Gardeil, Le donné révélé et la théologie, [Paris
1932?%], s. VII-XIV, tenze, La parole de Dieu (1)..., s. 277-282.
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kiedy w Swietle wiary wchodzi w religijne posiadanie danych objawio-
nych — stowa Bozego'® Jedynie wéwczas mozliwe jest tworzenie si¢ re-
fleksji teologicznej, a wigc teologii, poniewaz zostaje w niej zapewniona
niezbgdna jednorodnos$¢ duchowa, ktora rozwija si¢ poczawszy od komu-
nii z Tajemnica, Prawda bg¢dacq Bogiem, az do ostatecznej teologiczne;j
konkluzji. Jednoczesnie rozlaczenie tego zwiazku pomigdzy religijnym
uchwyceniem slowa a naukowa konceptualizacja powodowatoby, ze teo-
logia rozmijataby si¢ z jej wlasnym przedmiotem badan, za ktéry w teo-
logii jako wierze in statu scientiae zostaly rozpoznane zaréwno ludzka
wypowiedz (w postaci zdan oznajmujacych, formut dogmatycznych), jak
i Bog, bedacy Tajemnica. Wlasnie przykiad takiej teologii, w ktorej stowo
Boze nie przemawia, stanowia — zdaniem Chenu — koncepcje teologii an-
tyluteranskiej. Uksztatltowaty si¢ one bowiem w konsekwencji katolickiej
proby przeciwstawienia si¢ protestanckiej koncepcji mistyki. Strona kato-
licka usitowala ograniczy¢ uwydatniong przez protestantyzm role¢ miste-
rium wewngtrznego poznania Bozego i umniejszy¢ znaczenie roli nad-
przyrodzonego oswiecenia podmiotu ludzkiego w akcie wiary poprzez
zaakcentowanie wiary autorytetu z calym jej eklezjastycznym
sformutowaniem. W takiej jednak perspektywie wiara przestala by¢ roz-
poznawana jako wewnetrznie nadprzyrodzona. Konsekwentnie oznaczalo
to rowniez, ze ludzki podmiot ,,wierzy”, opierajac si¢ jedynie na zdolno-
$ci swego rozumu. Doprowadzilo to jednoczesnie do kolejnej ,,deforma-
cji” katolickiej koncepcji wiary, w ktdrej chociaz wiara jest rozpoznana
jako przyjecie wiedzy, jakiej udziela Bog o sobie, to jednak, kiedy jako
rozstrzygajace dla jej ostatecznej wartosci zostaje uznane posluszenstwo
dogmatyczne, materia tego poznania, a wigc zar6wno zawartos¢ wial?',
jak i przedmiot wiary okazuja si¢ pozbawione najmniejszego znaczenia'
Chenu wykazal nastepnie, Zze podobna koncepcja wiary przyczynia si¢
do utraty przez teologi¢ jako naukg teologiczna jej dotychczasowej warto-
$ci, bedacej konsekwencja pozbawienia jej ozywiajacego zrodia, czyli
nadprzyrodzonej wiary. Odst¢puje ona bowiem od rozwoju teologicznej
argumentacji w oparciu o Boski realizm, a wigc opierania si¢ na przy-
zwoleniu wiary, zawierajacym w przyjmowanym twierdzeniu pewna re-
alna, nadprzyrodzona percepcj¢ na rzecz czysto formalnego przyjgcia
»formuly dogmatycznej”, ktéra wystarcza w tworzeniu teologicznej re-

3 Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir..., s. 130. Czg$¢ pierwsza
rozdziatu III zostanie oméwiona obszerniej z uwagi na niezwykle aktualne tresci dla wspit-
czesnego ksztaltowania koncepcji teologii w perspektywie Akwinaty, a wigc jako nauki teolo-
gicznej — z réznica oparcia jej nie na Arystotelesowskiej theoria, ale na wspétczesnym para-
dygmacie intelligibilnosci (Verstehen).

4 Por. M.-D. C h e nu, Une école de théologie: le Saulchoir..., s. 131.
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fleksji, jesli tylko zostanie zachowana sylogistyczna poprawnos¢ docho-
dzenia do ostatecznej konkluzji. Oznacza to, ze teologia przestaje by¢
»,pobozna”, pozostajac jedynie prawdziwa. Natomiast teologia (w sensie
Akwinaty) charakteryzuje si¢ jednoczesnie obu cechami, zapewniajac
w swej wewngtrznej strukturze nalezne miejsce danym objawionym. To
one wykazuja bezwarunkowe pierwszenstwo, czyli pierwszenstwo przed-
miotu w pierwszenstwie nadprzyrodzonego oswiecenia wiary. W takiej
perspektywie i stosownie do zasady tego pierwszenstwa danych objawio-
nych konstrukcja teoretyczna nie stanowi wigc pewnej konceptualnej bu-
dowli, nalozonej na pierwotne wierzace postrzezenie Boskiego Przed-
miotu, jakoby nabyte raz na zawsze, ale jest Zzywym i nieustannym wcie-
leniem w $wiatlo wiary struktury poznawczej (racjonalnej) ludzkiego
podmiotu; réznica bowiem — jak zauwazyt o. Chenu — polega na tym, ze
to wlasnie kontemplacja wzbudza teologi¢, a nie, ze teologia mialaby
prowadzi¢ do kontemplacji. Zatem dane objawione, a wigc swiatto wiary
i prawdy objawionej wykazuja pierwszenstwo, nawet kiedy nauka teolo-
giczna dochodzi w swym intelektualnym wysitku do ostatniej konkluzji'®
Oznacza to, ze najdoskonalsza teologiczna systematyzacja nie dodaje ni-
czego do Swiatla i prawdy Ewangelii. I bledne okazuje si¢ mniemanie, ja-
koby mozna bylo ,,wzbogaci¢” dane objawione — ich poczatkowa percep-
cj¢ przez rozumowanie, a wigc dedukcj¢ prowadzaca do dalekich konklu-
zji. Tekst biblijny (i kazdy inny wywodzacy si¢ z niego) stanowi pod-
loze, na ktérym z inicjatywy oraz w obrgbie wiary nieustannie ozywia si¢
i wzrasta w intelligibilnos¢ refleksja teologiczna.

' Wiasnie t¢ uprzednio$é danych objawionych w stosunku do teologii lub refleksji teolo-
gicznej scholastyka, ksztaltujaca si¢ w stuleciu XVI i XVII pod wplywem tendencji anty-
protestanckich, stopniowo usuwala na margines, przyznajac wigksze znaczenie sformulowa-
niom dogmatycznym, danym teologicznym oraz wymogom konstrukcji i wewngtrznej spéjno-
sci systeméw teologicznych. W perspektywie lat trzydziestych XX wieku, kiedy rozréznienie
pomi¢dzy teologia spekulatywng i teologig praktyczna przerodzilo si¢ w polemiczna opozycjg,
a takze, kiedy teologia (katolicka) wyrastala z postawy polemicznej: ,,anty”, podporzadkowu-
jac wiare teologa dogmatycznej poprawnosci, pierwszenstwo ,,danych” objawionych ustgpo-
walo z koniecznos$ci konkordyzmowi narzucanemu przez metod¢: ex Scriptura, ex Traditione,
ex ratione. W tek$cie swej publikacji 0. Chenu podniést wigc fakt 6wczesnego traktowania za-
réwno Pisma Swigtego, jak i Tradycji jako zbioréw argumentéw za stusznoscia konkluzji tez
metafizycznych oraz umieszczenia danych objawionych jako podporzadkowanych refleksji
teologicznej, zamiast odwrotnej zalezno$ci, czyli ich stuzenia refleksji teologicznej jako jej
arédlo (w sensie intellectus fidei). Nadto, zdaniem o. Chenu, radykalne przezwyci¢zenie po-
wyzszego sposobu uprawiania teologii spowoduje przywrécenie calemu zyciu pozytywnemu
Kosciola utraconego statusu miejsca teologicznego (zob. G. Alberigo, Christianisme en
tant qu histoire..., s. 13). Alberigo zwrécil uwagg na recenzje jednego z podrgcznikéw teolo-
gicznych (zob. ,Revue des sciences philosophiques et théologiques” [dalej: RSPT] 24:1935,
s. 705-707), w ktérej Chenu ubolewa nad przyznaniem Denzingerowemu dzietu (Enchiridion
symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum [1854']) giéwnego miej-
sca w poszukiwaniach teologicznych.
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Rozrézniajac powyzsze spekulatywne dzialanie teologicznego umystu,
wzniesione badz na chwilowej wierzacej percepcji Przedmiotu wiary,
badz jedynie na wierzacym przyjeciu twierdzenia dogmatycznego, cha-
rakteryzujace koncepcj¢ teologii barokowej, Dominique Chenu przecho-
dzi nast¢gpnie do pozytywnego ukazania istoty wewngtrznego rozwoju re-
fleksji teologicznej, wyptywajacej z Ewangelii, a wiec z niewypowiedzia-
nej komunii z Tajemnica, z Objawiajacym si¢ w Chrystusie. W tym kon-
tekscie pierwszenstwo danych objawionych oznacza, ze w organizowaniu
si¢ pracy teologicznej zasadnicza rol¢ odgrywa studium zrédet wiary.
Rozpoznanie, ze teolog nie moze dosi¢gnac przedmiotu swych badan po-
za auditus fidei, oznacza, iz nie chodzi jedynie o pojedynczy akt wiary
teologa, ale o nieprzerwany rozwdj aktywnosci umystu teologicznego
w plodnosci wiary, czyli w nieustannym powrocie do Zrodla wiary, a wiec
takze do wierzacego czytania tekstow biblijnych (i wszystkich innych,
z nich wyplywajacych), ktére odgrywaja w teologii rolge podobna do roli
doswiadczania w nauce (jako takiej). Natomiast sama wiara jest miej-
scem, gdzie pod wzglgdem psychologicznym i naukowym zwiazuja si¢
w jednosci wiedzy dokumentowanie i teoretyzowanie, poniewaz jedynie
ona stanowi jednoczesnie uchwycenie rzeczywistosci Bozej (kontempla-
cja) i przyjecie w oparciu o autorytet Objawiajacego si¢ udzielonej przez
Boski Przedmiot prawdy o sobie. W sumie wigc poza wiara (w sensie jej
nadprzyrodzonosci) teologia nie uzyskuje zwartosci, rozpadajac si¢ na po-
szczegOlne, osobne cz¢sci; w wierze za$ rodzi si¢ i wzrasta w wierzacym
intellectus fidei, nie dajacy si¢ zredukowaé do wyliczalnej liczby twier-
dzen dogmatycznych czy listy tekstow'®, pozytecznych dla duchowej
lektury, z uwagi na fakt, ze umiejscowieniem wierzacego i teologa jest
zycie pozytywne Kosciota, czyli jego obyczaje i mysl, jego formy poboz-
nosci i sakramenty, jego duchowosci, jego instytucje, a nawet ,filo-
zoﬁe”l7

Cze¢s¢ druga rozdzialu trzeciego, zatytutowana: Foi et histoire, stano-
wi jakby podjecie przez o. Chenu debaty, dodajmy — zamknigtej, jak by
si¢ wydawatlo, przez postanowienia zawarte w encyklice Pascendi — nad
mozliwo$ciag zastosowania, a nastepnie nad rola krytyki historycznej
w badaniach teologicznych. Rozpoczyna si¢ ona od postawionego przez
o. Chenu pytania, dotyczacego usprawiedliwienia takiej metody wobec
teologiils. Chenu zauwazyt bowiem zwiazek pomigdzy (1) objawieniem

1S Chodzi o aluzje do pracy Denzingera.

17 Por. M.-D. C h e n u, Une école de théologie: le Saulchoir..., s. 134.

'® Cenna jest uwaga o. Chenu, ze to, co wydaje si¢ relatywizowaé wiarg, chroni ja fak-
tycznie przed przybieraniem przez prace teologiczna ksztaltu spiralnego ciagu nastgpujacych
po sobie naprzemian: dedukcji i konkluzji, wewnatrz ktérego mys$l teologiczna nie ma juz
zadnego zwiazku ze stowem Bozym (por. tamze, s. 134-135).
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Bozym wpisujacym si¢ w historyczny czas, formujacym histori¢ zbawie-
nia zesrodkowana na historycznym fakcie wcielenia Syna Bozego, (2) da-
nymi objawionymi wpisujacymi si¢ i przedstawiajacymi si¢ w wydarze-
niach i tekstach historycznych, oraz (3) uprawiang teologia i wiara, ktéra
ja inspiruje. Konsekwentnie wigc jedynym sposobem, pozwalajacym
teologii zdystansowaé doktrynalny kryzys w studium zrédel objawienia
chrzescijanskiego, czyli tzw. kryzys modernistyczny, ktéry wystapil
w wyniku zastosowania w teologii metody historyczno-krytycznej, a jed-
nocze$nie przywroci¢ teologii rownowage wymiarow: spekulatywnego
i praktycznego, jest — zdaniem o. Chenu — postawienie zagadnienia kon-
cepcji wiary i jej ekonomii, a nast¢pnie rozpoznanie historycznego statusu
chrzescijanstwa, wyptywajacego z misterium wcielenia'® Chrystus wiary
nie moze bowiem nie by¢ rozpoznawany w historycznym Jezusie Chry-
stusie?®. Jednoczesnie stowo ludzkie, przekazujace stowo Boze, nie jest
zdolne wyzby¢ si¢ swej ulomnosci. Nalezy wigc przypisaé ubdstwu tego
stowa koniecznos¢ poslugiwania si¢ w procesie poznania zespolem zdan
oznajmujacych, skonstruowanych zgodnie z logicznym typem ludzkich
wypowiedzi (czyli formul dogmatycznych, okreslanych przez Koscidt),
ktore chociaz nie s3 adekwatne w stosunku do opisywanej rzeczywistosci
Bozego objawienia, to jednak zawieraja zdolno$¢ doskonalszego jej poje-
ciowego ujecia. Stanowi to, zdaniem o. Chenu, z jednej strony koniecz-
nosé, a z drugiej strony usprawiedliwienie zastosowania krytyki histo-
rycznej w badaniach teologicznych. I jest zrozumiale, ze teologia, ktéra
utracita sens transcendentny stowa Bozego, przeksztalca rzeczywistos¢
boskiego Absolutu w ,autorytarne” formuty i sformulowania dogma-
tyczne, wyrywajac je zarazem z ich naturalnego srodowiska, a wigc z wy-
darzen czasu i wymiaru historycznego.

Cze¢s¢ ostatnia rozdzialu trzeciego, zatytulowana sugestywnie: La ra-
ison théologique, podejmuje wyartykulowanie zagadnienia zwiazku po-
mi¢dzy mistyka i teologia, jednoczesnie ukazujac ciagltosé pomiedzy mi-
stykg i teologia. Punkt wyj$cia rozwazan tej cze¢sci rozdzialu stanowi
rowniez metodologiczne rozpoznanie pierwszenstwa danych objawio-
nych, lecz nie chodzi tym razem jedynie o ich dialektyczne pierwszen-
stwo wobec kazdej ludzkiej konceptualizacji czy teologicznej wypowie-
dzi; wyartykulowana zostaje takze ich nieustanna obecno$¢ w pracy teo-
loga, czyli tego, ktory o$miela si¢ wyrazaé na sposob ludzki tres¢ sto-
wa Bozego®'. Problem dotyczy zatem koncepcji wiary. O. Chenu zazna-
cza wyraznie roznic¢ pomigdzy koncepcja wiary protestanckiej a katolic-

1 Por. tamze, s. 137.
20 por, tamze.
21 por. tamze, s. 144.
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kiej, ktore z kolei nie sa bez wplywu na koncepcj¢ teologii. Wiasnie kato-
lickie przeciwstawienie si¢ luteranskiej koncepcji wiary spowodowato
konsekwentnie wypaczenie si¢ pierwotnie poprawnej koncepcji, wypra-
cowanej przez Sredniowiecznych tworcow teologii, na czele ze §w. Toma-
szem z Akwinu.

Chenu postuluje wigc odzyskanie przez teologi¢ poprawnej koncepc;ji
wiary, podajac jednoczesnie jej strukturg. Zauwaza, ze wedlug tomistycz-
nej perspektywy wiara nie jest ani czysta ufnoscig (fiducia Lutra), ani
nadzwyczajnym charyzmatem, ale ,,cnota” (habitus*), a wigc zdoInoscia,
znajdujaca si¢ w ludzkim podmiocie. Tkwi ona w rozumie uzdolnionym
w ten sposéb do refleksji nad stowem Bozym?®. Zdaniem o. Cheny,
powyzsze rozpoznanie jest kluczowe dla uchwycenia roli i pracy rozumu
teologicznego.

Nauka teologiczna organizuje si¢ od przyj¢cia ,,danych” objawienia
Bozego za pomoca wiary poprzez prac¢ intelektu w nieustannym swietle
wiary nad mozliwie catkowitym i pelnym ,,wydobyciem” z nich tresci*
bedacych poznaniem, jakie udziela Bog o sobie samym i o swym miste-
rium, pozostajacy jednak tajemnica ze wzgledu na swa transcendencjg.
W ludzkim podmiocie wzbudza ono, po wierzacym przylgnigciu do
»Swiadectwa Boga”, pragnienie posiadania Boskiego Przedmiotu (sub-
stantia rerum sperandarum)®> Wewnatrz tego poznania nabytego za po-
moca wiary*® umyst wierzacego zostaje zaangazowany w proces ukierun-
kowany na zrozumienie Przedmiotu, udzielajacego poznania o sobie
w ,,danych” objawionych. Jednakze nie chodzi tylko o przyj¢cie naucza-
nia (fides ex auditu), lecz o przyjecie Boskiego Przedmiotu, ktéry wyra-
zaja dogmatyczne sformulowania. Tak wi¢c Przedmiot wiary udostgpnia
si¢ ludzkiemu podmiotowi w podwdjnym aspekcie: z jednej strony akt
wierzacego nie konczy si¢ na nabyciu formuty dogmatycznej, ale na po-

22 por. tamze.

2 Por. tamze.

24 Nie chodzi o dogmaty wiary i ich ilosciowy rozwéj, ale o jakosciowe rozumienie tresci
wiary (objawienia Bozego) i opracowanie ich w kontekscie danej wierzacej spolecznosci
i w jej kategoriach racjonalnosci (M.-D. Chenu, Position de la théologie, RSPT 24:1935,
s. 116-122).

25 La contemplation n’est [...] pas pour le théologien un sommet, atteint ici ou 13, par un
sursaut de ferveur, au-dela de son étude, comme en s’échappant de son object et de sa me-
thode. C’est son milieu normal, constitutif, ot seulement peuvent se tenir en unique fécondité
I’organisation scientifique et I’invention novatrice. Trés simple unité de la théologie, ou les
catégories aristotéliciennes du spéculatif et du pratique ne mordent plus: d’un bout a I’autre de
sa trajectoire, elle est quaedam impressio divinae scientiae” (M.-D. Chenu, Une école de
théologie: Le Saulchoir..., s. 149-150).

%6 Jednocze$nie wiara zapewnia jedno$é duchowga calego aktu: wierzacego poznania zro-
zumienia Boga, a takze jedno$é ludzkiego podmiotu, dystansujaca konstytutywny jego roz-
dzial na dusz¢/umyst i cialo oraz na theoria i praxis (w sensie Arystotelesa).
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znaniu, jakiego Bdg udziela o sobie samym, wyrazonym na sposo6b ludzki
w postaci formuly dogmatycznej; z drugiej strony wiara, rozpoznana jako
stanowiaca szczegollny rodzaj ludzkiego poznania, przybiera forme racjo-
nalnosci ludzkiego podmiotu — w konsekwencji formuje si¢ ona w ludz-
kim umysle zgodnie z wszystkimi nabytymi uwarunkowaniami i warun-
kami jego mechanizmu psychologicznego, zwigzanego ze zlozonoscia
poje¢ i sadow. W sumie zarliwos¢ wiary przektada si¢ na ciekawosé inte-
lektualng (w sensie fides quaerens intellectum), skierowang na Przedmiot,
ktory udziela ludzkiemu podmiotowi wiedzy o sobie. Oznacza to jedno-
czesnie, ze praca teologa bierze swoj poczatek z wiedzy Boga, czyli
z wiedzy objawionej (ex principiis), majacej ksztalt artykuléw wiary,
a traktowana jako czysta dialektyka, a wigc bez wiary, stanowi jedynie
czysty werbalizm. Teologia jest wigc wiarg in statu scientiae: ,Scientia
qua fides saluberrima nuritur, defenditur, robora 21

Chociaz czes¢ trzecia zostala zdominowana przez ukazanie ciaglosci
pomigdzy mistyka (kontemplacja) a praca teologicznego rozumu, ktérej
owoc stanowi nauka teologiczna, to jednak ukazana zostala rowniez przez
o. Chenu zasadnicza konsekwencja takiego stanowiska, wplywajaca na
ksztalt teologii. Stwierdzajac swoista ufnos¢ wobec rozumu teologicz-
nego, a konsekwentnie wobec nauki teologicznej, Chenu wyrazil w nie;j
tezg, ze systemy teologiczne, bedace wynikiem nieadekwatnosci ducha
ludzkiego wobec intelligibilnosci objawienia, sa w ostatecznosci wyraze-
niem pewnej duchowosci w sensie pewnego sposobu przezywania wiary
chrzescijanskiej. W takiej perspektywie okazuje si¢ zrozumiale stwier-
dzenie 0. Chenu, ze kazdy system teologiczny, a wigc takze tomizm, ule-
ga pewnemu wynaturzeniu, kiedy jest traktowany jako pewnego rodzaju
»ortodoksja”, zamiast pozostawac jedynie pewnego rodzaju ,,sposobem”
wyrazenia wiary?®.

AKTUALNOSC METODOLOGICZNYCH ZALOZEN

Czy dzielo teologiczne, naznaczone prawie siedemdziesigcioletnia
metryka, moze pozostawaé aktualne w zasadniczych tezach swej tresci?
Retorycznosé powyzszego pytania w odniesieniu do Une école de théo-
logie: le Saulchoir Dominique’a Chenu, a zwlaszcza tresci jego rozdzialu
trzeciego, wydaje si¢ niewatpliwa. Aktualnos¢ treéci tego rozdziatu lezy
przede wszystkim w mozliwosci spojrzenia na teologi¢ wstecz oraz

?’ Por. M.-D. Chenu, Position de la théologie..., s. 122; zob. takze: Sw. Augustyn,
De Trinitate, XIV 1.
28 por. tamze, s. 149.
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w przyszlos¢, czyli w perspektywie jej historycznego rozwoju w od-
niesieniu do tego, co stanowi przedmiot jej badan i jej wewnetrzng struk-
tur¢. Z jednej bowiem strony zachodzi mozliwo$é zrozumienia przyczyn
wystapienia kryzysu modernistycznego i wypracowania sposobu jego
przezwycigzenia w perspektywie szerszej niz okreslony jednostkowy kry-
Zys wzrostu czy stawania si¢ teologii bardziej adekwatng w stosunku do
potrzeby teologicznej refleksji nad objawieniem Bozym ze strony danej,
lokalnej wierzacej wspolnoty Kosciola, a z drugiej strony pojawia sig
mozliwo$é tworzenia koncepcji teologii w oparciu o metodologiczne za-
lozenia, zaprezentowane w pracy dominikanskiego teologa. Przyjrzyjmy
si¢ zatem tej podwdjnej mozliwosci spojrzenia z bliska — najpierw w dy-
daktycznym odniesieniu do odnowy teologii w pierwszej potowie XX
wieku, polegajacej na przezwyci¢zeniu blgdnych koncepcji wiary i teolo-
gii, a nast¢pnie w kontekscie potrzeb i zadan chwili obecnej, czyli wspéi-
czesnym wypracowywaniu koncepcji teologii*’; juz nie odnawianej, ale
ksztaltowanej w sposob tworczy, przyczyniajacy si¢ m. in. do ostatecz-
nego zamknigcia postmodernizmu I,

1. Perspektywa jednego stulecia od wydarzen kryzysu modernistycz-
nego, majacego miejsce w teologii katolickiej na poczatku XX wieku,
przyznaje shusznos$¢ rozwiazaniu dominikanskiej szkoty teologicznej Le
Saulchoir, przedstawionemu przez o. Chenu. Wobec alternatywy moder-
nizmu i antymodernizmu niezwykle stluszne okazalo si¢ rozwiazanie od-
nowy koncepcji uprawianej éwczesnie teologii’' — tym bardziej, ze bada-

P Por.Jan Pawel I, Fides et ratio, 80-105.

® Wedlug wspélczesnych myslicieli istnialyby bowiem co najmniej dwa postmodemi-
zmy: postmodernizm I, rozumiany w szerokim sensie jako epoka, ktéra rozpocz¢la si¢
okoto 1875 roku i nastapila w historii Europy Zachodniej po okresiec nowozytnym, zapoczat-
kowanym przez renesans, orazpostmodernizm Il —w waskim sensie, rozumiany jako
specyficzna forma krytyki kultury wspéiczesnej, ktéra uwidocznita si¢ na arenie intelektual-
nych debat okolo 1975 roku. Przyj¢to sig, ze ten ostatni stanowi rezultat kondensacji cech, kté-
re akumulowaly si¢ od umownego roku 1875 i ktére sto lat p6zniej zostaly poddane krytyce
przez poststrukturalizm, dekonstruktywizm, narratywizm, nowg fal¢ feminizmu, badan kultu-
rowych, badan nad postkolonializmem itd. O ile postmodernizm I bylby nie tyle pro-
gramem, co kondycja kultury, ktéra wywotata istotne pytania i ujawnita problemy charaktery-
styczne dla okresu przej$ciowego, o tyle postmodernizm I zdaje si¢ by¢ bardziej
kwestia akademickich dyskusji i artystycznych projektéw, ktére mozna by uznac za specy-
ficzna odpowiedZz na trudy owego przejscia. Por. L. Hutcheon, The politics of postmo-
dernism, London—-New York 1989, s. 1-29; D. Harvey, The Condition of postmodernism.
An Enguiry into the Origin of Cultural Change, Cambridge 1993; G. Vattimo, The End
of Modernity, Baltimore 1988; F. Jameson, Postmodernism or, the Cultural Logic of Late
Capitalism, Durham 1991, J. Mc G owan, Postmodernism and Its Critics, London 1991;
S. Best, D. Kellner, Postmodern Theory. Critical Interrogations, London 1991;
N. Carrol, Periodizing Postmodernism?, ,,Clio” 1996, s. 127-158.

3! Wydaje si¢ zrozumiate, ze z perspektywy neoscholastycznej koncepcji teologii mozliwy
byt jedynie albo modernizm przy zastosowaniu do koncepcji metafizycznej metody histo-
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nia 0. Chenu wykazaly, iz btad metodologiczny neoscholastyki, polegaja-
cy m. in. na potraktowaniu Biblii jako zbioru argumentéw za stusznoscia
konkluzji metafizycznych tez o Boskim absolucie, skrywal w sobie jesz-
cze powazniejszy blad teologiczny, powodujacy niemoznos¢ ujgcia przez
nig podstawowej prawdy objawienia chrzescijanskiego: wcielenia Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, a szerzej — wcielenia Stowa wcielonego.
Z perspektywy rozpoczetego XXI stulecia ukazuje si¢ jako niezwykle
trafna diagnoza o. Chenu 6wczesnego stanu neoscholastyki. Pozwolila
ona bowiem wyprowadzi¢ zagadnienie metodologii teologicznej z ciasne-
go zautka wyboru pomi¢dzy modernizmem a antymodernizmem, poka-
zujac, ze swoiste ,schrystianizowanie” metody historyczno-krytycznej
jest nie tylko mozliwe, lecz takze wielce przydatne, poniewaz umozliwia
rozpoznanie historycznego statusu chrzescijanstwa, wrosnigtego w samo
misterium wecielenia Stowa®.

Ponadto badania historyczne doprowadzily dominikanskiego teologa
wraz z calym teologicznym Srodowiskiem Le Saulchoir do odkrycia nie-
zbyt docenionej na poczatku czasé6w nowozytnych swiadomosci $rednio-
wiecznych tworcow teologii jako wiary in statu scientiae o nieadekwat-
nos$ci misterium Boskiego Przedmiotu w stosunku do racjonalnych tech-
nik Arystotelesa i jego koncepcji naukowosci (obiektywnosci). W histo-
rycznej perspektywie uwyrazniala si¢ takze przyczyna nowozytnego
skrzywienia koncepcji uprawianej teologii i jej charakterystyczne meto-
dologiczne zorientowanie w oparciu o zasadg¢ ,,anty-” wobec doktrynalno-
-teologicznych konsekwencji wyplywajacych z protestanckiego zatozenia:
sola Scriptura, sola fides, sola gratia; dopowiedzmy — nominalistyczne
zorientowanie w koncepcji teologii jako nauki, zaprezentowane przez
Akwinate, spowodowalo zamknigcie si¢ mysli teologicznej na kolejno
pojawiajace si¢ renesanse w ludzkich dziejach, a zwlaszcza na ten naj-
wazniejszy wowczas renesans z przelomu wieku XV i XVI, naznaczony
humanizmem Erazma z Rotterdamu oraz istotnymi rewolucjami: religijna
Lutra, naukowa Galileusza i filozoficzng Kartezjusza. Skadinad stluszna
obrona koncepcji Tradycji przed jej niedocenianiem ze strony stano-
wiska protestanckiego®®, radykalnie uwydatniajacego wylaczna role Biblii
w ksztaltowaniu mysli teologicznej i sformulowan doktrynalno-dogma-
tycznych, sprawily, ze katolicka mys$l teologiczna nie tyle nie uczestni-
czyla w przemianach, jakie dokonaly si¢ w nowozytnosci, ale przede

ryczno-krytycznej, albo antymodernizm polegajacy na catkowitym odrzuceniu 6wczesnie
nowej metody naukowej.

32 Por. M.-D. C h e nu, Une école de théologie: Le Saulchoir..., s. 137.

¥ Wymagajaca jedynie doraznego stanowiska, a nie dlugotrwalego, jak to bylo w przy-
padku tzw. katolickiej teologii kontrowersyjno-pozytywnej (XVI-XVII).
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wszystkim z wielka szkoda dla niej i zycia ludzkich spotecznosci nie
ksztaltowata wydarzajacych si¢ przemian w nowozytnos$ci. Rezultatem tej
nieobecnosci mysli teologicznej (zaréwno katolickiej, jak i protestanckiej)
w nowozytnosci byly cale dziedziny ludzkiej mysli i zycia spotecznosci,
ktére pozostaly poza wptywem (katolickiej) mysli teologicznej w ksztal-
towaniu spojrzenia na nie w miar¢ caloSciowego, a wigc realnego, a nie
ideologicznego, jak to si¢ stalo wobec zainteresowania si¢ mysli marksi-
stowskiej — jako formalnie pierwszej w XIX stuleciu — rzeczywistoscia
nowej klasy spolecznej: proletariatu, oraz rzeczywistoscia ludzkiej pracy.
2. Chociaz w okresie powstania publikacji Une école de théologie: le
Saulchoir chodzilo w pierwszym rzedzie o przezwyci¢zenie neoschola-
stycznej koncepcji teologii, to jednak pozostaja aktualne zawarte w niej
zalozenia metodologiczne wobec fides quaerens intellectum, czyli teologii
w sensie Akwinaty, ktora z jednej strony jest zdolna podejmowacé reflek-
sje nad aktem i trescia wiary w Jezusa Chrystusa, a wigc nad objawieniem
chrzescijaniskim i Stowem objawiajacym si¢ w ludzkich dziejach, a z dru-
giej strony podejmuje ja w oparciu o wypracowany i obowiazujacy
wspotczesnie koncept racjonalnosci (aktualnie: Verstehen). 1 nie wydaje
si¢, ze wypracowana wspolczesnie koncepcja teologii realizmu wecielenia,
powracajaca w perspektyw¢ wyznaczona mysli teologicznej przez sre-
dniowiecznych twércow teologii jako nauki, z Akwinata na czele,
przybiera postaé¢ nieustannie nowej i nieustannie ponawianej ,,interpreta-
cji” Wydarzenia Jezusa-Chrystusa jako pelni Stowa obja-
wiajacego si¢ w dziejach, dzigki krytycznej wspoélzaleznosci migedzy do-
swiadczeniem chrzescijanskim fundamentalnym (Tradycja) a doswiad-
czeniem historycznym, wydarzajacego sie ,teraz” wspotczesnosci*®. Nie-
watpliwie nie wystarcza jedynie odnowa teologii, dokonana w latach
czterdziestych i pigédziesigtych XX stulecia, a skutkujaca soborowa od-
nowg zycia praktycznego wspoélnot wiary Kosciola katolickiego 1 po-
szczegdlnych tkwiacych w nich wierzacych podmiotéw. Konieczne wy-
daje si¢, jakby dopelniajace dziela odnowy teologii i nadrobienie nowo-
zytnego zapOznienia, zmierzenie si¢ mysli teologicznej, a wlasciwie sa-
mej teologii, z konsekwencjami jej nowozytnej niecobecnosci w wypraco-
wywaniu kategorii racjonalnosci; chodziloby o pewnego rodzaju przy-
wrdcenie uniwersalnego rozumu, bez ktorego kazda perspektywa staje sig
absolutna w sobie®’, a takze o pewnego rodzaju odzyskanie dla wspéicze-

3 Por. C. Geffré, Le réalisme de I'incarnation dans la théologie du pére M.-D. Chenu,
RSPT 69:1985, s. 388—-399.

B por.P.Stekeler-Weithofer, Verstand und Vernunfi. Zu den Grundbegriffen der
Hegelschen Logik, [w:] Ch. Demmerling, F. Kambartel (Hrsg.), Vernunfikritik nach
Hegel, Frankfurt a. M. 1992, s. 139-197.
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snego paradygmatu intelligibilnosci wymiaru metafizycznego, bez ktére-
go teologia zdaje si¢ nie méc wyjs¢ poza analiz¢ doswiadczenia religij-
nego, a intellectus fidei nie jest w stanie poprawnie wyrazi¢ uniwersalnej
i transcendentnej prawdy objawione;j*®.

Czyzby zatem przesunigcie tzw. postmodernizmu I na post-
modernizm II nie bylo rowniez zwiazane z wkladem teologii w wy-
pracowanie ksztaltu i postaci intelligibilnosci pozwalajacej postrzegaé
rzeczywisto$¢ Swiata i czlowieka w ich odniesieniu do sacrum, absolut-
nego i transcendentnego? Niezaleznie jednak od odpowiedzi na powyzsze
pytanie — w pewnym sensie retoryczne — konieczne wydaje si¢ dalsze
ksztaltowanie mysli teologicznej w jej zwiazku z ulegajaca przemianie
koncepcja intelligibilnosci, a w tym przedsigwzigciu moga okazaé sie
pomocne zalozenia zawarte w rozdziale trzecim Une école de théologie:
le Saulchoir. Wspdiczesnie nie chodzi bowiem ani o poszukiwanie cal-
kiem nowego okreslenia przedmiotu teologii i jej wewnetrznej struktury,
ani takze nowego jej stosunku wobec innych dyscyplin nauki, ale o pel-
niejsza realizacj¢ teologii w perspektywie fides quaerens intellectum, jaka
uzyskata w dziele $redniowiecznych tworcéw teologii jako nauki, na
czele z Akwinata.

DES PRINCIPES DE LA THEOLOGIE
COMME LA FOI IN STATU SCIENTIAE
La présente recherche d’un nouveau projet théologique

Résumé

Auteur essaye de présenter dans le milieu des théologiens polonais le contenu d’un noyau
central de la publication de Chenu: Une école de théologie: le Saulchoir qui correspond au
troisi¢éme chapitre (intitulé La Théologie). Il commence par la présentation du contexte histo-
rique de cet essai de Chenu, c’est-a-dire le contexte des années 40 du XX° si¢cle. Ensuite, il
expose des théses centrales Chenu sur le renouvellement de la recherche théologique et la con-
ception de la théologie d’Aquinate de la foi in statu scientiae. Enfin, il essaye de montrer d’un
coté une valeur permanente et une fécondité du travail de Chenu qui transcende la polémique
postmoderniste sur la nouvelle théologie des années 40 et 50 du XX° et d’un autre coté une
vive actualité des théses centrales de Chenu par rapport a de la présente recherche d’un projet
de la théologie catholique fondée sur le réalisme de la Parole révélée dans I’histoire dans le
contexte du postmodernisme II.

%por.Jan Pawetl 11, Fides et ratio, 83.



