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Coraz czgsciej w polskiej literaturze teologicznej', a takze podczas zjaz-
déw, na ktérych podejmuje si¢ zagadnienie postugiwania Kosciota?, pojawia-
ja si¢ opracowania, w ktérych zwraca si¢ uwage na potrzebe wprowadzenia
urzedu/postugi diakona statlego w Kosciele polskim.
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Lublin, tel. (081) 526-51-59,

! Wprawdzie bibliografia dotyczaca tego zagadnienia nie jest bogata, to jednak czgsto-
tliwo$¢ stawiania tego zagadnienia jest znamienna. Pierwszym opracowaniem na ten temat byt
artykut M. Rechowicza Das Problem des Diakonates im Hinblick auf die Situation und den
Bedarf der Kirche in Polen, zamieszczony w fundamentalnej dla odnowy diakonatu pracy pod
red. K. Rahnerai H. Vorgrimlera pt. Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonates
(Freiburg—Basel-Wien 1962 s. 435-447). Od 1962 do 1990 r. mozna odnotowac zaledwie kilka
opracowan po$wigconych potrzebie diakonatu stalego w Polsce. Nie znaczy to jednak, ze pro-
blematyka diakonatu statego jako takiego nie byla podejmowana. Wrecz przeciwnie. Na przy-
ktadzie zebranej bibliografii (A. M i c hnie w i ¢ z. Bibliografia literatury teologicznej na
temat diakonatu statego (1960-1997). AK 1998 t. 130 z. 2 s. 222-233) mozna wskazaé na zna-
czace zainteresowanie tym tematem. Od 1990 r. natomiast pojawiaja si¢ opracowania, ktdre
za przedmiot refleksji biora m.in. zagadnienie wprowadzenia diakonatu stalego w Polsce:
M.Marczews ki O moiliwosci diakonatu statego w Polsce. ,,Gazeta Niedzielna” [Lon-
dyn] 42:1990 nr 30 s. 4, 6 (to samo w jez. niem.. Uber die Moglichkeit des stindigen Dia-
konates in Polen. ,Diaconia XP” 25:1990 H. 2-3 s. 60-63; w jez. wi.: E possibile introdure
il diaconato permanente in Polonia? .11 diaconato in Italia” 23:1990 n. 78 s. 81-85);te n z e.
Zur Situation des Stédndigen Diakonates in Polen. ,,Dokumentation” 10:1993s. 70-76;t e n Z e.
O ceklezjologiczny i praktyczny wymiar postugi diakona statego w Polsce. HD 63:1994 nr 2
s. 46-54, A. Michniewicz Porozmawiajmy o diakonacie statym. TPow 50:1996 nr 38
s. 11: M. M arczews ki Diakonat staty w Polsce? ,Biuletyn KAI” 5:1997 nr 6 s. 26;
E. S a k o w i c z. Diakonat staty w Kosciele polskim. AK 1998 t. 130 z. 2's. 214-221 Skré-
ty, procz zaznaczonych w tekscie, podajemy za: Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrotow.
Oprac. przez J. Warmifiskiego, E. Gigilewicza, R. Sawg. Wyd. 2 popr. i rozszerzone. Lublin
1993.

° Podczas Tygodnia Eklezjologicznego '98 (Lublin, 30 1II — 3 IV 1998), dotyczace-
go zagadnienia postugiwai w Kosciele, tematowi diakonatu statego poswigcono dwa referaty
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Jak wiadomo, diakonat staly zostal przywrécony na mocy art. 29 Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykariskiego II (21
XI 1964 r.)%, a pierwszych pieciu statych diakonéw zostalo wy§wieconych
28 kwietnia 1968 r. w katedrze koloriskiej* W $wiecie jest obecnie wySwie-
conych 26 629 diakonéw, z czego najwigcej w Stanach Zjednoczonych Ame-
ryki P6inocnej (14 853), w Niemczech (2215), we Wtoszech (2251), we Fran-
cji (1518), w Czechach 141. W calej Ameryce Lacinskiej jest ich 2637

Ostatnio aktualno$¢ problematyki diakonatu, w tym takze diakonatu sta-
lego, zostata podkreslona na ptaszczyznie ogélnoSwiatowe) wydaniem dwéch
dokumentéw przez watykanskie kongregacje: Kongregacja Edukacji Kato-
lickiej opublikowata Wytyczne dotyczqce formacji diakonoéw statych, a Kon-
gregacja do Spraw Duchowiefistwa — Dyrektorium o postudze i Zyciu diako-
néw statych® Powstanie tych dokumentéw dyktowane bylo potrzeba ,kry-
tycznego przyjrzenia si¢ przebytej dotad drodze w celu dojsScia do global-
nych wyjasnien, niezbednych dla wzbudzenia nowego impulsu do dziatania
na poziomie tego stopnia Swigceni, odpowiadajacego zyczeniom i intencjom
Soboru Watykanskiego II"®

W Wytycznych dotyczqcych formacji diakonow statych postawiono sobie
za cel ,,nie tylko przedstawienie niektérych zasad orientacyjnych, ktére do-
tyczylyby formacji diakonéw statych” ale réwniez podano ,,pewne dyrek-
tywy, ktére powinny by¢ uwzglednione przez Konferencje Episkopatéw przy
opracowywaniu wiasnych «rationes» krajowych” a wszystko po to, by ,,za-
gwarantowac¢ Kosciotowi jedno$¢, powage oraz kompletno$é formacji dia-

konskiej”’

(M. M astowski. Diakonat [druk: Diakonat staty. WDr 26:1998 nr 7 s. 74-82]; E. S a-
k 0 w i ¢ z. Perspekrywy diakonatu statego w Polsce [druk: TWP 16:1999 nr 56 s. 49-54]) oraz
wieczorng dyskusj¢ panelowa.

3 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche. Kommentar zum III. Kapitel, Artikel 29, von
Dr. Herbert Vorgrimler, Freiburg i.Br. W: 2 Vat 1 256-259; K. R a h ner. Die Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils iiber den Diakonat. W: Schriften VIII 541-552: M. M a r-
czewski. Diakonat staty w dokumentach Soboru Watykaiiskiego Il i posoborowego
prawodawstwa Kosciota Powszechnego. RTK 40:1993 z. 6 s. 135-148.

4 Diakone, Diener der Kirche Gottes. 25 Jahre erneuerter Diakonat im Erzbistum Kéln,
28. April 1968-28. April 1993. Koln 1993 (rec.: HD 63:1994 nr 2 s. 112-113).

® Kongregacja Edukacji Katolickiej, Kongregacja ds. Duchowienistwa. Wytyczne dotvezgee
formacji diakonéw statych; Dyrektorium o postudze i iyciu diakonow statvch. Watykan 1998
(dalej cyt.: Wytyczne; Dyrektorium).

“ Tamze s. 7 (Wspdlne oswiadczenie).

" Tamze s. 8-9 (Wspélne oswiadczenie).
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Z kolei w Dyrektorium o postudze i zyciu diakonéw statych przypomniano
»odpowiednie normy dyscyplinarne Kodeksu Prawa Kanonicznego™ ktére
badz to ,,okre$laja sposoby wykonania powszechnych norm Kosciota” badz
»Wyjasniaja ich racje doktrynalne i wskazuja lub zachgcaja do ich wiernego
przestrzegania”®

W naszym kraju wiele nadziei wigzano z zakonczonym II Polskim Syno-
dem Plenarnym. Jedynie w dokumencie Liturgia Kosciota po Soborze Waty-
karskim II (art. 40) informuje si¢ o wprowadzeniu diakonatu statego w Ko-
Sciele taciiskim i wymienia si¢ funkcje diakonatu® Oczywiscie Synod mdégt
jedynie wskaza¢ na potrzebe wprowadzenia tej postugi w struktury Kosciota,
bo zgodnie z motu proprio papieza Pawta VI Sacrum diaconatus ordinem
»Zadaniem prawnie ustanowionych zgromadzen biskupéw lub Konferencji Bi-
skupéw jest podjecie decyzji, za zgoda Papieza, czy i gdzie, dla dobra wier-
nych powinien zosta¢ ustanowiony diakonat jako wlasciwy i staty stopien hie-
rarchii”!® Prawda tez jest i to, ze ,,przywrécenie diakonatu stalego w jakim§
kraju nie zobowiazuje do przywrécenia go we wszystkich diecezjach”'!

Problem wprowadzenia diakonatu statego w KosSciele polskim byt pode;j-
mowany przez Komisje Duchowieristwa Episkopatu Polski'> W chwili obec-

¥ Tamze s. 9 (Wspolne oswiadczenie).

® II Polski Synod Plenarny (1991-1992). Poznarni 2001. W wywiadzie dla ,,Gosécia Nie-
dzielnego” (1999 nr s. 5) ks. abp Damian Zimon z Katowic stwierdzil: ,,Na razie problem
stalego diakonatu zostat odtozony. Kwestia ta — zdaniem biskupéw — nie jest jeszcze nalezycie
przygotowana. Poza tym nadal mamy w Polsce stosunkowo duzg liczbg ksigzy” Wypowiedz
ta odznacza si¢ swoistym pojmowaniem racji wprowadzenia diakonatu, a nadto nie jest praw-
dziwa w kwestii poczynienia odpowiednich przygotowan na jego wprowadzenie w Polsce.

11 PPK VI s. 221, Wytyczne art. 13.

" Wytyczne art. 16.

120 potrzebie przygotowania odpowiedniego materiatu pomocniczego na sesj¢ plenarna
Episkopatu Polski, ktéry mialby poméc biskupom w rozeznaniu sytuacji i podjeciu decyzji
w sprawie wprowadzenia diakonatu statego w Polsce, informowat autora tego opracowania bp
dr Teofil Wilski listem z dnia 8 X 1998 r. Ksiadz Biskup bowiem zostal ,powotany 1 upo-
wazniony do przygotowania w/w materialu i zasi¢ggnigcia opinii ekspertéw” On tez powotal
w paZdzierniku 1998 r. grupe ekspertéw (bp dr Stetfan Cichy z Katowic, ks. prof. dr hab.
Romuald Rak z Katowic, dr Marck Marczewski z Lublina). Jej zadanie polegato na przygo-
towaniu dokumentacji wskazujgcej na teologiczne i kairologiczne racje wprowadzenia dia-
konatu, na analizie dosSwiadczen Kosciotéw, w ktdrych wprowadzono ten urzad, na opracowa-
niu istniejacych dokumentéw oraz wymianie opinii. 18 1 1999 r. grupa ta, wraz z bpem
Wilskim, odbyta spotkanie robocze na Jasnej Goérze w Czgstochowie, a 9 III, podczas po-
siedzenia Komisji Duchowieristwa Episkopatu Polski w Warszawie, przedstawiono opracowania
dotyczace aspeklu dogmatycznego, liturgicznego i formacyjnego urzedu i postugi diakona
stalego. Wypracowano rowniez material przedstawiajacy racje uzasadniajace wprowadzenie
diakonatu statego.
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nej prace specjalnie powolanego przy tej Komisji zespotu koncentruja si¢
wokot przygotowania odpowiedniego materiatu dotyczacego formacji diako-
néw stalych w Polsce. Dokument powstaly na jego bazie bedzie stanowit
podstawe do wyrazenia zgody przez Ojca §wigtego na wprowadzenie diako-
natu statego w Polsce.

Refleksje nad diakonatem stalym w warunkach KoS$ciola w Polsce pragnie-
my ujaé w trzech punktach. Dwa pierwsze beda po§wigcone teologii wprowa-
dzenia diakonatu stalego w kontek$cie europejskim i polskim, w trzecim za$
oméwimy rozwiazania praktyczne, ktére beda stanowi¢ o rozwoju tej postu-
gi/urz¢gdu w naszym kraju.

I. DIAKONAT STALY - OWOC SOBORU WATYKANSKIEGO II

(TEOLOGIA WPROWADZENIA DIAKONATU STALEGO -
KONTEKST EUROPEIJSKI)

Instytucja diakonatu rozwijata si¢ w Kosciele Zachodnim pomyslnie az do V wieku, po
czym, z réznych przyczyn, rozpoczat si¢ jego powolny schytek, co w konsekwencji dopro-
wadzito do tego, ze pozostat on jedynie etapem przejsciowym dla kandydatéw do Swigcen
kaptariskich. Sobdr Trydencki nakazat, aby przywrdcono diakonat staly zgodnie ze swoja
natura, jak bylo to w starozytnosci, z wtasciwa mu funkcja w Kosciele. Zalecenie to nie
znalazto jednak swojej aktualizacji. Dopiero Sob6ér Watykarnski Il postanowit, ze ,bedzie
mozna w przyszlosci przywréci¢ diakonat jako wilasciwy i staly stopien hierarchiczny [...],
i bedzie mozna udziela¢ diakonatu takiego me¢zom dojrzatym, réwniez zonatym, a takze
zdatnym do tego mlodzieficom, dla ktérych jednak obowiazek celibatu winien pozostac
w mocy”, zgodnie ze stata tradycja'?

W przekonaniu autoréw ostatnio wydanych dokumentéw pos$wigconych
diakonatowi decyzje o wprowadzeniu diakonatu statego w Kosciele powszech-
nym zdeterminowaly zasadniczo trzy przyczyny:

- ,pragnienie wzbogacenia Kos$ciola w funkcje postugi diakonskiej, ktorej
sprawowanie w przeciwnym razie, w wielu regionach, mogltoby napotyka¢
powazne trudnosci”,

— ,,zamiar umocnienia taska §wiecen diakonatu tych, ktdérzy rzeczywiscie
petnili funkcje diakoriskie”,

I3 Wstep 2, 3-5. W: Kongregacja Edukacji Katolickiej, Kongregacja ds. Duchowieristwa.
Wytyczne dotyczace formacji diakonéw stafych; Dyrektorium o postudze i iyvciu diakonow
stafych s. 14-15.



DIAKONAT STALY W WARUNKACH KOSCIOLA W POLSCE 81

— »troska o danie $wigtych szafarzy tym regionom, ktére odczuwaja dotkli-
wy brak kaptanéw”!4

Tak wigc od czasu, gdy w Kosciele tacifiskim zostat przywrécony diakonat
»jako wiasciwy i trwaly stopien hierarchiczny”, istnieja dwie formy diakona-
tu: staly i przej$ciowy (por. KPK kan. 1035 § 1). Z kolei w ramach diakona-
tu stalego wyréznia si¢ cztery rodzaje diakonéw statych. Sa to: celibatariusze
(caelibes — art. 36), zonaci (uxorati — art. 37), wdowcy (vidui — art. 38) oraz
celibatariusze-czlonkowie instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen
zycia apostolskiego (sodales institutorum vitae consecratae et societatum
vitae apostolicae — art. 39)'°

Diakonat staty moze byé udzielany mezczyznom niezonatym,
zwigzanym matzefistwem i wdowcom: ,,Kandydat do stalego diakonatu, niezo-
naty, moze by¢ dopuszczony do §wieceri dopiero po ukoriczeniu przynajmnie;j
dwudziestego pigtego roku zycia; zwiazany za§ malzeristwem nie wcze$niej,
jak po ukoficzeniu przynajmniej trzydziestego piatego roku zycia i za zgoda
zony” (KPK 1031 § 2). ,,«Po przyjeciu §wigcefi, diakoni, takze ci dopuszczeni
w starszym wieku, nie moga zawrze¢ zwiazku malzefiskiego w $wietle trady-
cyjnej dyscypliny koscielnej». Zasada ta dotyczy réwniez diakonéw, ktérzy
zostali wdowcami”'®

1 Tamze 2, 5 (s. 15). K. Rahner (Uber den Diakonat. W: Schriften 1X s. 400 przyp. 6)
wskazuje na rézne racje reaktywowania diakonatu statego w Kosciele rzymskokatolickim., ktére
wymienia si¢ w dokumentach Vaticanum II, a mianowicie: wazno§¢ wypetniania okreslonych
funkcji (KK 29), istnienie tego stopnia w Katolickich Kosciotach Wschodnich (DKW 17) oraz
faktyczne spelnianie przez swieckich postugi diakoriskiej na misjach (DM 16). Z kolei Ojciec
Swiety Jan Pawet II wskazuje na ,,dwie zasadnicze racje [ktére] legly u podstaw zaré6wno pro-
pozycji przedstawionych przez teologdéw, jak i decyzji soborowych i papieskich™ (Diakonat
w stuzebnej i hierarchicznej komunii Kosciota. OsRomPol 15:1994 nr 1 s. 38). Pierwsza z nich
to mocne przekonanie, ,,by pewne postugi mitosierdzia spetniane w sposéb trwatly przez Swiec-
kich, §wiadomie uczestniczacych w misji ewangelizacyjnej Kosciota, otrzymaty trwatg forma-
cje, uznang na mocy oficjalnej konsekracji” Druga za$ to ,.konieczno$¢ rozwiazania proble-
mow zwiazanych z niedostateczng liczba prezbiter6w” Doktadna analiza wypowiedzi pa-
pieskiej pozwala jednak na stwierdzenie, ze précz tych dwéch racji wznowienia postugi dia-
kona statego mozna wyréznié jeszcze nastgpne, ktére wystepuja tu w charakterze dopowiedzen,
a mianowicie: ujecia diakonatu statego jako pewnego rodzaju ,,pomostu miedzy pasterzami
i wiernymi” (tamze), szczegélnego wyrazu dziatania Ducha Swietego, ktéry doprowadzit ,.do
ponownego urzeczywistnienia petnego obrazu hierarchii, sktadajacej sig tradycyjnie z bisku-
pow, kaptanéw i diakonéw” (tamze) lub potraktowania go jako potrzeby ,,wigkszej i bardziej
bezposredniej obecnosci «ministrow» Kosciota w réznych srodowiskach rodziny, pracy, szkoty
itp., a takze w stalych strukturach duszpasterskich” (tamze).

'S Wytyczne s. 44-46.

' Wytyczne 38. Por. tamze art. 35-37 Okoto dziesieciu kanonéw KPK méwi wprost
o diakonach: 236; 276 § 2-3; 281 § 3; 1031 § 2-3; 1032 § 3; 1035 § 1, 1037; 1042 § 1. 1050
§ 3.
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Do diakonatu przej$§ciowego dopuszczani sa kandy-
daci do prezbiteratu ,,dopiero po ukonczeniu dwudziestego trzeciego roku
zycia” (kan. 1031 § 1).

Jezeli chodzi o diakon6éw stalych zonatych, to trzeba wprowadzi¢ jeszcze
jedno wyréznienie zwiazane z forma jego zaangazowania w postuge diakon-
ska. Tak wiec rozr6znia sie miedzy diakonem petnigcym swa postuge stowa,
liturgii i mitosci ,,zawodowo” a diakonem laczacym pelnienie tej tréjcziono-
wej postugi z wykonywaniem zawodu cywilnego (por. KPK kan. 281 § 3)!7

Rozstrzygnigcia prawnokanoniczne wprowadzaja niewatpliwie tad w funk-
cjonowanie zewng¢trznej struktury tego w pewnym sensie nowego urzedu ko-
Scielnego. Problemy natomiast pojawiaja si¢ wowczas, gdy pytamy o racje
jego wprowadzenia czy tez samo rozumienie tego urzgdu/postugi. Odpowiedz
na te pytania rzutuje bowiem nie tylko na zgodne z odczytaniem ,,znakéw
czasu”'® ustalenie i uzasadnienie reaktywowania poshigi diakona statego,
a wigc danie wilasciwej odpowiedzi KosSciola na zapotrzebowanie Srodowi-
ska, ale 1 tak konieczng identyfikacj¢ z urzgdem/postuga. Znaczenia nabie-
rajg wowczas nie tyle racje praktyczne, cho¢ i one sa wazne, ile teologicz-
ne, wynikajace z teologii znakéw czasu, teologii liturgii i teologii urzedu
koScielnego.

W przekonaniu ks. Petera Hiinermanna'’ Sobér Watykariski II nie prze-
zwyciezyl panujacego od XIX stulecia legitymistycznego rozumienia urzedu
koscielnego?®, a istniejaca w wyniku tego ,,swoista ambiwalencja” éwczes-

"7 Dyrektorium 15-19 (s. 84-87). Por. L. K alinski. Diakonat staty w Kosciele
Zachodnim po Soborze Watykariski 1. PK 13:1970 nr 3-4 s. 170-171

""M.MarczewsKk i Reaktywowanie diakonatu statego a znaki czasu. RTK 28:1981
z. 6 s. 153-165. Powstanie postugi diakonéw przekazane nam w Dziejach Apostolskich (6.
1-6), a nastgpnie jego stopniowy rozwdj od ,,postugi stotu” do przepowiadania i sprawowania
sakramentéw (Dz 6, 8-10; 8. 5-13) uwarunkowane jest niewatpliwie sytuacyjnie.

'9 Diakonat - Ein Beitrag zur Erneuerung des kirchlichen Amtes? ,Diaconia XP" 9:1974
H. 1s. 9.

2 Nach der «legitimistischen» Amtsauffassung wird das kirchliche Amt, der «Ordo». aus
einer historisch bedingten apologetischen Grundhaltung heraus schlechthin mit der «Vollmacht»
(= Legitimation), die Sakramente zu spenden, gleichgesetzt [...]. Im Rahmen dieses Amts-
verstindnisses kommt der Diakon «eine ziemlich unbedeutende Rolle» zu, denn der Diakon
besitzt «weder groBer jurisdiktionelle Vollmachten noch einc spezielle Vollmacht zur
Sakramentenspendung»” (G. W o I | m a n n. Die Siudandigen Diakone. Berufswirklichkeit und
Selbstverstindnis. Mainz 1983 s. 20; cylaty pochodzg z wskazanego powyzej opracowania
P Hinermanna). Skutki tego obserwujemy do dzi$, szczegolnic w rozumicniu diakonatu przez
Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Nauka katolicka, wyrazona w liturgii. Urzad Nauczycielski
i stata praklyka Kosciota uznaja, ze istnieja dwa stopnie uczestniczenia w kapfaristwie Chrystu-
sa: episkopat i prezbiterat. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im i stuzenia™ (nr 1554).
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nych wypowiedzi na temat rozumienia stworzyta warunki do powstania roz-
maitych teologicznych koncepcji tego urzedu/postugi?!, ktére zwykto okres-
la¢ si¢ mianem ujecia ,,komplementamego”22 — w odréznieniu od wczesniej
wskazanego ujecia ,legitymistycznego”

Ze swej strony pragniemy przedstawi¢ kilka uje¢ urzedu/postugi diakona
statego, ktére powstaty w czasie ostatnich kilkudziesieciu lat i sa efektem teo-
logicznego namystu wybitnych teologéw (K. Rahner, H. Vorgrimler, Y Con-
gar) lub praktykéw, to znaczy oséb, ktére przyczynity sie do zainicjowania
dyskusji wokot diakonatu statego (H. Kramer) lub jego szczegélnego rozwoju
(A. Altana).

1 Kreatywna koncepcja diakonatu przysztosci
(K. Rahner, H. Vorgrimler)®

Karl Rahner (T 1984) zwrécit uwage na to, ze dla formowania kreatywnej
koncepcji diakonatu znaczace okazaly si¢ badania poczynione przez wspéi-
czesng teologig biblijng nad urzedem koécielnym24 oraz analiza wewnatrz-

2l K. Rahner pisal, ze gdy chodzi o wskazanie na ,teologiczne proprium”™ tego urze-
du/postugi, to okazuje si¢, ze mimo istnienia wielu ujeé, nie ma w tym wzgledzie ,faktycznej
jednomyslnosci” (Pastorale Dienste und Gemeindeleitung. SAZ 102:1977 H. 11 s. 734, Por.
Marczewski. W poszukiwaniu ,,modelu postugi” diakona statego. RTK 29:1982 z. 6.
s. 91-107).

22 P Hiinermann uwaza, ze owa komplementarno$¢ urzedu/postugi diakona w Kosciele
wynika z faktu jego stuzby: ,Das Eigentiimliche besteht vielmehr darin, dal sie dem einzelnen
Christen, ja tUberhaupt dem einzelnen Menschen, den kleinen Gruppen in ihren konkreten
Noten. sei es leiblicher oder geistlicher Art. beistehen” W ten sposéb diakon realizuje
.wesentlichen Zug der Sendung Christi” ktére ,konkret den einzelnen und den kleinen
Gruppen zugewandt hat” (Diakonat s. 31). Wydaje sig¢, Ze po raz pierwszy terminu tego w od-
niesieniu do diakonatu uzyt uczeri K. Rahnera — J. Caminada (Der Diakon. Reflexionen iiber
die Dogmatik des eigenstindigen , Dienstamtes” in der Kirche. Minster 1970 [Diss.]). Ro-
zumial go jednak odmiennie: ,Der komplementire Charakter dieser neuen selbstandigen
Amtsstruktur sieht sich aber gekennzeichnet durch eine radikal gegenliufige Amtsfunktio-
nalitiat” (tamze s. 120). Por. A. Winter. Das komplementire Amt. Uberlegungen zum
Profil des cigenstindigen Diakons. Com 7:1978 s. 269-281.

23 Przemyslenia obu tych teologéw (Vorgrimler jest uczniem Rahnera) sa do siebie podob-
ne, cho¢ kazdy z nich wychodzi z innych przestanek metodologicznych. Bibliografia (K. Rah-

ner): K. R a h ner Die Theologie der Erneuerung des Diakonates. W: Diaconia in Christo.
Uber die Erneuerung des Diakonates. Hrsg. von K. Rahner und H. Vorgrimler. Freiburg-
Basel-Wien 1962 s. 285-324: vt e n z e. Die Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
den Diakonat. W: Schriften VIII 541-552; t e n z e. Uber den Diakonat. W: Schriften IX
395-414;K.Rahner,H Vorgrimler. H Kramer. ZurErneuerung des Diako-
nats in Deutschland. SdZ 180:1967 s. 145-153; K. R a h n e r. Theologie des Diakonats.
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koscielnej i spolecznej sytuacji, w ktérej znalazta sie postuga kaptariska®
W $wietle tych badan nalezy tradycyjny tréjpodziat koscielnego urzedu (bis-
kup, prezbiter, diakon) na nowo przemys$le¢ nie w sensie jego zakwestionowa-
nia, lecz twérczego dopeinienia 1 rozwoju.

U podstaw refleksji nad tworzeniem koncepcji diakonatu przysztoSci nalezy
pami¢ta¢ o dwéch oczywistych sprawach, a mianowicie: nowej koncepcji
diakonatu nie da si¢ stworzy¢ na papierze, nie moze by¢ ona wynikiem teore-
tycznego namystu; diakonat przyszto$ci winien charakteryzowac si¢ wieloscia
ujeé, ktére beda odpowiadaé konkretnym zapotrzebowaniom KosSciola, tak ze
dopiero w przyszto$ci mozna bedzie okresli¢ teologiczne proprium diakon-

W: Der Diakon. Ein Werkbuch fiir den deutschsprachigen Raum. Hrsg. von A. Fischer, H. Kra-
mer und H. Vorgrimler. Freiburg in Br. 1970 s. 26-39. Porr M. M arcze w s ki Karl
Rahner o diakonacie statym. RTK 46:1999 z. 6 s. 351-365. Bibliografia (H. Vorgrimler):
H. Vorgrimler Erneuerung des Diakonats nach dem Konzil. Seel 35:1965 s. 102-115;
Kommentar zum I1l Kapitel, Artikel 29, von Dr. Herbert Vorgrimler, Freiburg i. Br. 2 Vatl
256-259;K.Rahner,H. Vorgrimler, HH Kramer. ZurErneuerung des Diako-
nats in Deutschland. SdZ 180:1967 s. 145-153; H. Vor gri m | e r. Die Diakone. W: Das
Amt des Diakons. Zur FEinfiihrung des Diakonates. Hrsg. und bearb. von L. Ulrich. Leipzig
1977 s. 223-234.

2 Teolog ten zwrécit uwage na to, ze nowotestamentalna teologia urzedu koscielnego
podkresla najpierw wyraznie, ze ,,das Priester- und Bischofsamt nicht unmittelbar greitbar
seinen Wesenskern in sakramentalen Vollmachten spezifisch sacerdotaler Art und in besonderen
Vollmachten bei der Euchariestiefeier der Gemeinde hat”, lecz nalezy wiazac ja z ,,besondere
Sendung zur Wortverkiindigung und durch den Auftrag zur Leitung einer christlichen Gemein-
de” Oczywiscie to urzedowe przepowiadanie stowa i kierowanie wspolnota ,.ihren Hohepunkt
in der Proklamation des Todes des Herrn in der Feier der Gemeinde haben™ Nasigpnie jeste-
smy Swiadkami faktu, ze ,das Amt in der Kirche ist gewissermaBen noch flissig”™ Owa
»Flissigkeit des Amtes und die noch variable Verteilung seiner verschiedenen Funktionen auf
verschiedene Tréger [...] der Sakramentalitat der heutigen drei hierarchischen Amtsstufen nicht
widerspricht, also auch vom Dogma der Sakramentalitit des heutigen Ordo nicht bestritten
werden kann” Jednakze nie nalezy zapominaé o tym, ze ,die Sakramentalitiat der Verleihung
einer Teilhabe am einen Amt der Kirche eine viel groBere Differenzierung und inhaltliche
Modifikation von Kirchendmtern nich ausschliefit, als wir sie heute gewonlich als moglich oder
faktisch gegeben annehmen” (R a h n e r. Theologie des Diakonats s. 26-28).

23 Rahner zwrbcit nasza uwage na fakt, ze we wspdéiczesnym spoteczeristwie miejsce i rola
ksigdza nie sg juz tak oczywiste: ,Frither hatte der Priester [...] durch sein Amtspriestertum
einen Beruf auch im wetlichen Sinne [...] auch profan einen festen «Stand», eine deutliche und
anerkannte «Rolle»” (tamze s. 28). Do tego dochodzi problem spadku powotan i wotanie
o mezczyzn, ktérzy mogliby wypetniaé postuge kaptariska w niedziele lub wieczorem jako
~Halb-teim-Job”; pytanie: czy faktycznie ksiadz musi spetniaC te wszystkie funkcje, ktére
niekoniecznie wiaza si¢ z wypelnianiem funkcji kaptanskiej? Istnienie kaptanéw w $wieckich
instytutach Zycia konsekrowanego, ktérzy jednoczesnic wykonuja zawody sSwieckie, lub
§wieckich katechetéw czy teologéw wymownie potwierdza przekonanic. ze nie jest to tylko
problem akademicki (tamze).
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skiego urzedu/postugi’® Musza byé zachowane przy tym ogélne zalozenia

teologiczne, ktére sg charakterystyczne dla urzedu/postugi diakona:

— statut diakona obejmuje zbiér praw i obowiazkow;

— przekazanie urzedu ze strony biskupa dokonuje si¢ na mocy aktu sakra-
mentalnego, to znaczy przez wy$wigcenie;

— diakon nie ma wtadzy sprawowania ofiary Mszy Swietej, charakterys-
tycznej dla kaptanéw, ktéra nie jest bezwzglednie zwiazana z przepowiada-
niem stowa 1 kierowaniem wspdlnota.

Ponadto w przekonaniu Rahnera nalezy pamigtaé i o tym, ze wprowadze-
nie diakonatu nie moze zwolni¢ KoSciota z peinienia charakterystycznej dla
niego wspdélnej diakonii; sam urzad/postuga — podobnie jak prezbiterat dla
kaptanstwa wspolnego — jest sakramentalnym potwierdzeniem diakonijnego
wymiaru Kosciota?” Specyfiki diakonatu nie stanowi funkcja kierowania,
gdyz charakteryzuje ona — w przekonaniu tego teologa — postuge biskupa
1 prezbitera. W koniecznych przypadkach, a wigc w parafiach pozbawionych
postugi prezbitera lub na misjach, funkcja ta winna mieé jedynie charakter
wyjatkowy?® Wprowadzenie diakonatu stalego nie moze byé takze racja
odebrania petnienia funkcji diakoriskich $Swieckim lub usprawiedliwieniem
dla prezbiteréw i biskupéw z rezygnacji pelnienia funkcji diakoriskich, wy-
nikajacych ze Swigcen. W przekonaniu Rahnera diakon nie moze by¢ posred-
nikiem migdzy klerem a §wieckimi, gdyz nie ma w KoSciele takiej potrzeby.
Gdyby wszelako zaistniata, to winien ja pelni¢ wyjatkowo, jako ze sam
nalezy do kleru.

W przekonaniu Rahnera funkcja diakona sprowadzaé si¢ winna do zada-
nia wlgczania rozbitego spolecznie, a wigc 1 religijnie, czlowieka w spotecz-
no$¢ ludzka, a takze we wspélnote koscielna. Zadanie to wymaga ze strony
diakona 1 KoSciota nie tylko kreatywnoSci, bo przeciez przyczyn dezintegra-
cji jest wiele, ale i szczegdlnego, fachowego przygotowania, by zaradzi¢
wielu przyczynom spolecznej i religijnej dezintegracji (diakon pracujacy
w zakladzie przemystlowym, wsréd robotnikéw sezonowych 1 uciekinieréw,

2 Moze doj$¢ do takiej sytuacji, ,,da man eigentlich erst langsam von ziemlich verschie-
denen konkreten Gestalten des Diakonat her, die von der Situation der Kirche und ihrer Praxis
nahegelegt und beinahe erzwungen werden, das cine und gemeinsame theologische Wesen
dieser verschiedenen Gestaltungen des diakonischen Dienstes des Amtes der Kirche erkennt”
(tamze s. 30-31).

T Por. A. Sk owroneck. Marginalia na temat diakonijnej struktury Kosciota. SDE
1985 nr 9 s. 42-52.

*® Tak tez ujmuje te sprawe KPK z 1983 r. w kan. 517 § 2. Szerzej na ten temat: Dyrek-
torium 41 (s. 104-106).
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bezdomnych, diakon-pracownik spoteczny i doradca w poradniach malzen-
skich, wychowawczych, telefonach zaufania i poradniach dla narkomandw,
samobéjcéw itd.)?

2. Diakonat — wyraz szczegolnego poswigcenia sig diakonii
(Y. Congar)30

Wydaje sie, ze Yves Congar (1 1995) wiaze wprowadzenie diakonatu
statego z wpisaniem w eklezjologi¢ Vaticanum II diakonijnego wymiaru
Kosciota®!:

Fakt, ze caty Lud Bozy i kazdy z jego czlonkéw — pisal — powotany jest do diakonii,
nie przeszkadza temu, by niektérzy poswiecili si¢ jej w sposéb szczegdlny, jako specjalne-
mu urzedowi. Ten rodzaj podwéjnej polaryzacji wydaje si¢ byé prawem egzystencji Ludu
Bozego. Wszyscy s3 kaptanami, niektérzy sa kaptanami ze specjalnego tytutu. Wszyscy
maja zadania misyjne, na niektérych zadania te zostaty natozone w szczegdlny sposob [...]
W ten sam sposéb wszyscy sa zaangazowani w diakonig, lecz niektérzy poswigcaja si¢ jej
w sposdb szczegblny??

YPor.rM.Marczewski. ,Modlc sigpotoiyli na nich rece” (Dz 6, 6). Diakonar
staty we wspotczesnym Kosciele rzymskokatolickim. ,Ethos™ 10:1997 nr 2-3 s. 46-47

30 Bibliografia: Y C o n g a r. Die Stellung des Diakonats in einer Theologie der Amier
AdF 11 209-226;t e n z e. Diakonia w duchu Soboru Watykariskiego Il. ,Novum” 1979 nr 4-5
s. 78-84.

31 Na pytanie wybitnego teologa protestanckiego K. Bartha, ,jaka byta najwazniejsza idea
Soboru Watykarskiego II” odpowiedziat, ze ,.idea stuzby” (Diakonia w duchu Soboru Waty-
kariskiego II s. 28). ,Nalezy jednak zaznaczy¢ — pisal — ze Sobdr nie wskazal w sposob
wystarczajacy podstaw, z ktdrych wyplywa obowiazek stuzby, wigcej uwagi poswigcajac
chrystologicznym 1 teologicznym aspektom tej postawy. Stuzba sama w sobie jest prawem
1 istota zycia chrzescijanskiego, poniewaz byla przede wszystkim diakonig Boga w Jezusie
Chrystusie skierowang ku Swiatu” (tamze s. 79). W tym kontek$cie wazne okazuja si¢ stowa
papieza Pawta VI: ,Sobor Watykariski I [...] przypomnial nam z cata moca stare stowo. kiére
nabrato nowego sensu, stowo: «stuzba» [...]. Stowo to odnosi si¢ bezposrednio do postugiwania
tych, ktérzy petnia wsréd Ludu Bozego funkcje pastoralne [...]. Jest to stowo, o ktérym nalezy
pamie¢taé, poniewaz stanowi ono centrum planu naszego zbawienia i zostato catkowicie wyjas-
nione wiasnie przez jego negacje: Non serviam. Nie bede stuzyé¢ (por. Jr 2, 20), to znaczy
przez bunt ludzkos$ci przeciwko tadowi i mitosci Bozej. Stowo to zostato podjete przez Mesja-
sza Zbawiciela, ktéry w proroctwie Izajasza nazwany zostat sfugg Bozym (1z 42, 1) (Wszvscy
Jestesmy stugami. ,Novum” 1979 nr 4-5 5. 6-7).

2 Congar. Diakonia w duchu Soboru Watvkariskiego 11 s. 83. Ten aspekt postugi
diakoriskiej diakona statego, a zarazem racja uzasadniajaca wprowadzenie tcj postugi w Koscie-
le rzymskokatolickim zostata podkreslona przez papieza Pawta VI w motu proprio Ad pascen-
dum: ,Wreszcie Sobér Watykanski 11 zado§éuczynit prosbom i zyczeniom, aby wam, gdzie
bedzie tego wymagato dobro dusz, przywrécié diakonat staty, stanowiacy jakby [...] wyktadnik
potrzeb i zyczeri chrzescijanskich wspélnot, jako przypomnicnie stuzby. czyli diak oni i
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Teologiczne rozumowanie Congara w tym wzgledzie jest nastepujace:
Sob6r Watykanski II podkre$la czestokro¢ wladze Chrystusa nad swoim Ko-
Sciolem 1 Jego rzeczywiste dziatanie przez swego Ducha Swietego w sakra-
mentach, w urzedzie i w duszach. Jego zwiazek z KoSciolem ma wymiar
podwdjny, ktéry wynika z wewnetrznego zwiazku z kazdym ochrzczonym
1 z autorytetu lub panowania, gdyz to On jest Glowa KosSciota. Ten podwdjny
zwiazek z KoSciotem urzeczywistnia si¢ w nim jako w ludzie Bozym nie
tylko we wnetrzu dusz, ale przynalezy do organicznej struktury ludu Bozego:

Chrystus jest zarazem obecny poprzez swa zywa obecnos¢ [w osobie ludzkiej] i urze-
czywistnia si¢ w swym Kosciele jako jego Glowa. Trzy funkcje: krélewska, kaptanska
1 prorocka sa dane wszystkim cztonkom ludu na sposéb duchowy, a niektérym z nich jako
uzdolnienie hierarchiczne (hierarchische Qualifikation)®

Petniacy urzad w Kosciele potwierdzaja zatem hierarchiczne kwalifikacje
ludu Bozego 1 reprezentujg poprzez nie Chrystusa jako Glowg 1 przyczyniaja
siec poprzez sprawowanie swej stuzby do wzrostu Mistycznego Ciata®

Congar uwaza, ze istota diakonatu sakramentalnego — by powrécié do
naszego tematu — winna wyrazaé si¢ w (1) umiejetnym zespoleniu postugi
charytatywnej z Eucharystia oraz (2) zycia codziennego z kultem.

Ad 1. Wewnetrzny zwiazek Eucharystii w milo$cia bliZniego jest po§wiad-
czany w KoSciele od samego poczatku (1 Kor 16, 2; 2 Kor 8, 3-4; 9, 12-13;
Rz 15, 26-27; zob. Ga 6, 6). Poswiadcza on faktyczng wspdlnote Koscio-
ta** Chodzi o to, by na nowo odkryé Kosciét w jego podstawowych funk-

Kosciota w chrzescijariskich wspélnotach lokalnych, znak lub tajemnice (s akrame nt)
samego Chrystusa Pana, ktdry «nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzyé»” (PPK V/2
s. 25-26: podkr. M. M.). Por. Wytyczne 5 (s. 295).

3 Die Stellung des Diakonats in einer Theologie der Amter s. 215.
' Das Priestertum der Glieder wird ausgelibt und vollzogen kraft des Wirkens des hierar-
chischen Amtspriestertums; sein Prophetentum, das heifit seine Erkenntnis der Wahrheit und
des weisen Planes Gottes, kraft des Wirkens des hierarchischen Lehramtes; sein geistiges
Konigium der Beherrschung des «Fleisches» und sein Leben entsprechend der Gande mit der
Hille durch die amtliche hierarchische Autoritdt. Die hierarchischen Qualifikationen, die Chris-
tus als Haupt reprasentieren, sind die Dienste eines ganz lebendigen Volkes, das als Ganzes
dem Dienst geweiht ist, in der Linie seiner dreitachen Eigenschaft als konigliches, priesterli-
ches und prophetisches Volk. In diesem Volk nimmt die Berufung zum Dienst die verschiede-
nartigsten Formen an, entsprechend den Charismen und den Aufgaben, die der Heilige Geist
in ihm erweckt” (tamze s. 216).

3% Congar uwaza za naiwne wywodzenie terminu »wspolnota™ od ctm unio. Uwaza, ze
Kowvovia (tac. communio) wywodzi si¢ od cum imunere lub nawet od cum moeniis. Termin ten
oznacza najpierw udzial we wspélnym dziele (zob. £k 5, 4-10). W Nowym Testamencie idea
wspélnoty wyraza udzial w tym samym dobru: w Ewangelii (Flp 1, 5), w wierze (Flm 6),
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cjach, przez ktére urzeczywistnia si¢ w §wiecie, by poprzez postuge diakon-
ska przepowiadanie stowa, sprawowanie Pamiatki Pana i sakramentow oraz
petnienie postugi charytatywnej staly si¢ jednym aktem, ktéry w Eucharystii
osigga swa pelnie i staje si¢ dla Kosciola znakiem zobowia;zania36

Ad 2. Congar uwaza, ze diakon staly winien przeja¢ w zgromadzeniu
funkcje jednoczaca i poSredniczaca migdzy Kosciotem a Swiatem. Chodzi
przede wszystkim o umiejetnos$¢ tworzenia w ramach katechumenatu nowych
mozliwosci kontaktu z ludZmi, ktérzy chca do KoSciola powrdcié, ale nie
moga przyjaé catego dziedzictwa katolicyzmu®’ Diakon pelnitby wiec specy-
ficzna role tak wewnatrz parafii, jak i tam, gdzie tej parafii jeszcze nie ma,
bylby ,,punktem kontaktowym” dla oddalonych i zdezintegrowanych, a takze
tych czlonkéw spoleczeristwa i Kosciota, wobec ktérych instytucje te nie
spetnily swych zadan®®

w Bogu (1 J1,36; 2P 1, 4), wChrystusie (tamze oraz 1 Kor 1, 9; 10, 16; Flp 3, 10),
w Duchu Swietym (2 Kor 13, 13; Flp 2, 1). Jesli chodzi o wspélnote sakramentalng z Chrystu-
sem w Komunii §wietej (zob. 1 Kor 10, 16-17), to stanowi ona réwnocze$nie podstawe wspol-
noty z bra¢mi (tamze s. 221).

3¢ Die ekklesiologische Tragweite dieser Sendung ist, wenn sie gesichert ist, bestimmt
sehr groB. Es geht um die Wiederentdeckung der Kirche als Agape, als Gemeinschaft zugleich
des Gottesdienstes, des Zeugnisses und der caritativen Aktion, insofern die Gemeinde durch
all dies zusammen gleichsam auferbaut wird [...]. Wenn der Diakonat seine schwierige Beru-
fung realisiert, gehdrt er ganz zu dieser Linie. Seine Berufung ist es, in einem sehr konkreten.
den Menschen nahen Amt die Verkiindigung des Heils, dessen sakramentale Feier und den
Vollzug der christlichen Agape zur Einheit zu bringen™ (tamze s. 223).

37 Congar tak widziat przysztos¢ diakonatu: ,,Wenn es so wire und wenn der Diakonat
groB und fest genug wire, konnte eines der wichtigen apostolischen Probleme unserer Zeit mit
neuer Aussicht angegangen werden: die Moglichkeit einer Katechumenenkirche, einer Kirche
der Tirschwele und der Grenzen, zur Verfiigung so vieler Menschen, die die Kirche anzicht
und selbst erfaft, die aber nicht zum totalen Katholizismus gelangen zu konnen scheinen. lhre
Kinder werden wahrscheinlich dazu kommen, sie aber nicht. Fir sie miften Autnahme-Ge-
meinschaften entwickelt werden, die die Moglichkeit des Gebets, des Galubens, der Ausiibung
briiderlicher Liebe und der Caritas bieten, auf der Ebene des Katechumenats™ (tamze s. 224).

% J. Caminada (Der Diakon s. 16-18) w swej pracy poSwieconej dogmatycznemu aspekto-
wi tej nowej postugi w Kosciele wspéiczesnym stwierdzit, ze ,.teologiczne znaczenie i kierunek
dziatania diakonatu oceni¢ nalezy w kategoriach «urzedu zewnetrznego» (t). ukierunkowanego
od zewnatrz ku centrum, od spoteczenstwa ku Kosciotowi), podczas gdy kierunek dziatalnosci
prezbiteratu powinien by¢ oceniany gtéwnie w kategoriach «urzedu wewnetrznego» (kierowanic
gmina, troska o jej jedno§é. a wigc wywieranie wptywu od wewnatrz na zewnatrz, od strony
Kosciota w kierunku spoleczeristwa™ (H. K r a m ¢ r. Diakonat stafv a odnowa diakonii.
~Novum” 1979 nr 4-5 s. 137). Kramer powie wrecz: Diakon dziata wige wewngtrz paratii
oraz tam, gdzie parafii jeszcze albo juz nie ma” (tamzc s. 134).
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To pierwsze dziatanie diakona winno i§¢ w parze z odnowa kultu tak, by
wspélczesny cztowiek mégt w nim wypowiedzie¢ swa wiare, nadzieje i mi-
los$¢, by rzeczywistos$é ludzkiego bytowania byta obecna w czasie sprawowa-
nia stuzby Bozej i stawata sie stuzbg Bo'za;39

3. Diakon — nowy styl obecnosci Kosciota w swiecie (H. Kramer)*°

Hannes Kramer ( 2001) jest osoba szczegélne zastuzona dla odnowy dia-
konatu nie tylko w Niemczech, ale i w calym Swiecie. Wiosna 1951 r. zalo-
zyt we Fryburgu Niemieckim pierwszy ,krag diakonacki”, skupiajacy grupe
mezczyzn, ktérzy odkryli w sobie powotanie diakoriskie*! Od tego tez cza-
su stat si¢ gléwna postacia miedzynarodowego ruchu diakonackiego®

3 Wenn man sich nur auf die Theologie des Gottesdienstes bei Thomas bezieht, der sehr
von Augustinus beeinfluBt ist, so versteht man den Gottesdienst zuerst als das Tun eines
lebendigen personlichen Menschen. Das ganze menschliche Leben kann und soll aber ein
Gottesdienst sein, insofern es den Glauben, die Hoffnung und die Liebe zum Ausdruck bringt,
durch die wir fundamental auf Gott hingeordnet sind. Dann erst, an zweiter Stelle, sind die
Formen des gemeinschaftlichen duBeren Gottesdienstes, des Gottesdienstes der Sakramente,
bedeutsam” (tamze s. 225).

0 Bibliografiai K. Rahner, H Vorgrimler, H Kramer Zur Erneuerung
des Diakonats in Deutschland. SdZ 180:1967 s. 145-153; H. K r a m e r. Nowy typ diakona.
NOK 110-120;t e n z e. Der standige Diakonat und pastorale Dienste. ,Pastoraltheologische
Informationen” 6:1978 s. 91-118;t e n z e. Diakonat staty a odnowa diakonii. ,Novum” 1979
nr 4-5 s. 128-145.

4 Miato to miejsce w semestrze letnim (na wiosng) 1951 r. na seminarium opieki spo-
tecznej Deutschen Caritasverband we Fryburgu, obecnej Katholischen Fachhochschule fiir
Sozialwesen und Religionspadagogik. Kierownik szkoty, dyrektor Hans Wollasch, omawiat
podczas zaje¢ owczesnego trzeciego semestru zagadnienia dotyczace etyki zawodowej. Jako
znaczacy przyktad idealu zawodu opiekuna (Fiirsorgers) (takie byto wéwczas okreslenie praco-
wnika socjalnego), ktéry pragnat pracowaé w Kosciele 1 by¢ chrzescijaninem, przedstawit
postawe franciszkanska. Jeden ze stuchajacych pochwycit ten termin: «postawa franciszkanska».
Spontanicznie doszto do jego §wiadomosci to, co od dtuzszego czasu tkwito. Skoro powiedzia-
no o bracie Franciszku z Asyzu, ktéry winien sta¢ si¢ wzorem opiekuna spotecznego, czyz nie
nalezato jeszcze i to powiedzieé, co w istocie wiemy, ze pozostal przez cale swe zycie diako-
nem? Czyz nie powinniSmy takze my, jako pracownicy spoteczni, stara¢ si¢ o diakonat, kiedy
chcemy oddac si¢ postudze charytatywnej Kosciota, jak to miato miejsce w pierwotnym chrze-
Scijaistwie 1 zostato to po§wiadczone w Dziejach Apostolskich 6, 1-77” (25 Jahre Diakonats-
kreis und Diakonatsbewegung. ,Diaconia XP” 12:1977 H. 1/2 s. 7). 1 V 1952 r. ukazat sie
pierwszy numer ,,Werkblatt des Diakonatskreises™ za ktéry byt odpowiedzialny wtasnie on,
jako zatozyciel grupy Por. wspomnienia uczestnika tego seminarium i obecnego diakona:
W Hoffmann Die ersten Diakonatskreise und ihre Verbindungen. ,Diaconia XP"
24:1988 H. 3-4 s. 3-6.

42 Jego obecna siedziba znajduje si¢ w Rottenburgu (Niemcy): Internationales Diakonats
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Dokonujac teologicznej refleksji nad wprowadzeniem diakonatu stalego
w Kosciele wspélczesnym stwierdza, ze teologie te ,,nalezy rozwijac biorac
raczej za podstawe calo§¢ Nowego Testamentu”, a nie tylko te miejsca,
w ktérych jest mowa o diakonach (Flp 1, 1; Tm 3, 8-15; Dz 6, 1-12). Biblij-
na teologia diakonatu ukazuje nam bowiem Jezusa, ktéry sam byl diako-
nem*® Nie chcial, by Mu ustugiwano, ale swe zycie pojmowal jako stuzbe
i oddal je za wszystkich ludzi (Mt 20, 28; Mk 10, 45). Do takiej stuzby
powotal swoich uczniéw, a wigc caty Kosciét. ,,W tym zasadniczym kierunku
— pisze Kramer — poszedt Sobér Watykanski II. Podkreslit on, ze diakon

powolany jest nie do «pelnienia funkcji kaptarniskich», lecz do wykonywania

«urzedu stuzebnego» — do diakonii”**

Poczyniona refleksja uprawnia go zatem do stwierdzenia, ze

urzad koscielny odpowiada nie tylko za utrzymanie jednosci parafii, za to, by zbierafa si¢
w celu stuchania Stowa Bozego i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zalozenia i kon-
sekwencje wynikajace ze wspdlnoty, to jest za braterska stuzbe wyptywajaca z chrzescijani-
skiej mitosci. To wiasnie stanowi punkt wyjscia dla dziatalnoSci diakona. Jego zadanie
polega na ksztatltowaniu zywych, solidarnych wspdélnot w Kosciele i spoteczenstwie, przeja-
wianie troski o tych, ktérym mito§¢ Jezusa potrzebna jest najbardziej, czyli o ludzi lekce-
wazonych, zajmujacych niska pozycje spoteczna, zrozpaczonych i1 uposledzonych. ubogich
1 zaniedbywanych przez parafig, wegetujacych na marginesie spoteczenstwa 1 Kosciota.
Bezinteresownie stuzac tym ludziom oraz prowadzac ws$réd nich pracg, nalezy dazy¢ do
wyrwania ich z izolacji do §wieckiej i chrze$cijanskiej spotecznosci. Diakon winien opieko-
wac si¢ tymi ludZzmi i nie dopuszczaé, by stuzba chrzescijariskiej mitosci byta zaniedbywa-
na w parafii. Wykonywanie tych zadan nie moze si¢ sprowadzaé jedynic do osobistego
wkladu 1 zaangazowania diakona. Powinien bowiem pobudzaé¢ do diakonskiej stuzby takze
innych cztonkéw parafii i dba¢ o to, aby wszyscy chcieli i umieli ja petni¢®

zentrum zum Studium und zur Forderung des Diakonates Rottenburg-Freiburg, Postfach 9.
D-72101 Rottenburg am Neckar, tel. 07472/169440.

Y H-D.Wendland. Christos Diakonos, Christos Doulos. Zur theologischen Be-
griindung der Diakonie. W: tenze, A . Rich H.Krimm. Christos Diakonos.
Ursprung und Auftrag der Kirche. Drei Vortriige. Ziirich 1962 s. 13-29: P Philippi.
Christozentrische Diakonie. Ein theologischer Entwurf. 2. Aufl. Stuttgart 1975,

* Diakonat staty a odnowa diakonii s. 132. Mysl ta znajduje swa kontynuacje w motu
proprio papieza Pawta VI Ad pascendum oraz w Nocie Ekumenicznej Rady Kosciotéw: ,.Diako-
nat wyraza w szczegdlny sposéb samg istotg kazdego urzedu kosciclnego i w ogéle catego
zycia Kosciota. Chrystus-«diakonos» oddat za nas wszystkich zycie w stuzbie mitosci do ludzi.
Totez caty Ko$ciét musi w swej stuzbie dla cztowicka by¢ znakiem tej mitosci. Diakonat
winien przyczyniaé si¢ do tego, aby Kosciét byt przygotowany do speiniania tego zadania™
(cyt. za: K r a m e r. Diakonat staty a odnowa diakonii s. 132-133),

5 Tamze s. 133-134. To skupienie uwagi na diakonii jako racji ttumaczaceej podjecie przez
Sobér Watykanski Il zagadnienia diakonatu stalego w ogole i jego przywrdcenia w Kosciele
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Takie ujecie miejsca i roli diakona w kontekscie wspoélczesnego Kosciota
1 spofeczenistwa , jest zarazem odpowiedzia na zarzut, ktdry tak bardzo obcig-
za dzisiejszy Kosciél, a mianowicie, ze stuzby Kosciota przechodza czesto-
kro¢ do porzadku dziennego nad istotnymi potrzebami i trudno$ciami cztowie-
ka i spoleczenstwa”*®

Hannes Kramer, précz przekonania o potrzebie wznowienia tej postugi
w KoSciele rzymskokatolickim i skoncentrowania teologii diakonatu na diako-
nii jako proprium diakonatu i charyzmacie diakona stalego, §wiadom jest
kryzysu, ktorego doSwiadcza diakonat staty kilkanascie lat po jego wprowa-
dzeniu. Niektérzy tacza go z ,.chronicznym kryzysem identyfikacji”*’, Kra-
mer za§ wysuwa bardzo konkretne przyczyny tego kryzysu, a mianowicie:

— brak alternatywy wobec malejacej liczby powotan, co sprawia, ze tak
u kandydatéw do diakonatu, jak 1 odpowiedzialnych za ich ksztalcenie daje
si¢ zauwazy¢ nie ujawniona tendencje do traktowania diakonatu jako ,,urzedu
zastepczego”*®;

— brak przekonujacej praktyki charytatywnej pomocy bliZnim, co stoi
w wyraznej dysproporcji wobec ustawicznego podkre$lania znaczenia mitosci
blizniego dla budowania i rozwoju Kosciota*’;

— brak oddzialywania misyjnego wobec grup marginesu i mniejszosci, co
charakteryzuje Kos$ciét brakiem ducha misyjnego wobec sekularyzujacego
i poganiejacego §wiata>;

— brak ze strony samych diakonéw profilowania postugi®'

tacinskim w szczegélnosci zostalo wyraZznie podkreslone przez papieza Pawta VI w motu
proprio Ad pascendumn (PPK V/2 s. 25-26; por. E. C o s t a. O przywrdcenie statego urzedu
diakona. ,Novum” 1979 nr 4-5 s. 162-168), a takze przez Jana Pawta Il w czasie Srodowych
audiencji po§wigconych diakonatowi stalemu (OsRomPol 15:1994 nr 1 s. 37-42, zwt. 5. 41-42.
Por. wczesniejszag wypowiedz Papieza do diakonéw amerykanskich: Istota diakonati: studzy
tajemnic Chrystusa i studzy swoich braci i siéstr. W: Diakon w KoSsciele wspotczesnym. Praca
zbiorowa pod red. M. Marczewskiego. Suwatki 1991 s. 13-22).

* K ramer Diakonat staly a odnowa diakonii s. 138.

“"M. L e hner. Nicht Fisch, nicht Fleisch. Zur chronischen Identititskrise des Diako-
nats. ThPQ 138:1990 H. 4 s. 358-365.

*® Der stindige Diakonat und pastorale Dienste s. 96.

¥ Tamze s. 96-98.

0 Tamze s. 98.

' Tamze s. 98-99.
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4. Diakonat — znak i przypomnienie diakonii (A. Altana)®

U poczatkéw mysli zwigzanej z przywréceniem diakonatu statego w Ko-
$ciele rzymskokatolickim zbyt mocno, w przekonaniu Alberto Altany
(t 1999), zwracano uwage na zadania diakona, co swdj wyraz znalazio
w nastepujacym przekonaniu: poniewaz zmniejsza si¢ liczba powotar, nalezy
zatem wprowadzi¢ diakonat staty. Traktowano wigc diakonéw stalych jako
zastepcow prezbiteréw w tym wszystkim, co nie jest zwigzane z peilnieniem
funkcji prezbitera. Postgpowanie to nie bylo stuszne, gdyz brak mu bylo
»przedstawienia jakiej§ mysli spajajacej, syntezy, mianowicie przeSwiadcze-
nia o znaczeniu diakonalnego charyzmatu, ujg¢tego calos$ciowo, dla Kosciota
i jego odnowy, dla jej realizacji poprzez stale wzrastajaca dziatalno$¢ Ko-
$ciota jako «powszechnego sakramentu zbawienia»” Nie zwrécono uwagi na
to, ze ,,zadania te moga by¢ przekazane z powodzeniem Swieckim za aprobata
hierarchii koS$cielnej, co stato sig¢ faktem’>>

Na efekty nie trzeba bylo dlugo czekac:

Skoro Swieckim zezwolono na rozdzielanie Komunii i1 sprawowanie innych postug
liturgicznych, to wydawato sig, iz rola diakona w KoS§ciele stracita na znaczeniu. Doszlo
do tego. ze diakonat, akurat w krajach Trzeciego Swiata, gdzie brak powotan jest najwick-
szy, a wolanie o jego wprowadzenie {w okresie Vaticanum II] bylo najbardziej usilne,
wykazal jedynie ograniczony wzrost; nalezne im zadania o wiele chetniej przekazywano
upowaznionym §wieckim, ,,rozwigzujac” w ten sposéb problem ksztatceniai permanentnego

ksztatcenia diakondw, a jednocze$nie, pozostajac w blednym przekonaniu, pozbywano si¢

niebezpieczenstwa ,,klerykalizacji”54

Co zatem - w przekonaniu promotora tego urzedu/postugi w Kosciele
wiloskim — stanowi teologiczne proprium przywrécenia diakonatu statego?
Jest nim niewatpliwie ,,charyzmat diakona w kontekscie KoS$ciota stuzebnego,
misyjnego 1 ubogiego™:

— Charyzmat diakonaw kontek$Scie KoS§ciola stuzeb-
nego ,stuzy animowaniu diakonii; [diakon staly] jest powotany do tego,
by by¢ wyrazicielem i no$nikiem tej odnowy. To zadanie wypelni szczegSlnie
przez trosk¢ o budowe Kosciota stuzebnego, nasladujacego Chrystusa, ktéry
stuzy, KoSciota, w ktérym wszystkie charyzmaty Ducha Swietego realizuja

°? Bibliografia: A. A ltana. [l rinnovamento della vita ecclesiale e il diaconato.
Brescia 1973;t e n z e. Przywrdcenie diakonatu i jego wspotczesny rozwaj. Wi Diakon w Ko-
Sciele wspotczesnym. Praca zbiorowa pod red. M. Marczewskiego. Suwalki 1992 . 23.5]

3 Przywrécenie diakonatu i jego wspdlczesny rozwdj s. 30-31

M Tamze s. 30 (dopowiedzenie - M. M.).
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si¢ w stuzbie, we wspétodpowiedzialnym zaangazowaniu dla zbawienia kaz-
dego czlowieka”>?:

— Charyzmat diakona w konteks§cie KosS§ciota misy)-
ne g o polega na uzmystowieniu sobie przez Kosciét, ze ,,jest powotany po
to, by byt stuga sam dla siebie”, a takze, ,.by byt stuga Swiata, czyli narze-
dziem zbawienia kazdego cztowieka [...]. Diakon, znak Chrystusa Stugi, ktéry
oddaje swe zycie dla zbawienia wszystkich, jest wezwany do budowania Ko-
§ciola nie ograniczajacego swej dzialalno$ci do postawy wyczekiwania, lecz
zdecydowanie otwierajacego sie na poszukiwanie cztowieka”>®;

—Charyzmatdiakonaw kontek$§cie KoS§ciota ubogie-
g o wskazuje na to, ze ,,stuzba $cile zwigzana jest z ub6stwem 1 jest ona
niezbg¢dna wszedzie tam, gdzie mamy do czynienia z jeszcze wigksza bieda
cztowieka; charyzmat diakona podporzadkowany jest dazeniu do stuzebnego
i ubogiego Kosciota opowiadajacego si¢ za najbiedniejszymi [...]. Opowie-
dzenie si¢ za ubogimi nie moze by¢ oceniane jako ograniczenie lub rozdzie-
lenie. Wprost przeciwnie: winno by¢ oceniane jako Zrédio taski dla wszyst-
kich, ktére pobudza czy to poszczegdlne osoby, czy wspélnoty do nawrdcenia

i odnowy”?’

5. Podsumowanie

Dotychczasowe refleksje poSwigcone teologii wprowadzenia diakonatu
stalego w KoSciele rzymskokatolickim prowadzone byly w konteks$cie okres-
lonej koncepcji KoSciota, ktéra zostata wypracowana w dokumentach Soboru
Watykanskiego II, a takze w kontek$cie okreslonej dyscypliny teologiczne;,
a mianowicie teologii pastoralnej, ktéra jest ,,naukowa refleksja o codziennym
wzrastaniu Kosciola w mocy Ducha Swietego, w kontekscie historii: a wiec
o Kosciele jako «powszechnym sakramencie zbawienia», jako znaku 1 Zywym
narzedziu zbawienia Jezusa Chrystusa, dzialajacym przez stowo, sakramenty
i postuge mitosci”®® Sobér, jak wiemy, prawde o Kosciele wyrazit w ekle-
zjologii komunii (wspdlnoty), co zostalo wyraznie podkre§lone w relacji

3 Tamze s. 40.

* Tamze s. 41

M Tamze.

* Wytyczne 86 (s. 68). Autorzy tego dokumentu cytuja tu definicj¢ teologii pastoralnej
zawartag w adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Pastores dabo vobis nr 57 (s. 153).
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koricowej Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw, ktéry mial miejsce w Rzymie
pod koniec 1985 r.%

W mys$l powstalej wéwczas eklezjologii i na jej podstawie stworzone]
koncepcji teologii pastoralnej Koséciét winien urzeczywistniaé si¢ w Swiecie
wspétczesnym jako wspélnota. I tylko w kontekscie Kosciota wspdlnoty,
Kosciota diakonijnego i Ko$ciola dialogu na nowo wprowadzony urzad/postu-
ga diakona stalego moze faktycznie byé przyjety i rozwijaé sie.

II. PRZYSZEOSC KOSCIOLA KATOLICKIEGO W POLSCE
A DIAKONAT STALY
(TEOLOGIA WPROWADZENIA DIAKONATU STALEGO -
KONTEKST POLSKI)

JesteSmy w tej dobrej sytuacji, ze dysponujemy juz opracowaniami SOcjo-
logéw, ktérzy przedmiotem swych analiz uczynili problem poszukiwania no-
wej tozsamoSci spotecznej przez Ko$ciél w okresie transformacji systemo-
wej®® Zagadnienie to wiaze sie, w przekonaniu ks. Janusza Marianskiego,
z ,,pytaniami o miejsce i rolg Kosciota ludowego oraz o jego przemiany
w spoleczeristwie”®!

% Eklezjologia «komunii» (communio) jest idea centralna i podstawowa w dokumentach
Soboru” (Synod Biskupéw 1985. Relacja koricowa: Gléwny temat obecnego Synodu: uczczenie
— potwierdzenie — wdrozenie Soboru Watvkariskiego II. ChS 18:1986 nr 4 s. 83). O wiele
wczesniej eklezjologia Vaticanum II zostata w ten wtasnie sposéb odczytana przez ks. Fran-
ciszka Blachnickiego i wlaczona w stworzong przezefi koncepcje teologii pastoralnej, w mysl
ktérej koinonia (czyli wspélnota, communio) stanowi zasade¢ zycia KoSciota. Teolog ten z po-
jecia wspdlnoty wydedukowal koncepcje dziatania Kodciota (czyli tzw. duszpasterstwa) oraz
koncepcje dyscypliny teologicznej, ktéra nosi nazwe teologii pastoralnej. Zob. F. B 1 a c h-
nic ki Teologia pastoralna ogélna. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej.
Lublin 1971. Por. P Byeng Hun Lim. Leben aus der Communio mit der Gott und
untereinander. Zur ekklesiologischen und praktischen Bedeutung des Communio-Prinzips fiir
eine evangelisierende Pastoral. Wiirzburg 1991.

% Mysle tu o pracy J. Mariafiskiego Kosciét katolicki w spoteczeristwie obvwatelskim.
Refleksje socjologiczne (Lublin 1998), z ktérej wykorzystamy w zasadzie rozdz. V: Kosciol
w poszukiwaniu nowej tozsamosci spofecznej (s. 116-157) 1 E. Firlit Parafia rzymskokatolicka
w Polsce w okresie transformacji svstemowej (studium socjologiczne) (Warszawa 1998), z kt6-
rej wykorzystamy przede wszystkim rozdz. 6: Kwestie spoteczne w badanych spotecznosciach
i rola parafii w ich rozwigzywaniu (s. 241-291).

““Mariafski. Kosciét katolicki w spoteczeristwie obywatelskim s. 117 , Kosciét
ludowy, inaczej katolicyzm ludowy, ktéry przez wiele lat stanowit i stanowi mniej lub bardziej
zwartg jedno$é, wyraznie rozpoznawalng spoteczna forme religijnosci, wyrazat si¢ m.in. w rgz-
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Ks. Marianski zdaje sobie sprawe ze zlej kondycji religijnosci Polakéw,
ale widzi tez pozytywne oznaki odradzania 1 wzmacniania si¢ wiary, a co
najwazniejsze — zauwaza 1 wskazuje na mozliwos$ci wyj$cia z obecnego stanu
rzeczy. Do niebezpiecznych zjawisk religijnos$ci polskiej zalicza proces selek-
tywnos$ci, ktéry trwa od wielu lat: , Nasilal si¢ w latach szes§édziesiatych
i siedemdziesiatych, zostal nieco przyhamowany w latach osiemdziesiatych
1 znowu zyskatl na sile od 1989 r. Zaznacza si¢ on mniej lub bardziej wyraz-
nie u okoto dwéch trzecich polskich katolikéw” i dotyczy ,.kwestionowania
dogmatéw wiary, kwestionowania lub negowania wartosci moralnych, zanie-
dbywania lub pelnej absencji w praktykach religijnych. rozluZnienia badz
zaniku wiezi z instytucjami religijnymi”®® Proces ten, w plaszczyznie
moralnej, grozi ,,atrofia lub dekompozycja obowiazujacych systeméw etycz-
nych, a nawet anomia spoleczno-moralna (dekodyfikacja moralnosci)”®

Trzeba ponadto by¢ §wiadomym tego, ze

na oddolne procesy przemian moralnych, bgdace wyrazem ogélniejszych nurtéw cywiliza-
cyjnych, zwanych dzisiaj postmodernistycznymi. naktadaja si¢ na procesy sterowane. Przed
1989 r. istniata zaprogramowana ateizacja [...], z ktérej wynikata mniej lub bardziej wyraz-
na demoralizacja, a w kazdym razie ostabienie chrzescijanskiego etosu. Dzisiaj glosi sig¢
oficjalnie wolnosS¢ religijna, ale planuje si¢ przymusowa demoralizacje [...], a przynajmnie)
ograniczanie roli chrzes$cijanskich zasad moralnych w zyciu spotecznym, zwtaszcza publicz-
nym [...]. W imi¢ haset wolnosci i samorealizacji kwestionuje si¢ normatywne roszczenia
Kosciota. Jezeli nawet ceni si¢ pewne idealy etyczne gloszone przez Koscidl, to nie przeno-
si sie ich w codzienne zycie jako co$ zobowiazujacego®

Ks. Marianski sugeruje, ze ,.Ko$ciét musi podjaé prébe jakby nowej orien-
tacji wiary w zmieniajgacych si¢ warunkach indywidualnego i spotecznego
zycia ludzi, przezwyci¢zajac dominujacy typ moralnosci indywidualistyczne;.

norodnych obrzedach, znakach i symbolach, praktykach codziennych i formach poboznosci
ludowej. Przejawiatl si¢ takze w swoistej S§wiadomosci zbiorowej, mentalnosci i wrazliwosci
religijnej. Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego bardziej jednak wyrazata si¢ w obrzedach
i praktykach kultowych, niz byta zorientowana na $§wiadome uczestnictwo i konsekwencje
w zyciu (spoteczny i moralny wymiar wiary). Brakowato samoswiadomosci koscielnej ludzi
Swieckich (Kosciét to «my»). Rozbudowane byty pozareligijne funkcje Kosciota ludowego.
Kultura religijna odnoszaca si¢ do ucielesnionego w symbolach wzoru znaczer, a takze system
odziedziczonych wyobrazen wyrazanych w symbolicznych formach, byty przekazywane z poko-
lenia na pokolenia™ (tamze s. 118). Por. N. M e t t e. Volkskirche. Eine Problemanzeige. SAZ
195:1977 s. 191-205.

M arians ki Kosciot katolicki w spoteczeiistwie obwwatelskim s. 120.

%3 Tamze s. 121. Szans¢ zmiany autor widzi w nauczaniu Jana Pawta II, szczegdlnie
podczas Jego pielgrzymek do Ojczyzny.

* Tamze s. 123.
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Idzie tu takze o rozwijanie zbiorowej samo§wiadomosci uczestnictwa kosciel-
nego”%’

Nalezy zauwazyé jeszcze inne zjawisko, a mianowicie, ze ,,podobnie jak
w okresie dyktatury ateistycznej, tak i dzisiaj nauczanie i dziatalnos¢ Koscio-
la w zyciu spolecznym budzi sprzeciw w pewnych srodowiskach opiniotwor-
czych”, a nawet ,,do§é powszechnie wyraza si¢ watpliwo$é, czy Kosciot kato-
licki w Polsce jest zdolny wnie§é pozytywny wkiad w rozwdéj 1 stabilizacje
spoteczenstwa obywatelskiego™® T dlatego

na rézne sposoby podpowiada sie¢ Ko$ciotowi, ze wlasciwym miejscem jego dziatalnosci
jest sfera kultowa wewnatrz §wiatyni (,,zakrystia”) i na zewnatrz kontrolowana dziatalnos¢
charytatywna. Niewiele lub wcale nie wyznacza si¢ ,,obszaréw” spotecznych dla etyczno-
-profetycznej dziatalnosci Kosciota. Zaleca si¢ Kosciotowi poniechanie roszczen do ,.zba-
wiania” catego spoteczeristwa, rezygnacj¢ z ambicji wystgpowania w roli glosiciela prawd
o powszechnej mocy obowiazujacej, a nawet pogodzenia si¢ z wysychaniem tradycyjnych
Zrédet, religijnie zakotwiczonych w warto$ciach kulturowych. Konieczna jest — wedtug tego
stanowiska — wyraZna liberalizacja katolicyzmu i uprywatnienie wiary®’

W tej trudnej sytuacji ks. Marianski szans¢ odnowy polskiej religijnosci
1 poglebione) samo$§wiadomoSci polskiego Kosciota widzi w nowych ruchach
i wspélnotach religijnych®®, stowarzyszeniach katolickich® oraz w nowym
rozumieniu i stylu pracy parafii polskiej’®

Oczywiscie te ,znaki nadziei i odnowy” polskiej religijnoSci stanowia
owoc przemian, ktére zainicjowal Sobor Watykanski II. Niezwykla bowiem
w swej spontanicznoéci i liczbie aktywno$§é ruchéw i wspélnot religijnych’!

65 Tamze s. 128.
6 Tamze s. 34.
7 Tamze s. 39.

68 Ruchy i wspdlnoty religijne, a w latach dziewigcdziesiatych i stowarzyszenia katolic-
kie, gwarantujace permanentna socjalizacje religijna, beda mie¢ w przysztosci wazne znaczenie
dia proceséw pogtebiania religijnosci, takze w makroskali spotecznej” (tamze s. 136).

W przysztosci wazng role dla podtrzymania zycia chrzescijariskiego i apostolalu moga
odgrywac powstajace powoli w parafiach i na ptaszczyZnie ponadparafialnej stowarzyszenia,
podejmujace prace w réznych srodowiskach i dziedzinach zycia spolecznego™ (tamze).

0 Warunkiem i potwierdzeniem rzeczywistego uczestnictwa Swieckich w zyciu paratii
bedzie stanowcza odnowa parafii i zmiana modelu jej funkcjonowania, idaca w kierunku
aktywnego wspoétuczestnictwa tych wszystkich, ktérzy do niej naleza i ja wspdétksztattujy”
(tamze s. 144).

' Cecha charakterystyczng wspétczesnych ruchéw katolickich, nazywanych od potowy
lat siedemdziesigtych «nowymi ruchami» czy tez «ruchami odnowy». jest ich réznorodnosé
i strukturalna niejednorodnosé. Ich zréznicowanie formy tworza mozaikowe Kontinuum od
luznych zbiorowosci, w ktérych ptaszczyzna wigzi jest tylko wspélnota przekonan i praktyk
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oraz stowarzyszen katolickich swéj poczatek ma m.in. w podkre$leniu pod-
miotowosci Kosciota’? i wspétodpowiedzialnosci za Kosciét. Te z kolei swe
zrédto maja w podkre$leniu apostolskiej sukcesji ¢ a t e g o Kosciota (DA
2) 1 wypracowaniu przez Sob6r modelu Kosciota jako wspdlnoty charyzma-
tow 1 wynikajacych zefi urzedéw i stuzb (por. KK 32).

Wiasnie w powstaniu i aktywnosci ruchéw i stowarzyszen katolickich ks.
Marianski widzi mozliwoéci bezkonfliktowego przeksztalcania sie ,,Kosciota
ludowego” w ,,Kosciét wspélnote”, a wigc procesu, ktéry na prawie pét wie-
ku wczesniej przewidzial w swych duszpasterskich dziataniach Stuga Bozy
ks. Franciszek Blachnicki, zatozyciel Ruchu Swiatio-Zycie. Czas po opusz-
czeniu Seminarium Duchownego (w 1952 r.) wspominat jako okres, kiedy
,problem: elita 1 masa w duszpasterstwie stawiano jeszcze alternatywnie: elita
albo masa” Analiza éwczesnej sytuacji Kosciota doprowadzita go do przeko-
nania, ze ,,w miejsce alternatywy: elita czy masa trzeba wigc wprowadzid,
zgodnie z prawami socjologicznymi, zasad¢: masy przez elity, elity w stuzbie
mas”’> W éwczesnym, stalinowskim okresie jedyna elita byli ministranci.
Tak tez narodzit si¢ 6w ruch z rozbudowanga najpierw pedagogia dzieci i mto-
dziezy me¢skiej, pézniej dorostych, a w koncu dziewczat, studentéw 1 mlodzie-
zy pracujacej oraz uzaleznionych.

religijnych, poprzez grupy o strukturze nieformalnej z wielo$cia 1 réznoptaszczyznowoscia
bezposrednich, osobistych stycznosci i stosunkéw spotecznych [...], az po stowarzyszenia
o rozbudowanej 1 sformalizowanej strukturze organizacyjnej. Zréznicowanym formom wspoéi-
czesnych ruchéw katolickich towarzyszy pluralizm celéw i bogactwo tresci. Niektdre z nich
przyjmuja orientacj¢ biblijno-liturgiczng czy tez modlitewng [...], inne za swdj gidwny cel
uwazaja przeciwdzialanie zjawiskom spolecznie patologicznym i kwestiom spotecznym [...].
Kolejna, liczna grupa ruchéw zwigzana jest z szeroko rozumiang problematyka rodziny i pro-
kreacji [...]. Znaczaca liczebnie jest grupa ruchéw i stowarzyszen, ktore swoja dziatalnoscia
obejmuja studiujaca mtodziez {...] — stosujac nadal kryterium tresci i celu — mozna wyodrebnic
ruchy zwiazane z taka problematyka, jak: ekologia [...], solidarno$¢ miedzynarodowa [...],
odnowa parafii [...], rekreacja [...], edukacja [...], kultura [...}, gospodarka [...], polityka [...],
stowarzyszenia profesjonalne, grupujace przedstawicieli poszczegdlnych zawodow”
(Firlit Parafia rgymskokatolicka w Polsce s. 145-147).

72 Podmiot «Kosci6t» jest bowiem jedyna w swoim rodzaju wspélnota” (K. W o jty t a.
U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Wyd. 2. Krakéw 1988 s. 33-34). Jest
to wspélnota wiary, wyrastajaca z dialogu z Bogiem, ktéry wyznacza pionowy (wertykalny)
wymiar Ko$ciota, jak i otwarta na dialog z innymi ludZmi, ktéry wyznacza jego wymiar pozio-
my (horyzontalny) i ,,wyznacza tez podmiotowy zasieg §wiadomosci Kosciota™ ktory zwigzany
jest z odpowiedzialnoscia czlowieka za prawde (tamze).

E Blachnicki. Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowicka. W:
ten ze Charyzmat i wiernosé. Do Ruchu Swiatto-Zycie z Obczyzny 1981-1984. Carlsberg
1985 s. 105-106.
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Nowe ruchy wypetniaja [bowiem] prézni¢ spoteczng istniejaca w wielu parafiach mie-
dzy parafianami a szerszymi strukturami koscielnymi. Przyczyniaja si¢ do rozwoju zycia
religijnego i przeciwdzialaja traktowaniu Kosciota jako ,.agencji ustugowej” Staja si¢ one
czynnymi podmiotami w Kosciele, aktywnymi uczestnikami bezposredniej ewangelizacji
oraz twércami spotecznej i moralnej odnowy. Owocem pracy grup i wspdlnot odnowowych
staje si¢ umocniona religijno$¢, a czesto takze misyjne i ekspansywne duszpastersiwo
w parafii’*

Wraz z podkresleniem znaczenia wspélnot 1 ruchéw oraz powodzenia ich
roli w odnowie struktury parafialnej KoSciota, a w konsekwencji tzw. KoScio-
ta ludowego w Polsce, ks. Marianiski postuluje wobec duszpasterzy ,,odejScie
od duszpasterstwa rozumianego jako jednostronne oddzialywanie podmiotu na
przedmiot” W jego miejsce sugeruje ,,realizacj¢ kooperatywno-integracyjnego
stylu kierowania 1 zarzadzania, czyli wspdlna aktywno$¢ kaptandéw, katolikéw
Swieckich 1 r6znych wspdélnot religijnych w parafii” Oznacza to niewatpliwie
,zmiang stylu duszpasterstwa i dzialania pastoralnego: od duszpasterstwa
urzedowo-nakazowego do duszpasterstwa zdobywczo-poszukujacego”” 1 do-
daje, ze ,,w Polsce [...] dostrzega si¢ w mniej lub bardziej wyrazny sposéb
potrzebg réwnoczesnego dziatania na dwdéch frontach: ochrong Kosciota ludo-
wego 1 jego modernizacj¢ poprzez rozwéj Kosciola wspélnotowego” a ,,Ko-
Sci6t wspdlnotowy, diakonijny i dialogalny nie musi by¢ zagrozeniem dla
Kosciota ludowego, wprost przeciwnie — moze by¢ dla niego szansa moderni-
zacji i przetrwania w nowych warunkach spoteczno-kulturowych”’®

Na koniec analiz socjologicznych, ktére dotyczyty zagadnien natury ogdl-
nej, chcialbym zwréci¢ uwage na problem szczegdélowy, ktéry ma wazne
znaczenie w budowaniu si¢ Kosciola w Swiecie wspoétczesnym. Jest nim
charytaty wna postluga Kosciota, ktéra wraz z gloszeniem stowa
1 sprawowaniem ofiary Mszy §wigtej oraz sakramentéw stanowi podstawowa
funkcje zyciowa Kosciota” Dzieki ich realizacji Ko$ciét moze budowac si¢
jako wspélnota’® Z pracy pani Elzbiety Firlit wybralem wiec ten dzial,
ktory poSwiecony jest rozwigzywaniu przez podmioty parafialne (ksiezy pro-

“Mariafs ki Koscidf katolicki w spoteczeristwie obywatelskim s. 133.

> Tamze s. 145. Taki tez styl zycia parafii i jej kierowania be¢dzie warunkiem i potwier-
dzeniem rzeczywistego uczestnictwa §wieckich w Zyciu parafii. Nie trzeba dodawaé, ze jest
to zyczeniem papieza Jana Pawta Il. Zob. OsRomPol 14:1993 nr 2 s, 16.

"Marianfski. Kosciét katolicki w spotecceristwie obywatelskim s. 153-154.

"E.Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna. Cz. 1. Wsigp do teologii pastoral-
nej. Teologiczne zasady duszpasterstwa. Lublin 1970 s. 344-3388.

™ T en ze. Teologia pastoralna ogéina. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pasio-
ralnej s. 193-204.
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boszczow 1 wikariuszy, ruchy 1 stowarzyszenia katolickie) kwestnn spotecz-
nych, do ktérych zaliczono alkoholizm, bezrobocie, skrajne ubdstwo i biedeg,
przestepczos$é, samowole, samobdjstwa, narkomanig, bezdomno§é”®

Préba bilansu zaangazowania parafii jako instytucji koscielnej w rozwiazy-
wanie kwestil spotecznych w §wietle przeprowadzonych badan przedstawia
si¢ nastepujaco:

1. ,,Wszystkie kwestie spoteczne, ktére [...] wystapity w lokalnych Srodo-
wiskach po roku 1989, sa w jakim§ zakresie objete dzialaniami pomocowymi
parafii. Jednak tylko w odniesieniu do trzech z nich, a mianowicie alkoholiz-
mu, ubdstwa 1 bezrobocia mozna méwié o znaczacym wlaczeniu si¢ podmio-
téw parafialnych w ich rozwiazywanie”®’;

2. ,Realny wkiad parafii, jako instytucji koScielne), w rozwiazywanie
kwestii spolecznych [...] jest znacznie wyzej oceniany przez proboszczéw niz
przez osoby $wieckie”®!;

3. ,,Gléwna role w animowaniu 1 realizacji spotecznej dzialtalnosci [...]
odgrywaja ksigza parafialni”’®?;

4. ,,Respondenci §wieccy rzadko przyznaja si¢ do korzystania z parafialne;
pomocy charytatywnej”s’

5. ,.Mimo sceptycznego nastawienia wigkszosci badanych [...] do osobiste-
go korzystania z parafialnej pomocy charytatywnej [...] ponad potowa bada-
nych os6b Swieckich uwaza. ze realizowana przez parafi¢ pomoc obejmuje
osoby najbardziej potrzebujace tej pomocy”*:

®Firlit Parafia rovmskokatolicka w Polsce s. 243-249. Na terenie wojewédztwa
nowosadeckiego waznym problemem spolecznym jest nicuprawianie ziemi ornej.

" Tamze s. 288.

* Tamze s. 289. .Zdaniem 52.5% ogétu proboszczéw i 36.0% oséb $wieckich zakres
spoteczne) dzialalnosci parafii rozszerzyl si¢ wyraznie po roku 1989™ (tamze).

¥2 Tamze s. 290. ,Mimo wyraznej klerykalizacji spotecznych dziatar parafialnych. duza
cze$¢ badanych proboszczéw (43.4%) twierdzi, ze od poczatku lat dziewigcdziesiatych wzrosta
liczba os6b swieckich uczestniczacych czynnie w ekstensywnej dziatalnosci parafii” (tamze).

¥ Tamze s. 290. .,\W przypadku deprywacji potrzeb materialnych wigkszos¢ oséb najchet-
niej skorzystataby z pomocy rodziny (53.7%) oraz paristwowej pomocy spotecznej (32.0%). zas
tvlko 13.1% szukatloby pomocy w parafialnych organizacjach charytatywnych. a 9.4%
zwrdciloby si¢ w tej sprawie bezposrednio do ksiedza™ (tamze).

* Tamze s. 290-291. Twierdzenia pani Firlit. ttumaczace ten stan rzeczy utrwaleniem sig
.w swiadomosci przeci¢tnego Polaka wychowanego w spolecznym systemie PRL [...] [wzorca]
korzystania w trudnych sytuacjach zyciowych ze $rodkow panstwowej pomocy spolecznej”
a nastepnie brakiem .szerszej tradycji korzystania przez ludno$¢ z materialnej pomocy parafii”
1 stosunkowo krotkiego okresu .,funkcjonowania zorganizowanej pomocy charytatywnej w obre-
bie parafii” (tamze s. 280-281), sa sztuczne i naciggane. Autorka nie potrafi przyznac si¢ do
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6. ,,Realizowana przez parafi¢ pomoc charytatywna to przede wszystkim
dzialania doraZne, sytuacyjne. Przewazaja one zdecydowanie nad formami
statymi”®;

7 ,Zakres i poziom spotecznej aktywnosci parafii w lokalnych Srodowis-
kach réznicuje w sposéb znaczacy zmienna «typ parafii»”3®

Uzyskane dane wskazujg na bardzo niezadowalajacy stan wypelniania
przez Kosciét w Polsce jednej z podstawowych jego funkcji, a mianowicie
funkcji charytatywnej. Sytuacja pogarsza si¢ jeszcze bardziej, gdy wnikniemy
w szczeg6ly i skonstatujemy, ze w znaczacej mierze duchowieristwo dystansu-
je si¢ od losu powierzonych sobie parafian®’, ze jest ,spory odsetek parafii,
w ktérych «ani ksieza, ani §wieccy z parafialnych organizacji nie zajmuja sig
kwestiami spotecznymi»”®, ze ,,w rankingu potencjalnych adresatéw prosby
o pomoc materialna, instytucje parafialne zajmuja miejsce czwarte i piate”®
ze ,dzialalno$¢ parafii w odniesieniu do kwestii spotecznych koncentruje sig
przede wszystkim na zagadnieniu alkoholizmu, ubéstwa oraz bezrobocia”
natomiast ,tylko nieliczne parafie podejmuja problem narkomanii, przestep-
czoéci oraz bezdomnosci”®®, ze ,,do korica roku 1994 nie byto oddzielnego
dokumentu (np. listu) Konferencji Episkopatu Polski w sprawie cato$ciowe)
oceny sytuacji robotnikéw 1 problemu bezrobocia oraz wynikajacych stad
spotecznych zadan dla KoSciota, a tym samym dla parafii jako instytucji
koscielnej”!

Przeprowadzone analizy sytuacji KoSciota i wskazane poszukiwania nowe;j

tozsamoS$ci spotecznej przez Kosciét w okresie transformacji systemowe;j

tego, ze pomoc charytatywna w parafiach nie jest zorganizowana na sposéb staty, co sama
przyznaje, charakteryzujac ja jako doraZzna i warunkowang sytuacyjnie — zob. tamze s. 291.
%5 Tamze s. 291.
% Tamze.

¥ Ksigza sa bardziej sktonni niz osoby $wieckie akceptowaé twierdzenie, ze «jesli ktos
jest biedny w naszym kraju, to na ogdt z wlasnej winy»" (tamze s. 257; szerzej: 255-260).

* Tamze s. 262. Jak zatem w $wietle tego stwierdzenia i towarzyszacych mu analiz nalezy
rozumiec bilansowanie przez Autorke zagadnienia stosunku parafii do zagadnieri spotecznych:
.Wszystkie kwestie spoteczne [...] sa w jakim§ [?!] zakresie objete dziataniami pomo-
cowymi parafii” (tamze s. 288).

* Tamze s. 279.

* Tamze s. 262. Jak zatem w $wietle tego stwierdzenia i towarzyszacych mu analiz nalezy
rozumie¢ bilansowanie przez Autorke zagadnienia stosunku parafii do zagadnieri spotecznych:
Wszystkie [?] kwestie spoteczne [...] sa w jakim¢$ [?!] zakresic objete dzia-
taniami pomocowymi parafii” (tamze s. 288).

’! Tamze s. 285.
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pozwalaja na wskazanie miejsc diakoriskiej postugi w parafialnej wspdlnocie
KosSciota polskiego. One z kolei pozwola na kreowanie modelu i postugi
diakona stalego. W tym opracowaniu zajmuje nas tylko problem pierwszy,
a wigc zwrdcenie uwagi na miejsce i role tego nowego urzedu/postugi w Ko-
Sciele parafialnym.

1. Miejsca diakoriskiej postugi w parafialnej wspolnocie Kosciota
polskiego

Przywotani w tym opracowaniu socjologowie podkreslaja, ze parafia pol-
ska ,,jest nie tylko instytucja religijna 1 elementarna struktura KoSciotla, ale
réwniez wazng instytucja spoteczna o szerokim spektrum oddzialywania w ré-
znych obszarach zycia lokalnych spoiecznoéci”92 Tak wigc ,,1 w przysztosci
bedzie mie¢ wazne spoleczne zadania do spetnienia w Srodowisku”®® Jakie

zatem beda to zadania i jaka rolg mialby peinié diakon staty?

A. Ks. Marianski pisze, ze ,parafia przysztosci nie bedzie mogta by¢ jed-
nak grupa integrujaca wszystkich, gdyz w spoleczeristwie pluralistycznym
istnieja rézne grupy intereséw i grupy odmiennych wartosciach ideowych”®*
Nie oznacza to jednak, by nie byla otwarta na wszystkich i troszczyta sie
takze o tych, ktérzy pozostaja wobec niej w mniejszym lub wigkszym dystan-
sie. Oznacza to konieczno$¢é tworzenia nowych form duszpasterstwa: ,,od «sta-
tyki», czyli oczekiwania, ze wierzacy beda zwraca¢ si¢ sami do duszpasterzy,
do «dynamiki», czyli wychodzenia duszpasterza do ludzi i wlaczania si¢
w ich problemy zyciowe”® Tym samym znajdujemy w tych opiniach suge-
sti¢ przemawiajaca za poznana juz wczeSniej (Rahner, Congar) koncepcja
diakona jako przedstawiciela KoSciota wlaczajacego (integrujacego) rozbitego

2 Tamze s. 293; por. s. 65-73. Pani Firlit pisze, ze ,zarejestrowany w sondazach ogélno-
polskich znaczacy spadek zaufania do Kosciota w latach 1990-1993 nie znalazt odzwierciedle-
nia w zwigzkach ludnosci z parafig” (tamze s. 294-295). Niewatpliwie opinia ta potwierdza,
z jednej strony, przekonanie o prawie powszechnej autoidentyfikacji ludno$ci z parafia, ktéra
w kontek$cie tej wypowiedzi nie jest uymowana w kategoriach ,,Kosciofa”, z drugiej jednak
— na traktowanie Kosciota tylko w kategoriach hierarchii.

"Moarianski Kosciot obywatelski w spoteczeristwie obvwatelskim s. 147 Por
ten ze. Parafia osrodkiem skupienia spotecznego. STN KUL 22-23:1993-1994 s. 101-120.

T en ze Kosciot katolicki w spoteczerisnvie obywatelskim s. 147

> Tamze s. 148. Por. E. Fir li . Parafia w spotecznosci lokalnej — czym jest, czym
bvé moze. ,,\Wiez” 37:1994 nr 2 s. 102-109.
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spotecznie i religijnie cztowieka we wspdlnotg KosSciota lub tworzacego w ra-
mach katechumenatu nowe mozliwosci kontaktu z takimi ludZmi, w ramach
specyficznych dla tych grup wspélnot (Aufnahme-Gemeinschaften) modlitwy,
$wiadectwa wiary, postugi charytatywnej. Mozemy sobie wyobrazié, jak spe-
cyficzne i ré6znorodne (w sensie wychodzenia naprzeciw wystepujacym prob-
lemom) beda to wspdlnoty i postuga diakonska.

B. Troska Kosciota parafialnego nie powinno by¢ tylko ,,duszpasterstwo
«nawrécenia», ale i duszpasterstwo «nawréconych»”®%, a wiec poglebianie

religijno$ci ludzi wierzacych, zwlaszcza w wymiarze zyciowych konsek-

wencji”’

Nic nas [bowiem] nie zmusza do przyjecia tezy, iz pomig¢dzy ,iloscia” demokracji
a ,,iloscia” religijnosci istnieje Scista zaleznos¢ korelacyjna w tym sensie, ze rozwdj demok-

racji i spoteczeristwa obywatelskiego bedzie oznaczaé z koniecznos$ci obnizenie si¢ poziomu
zycia religijnego oraz ostabienie pozycji 1 roli Kosciota”®

Sugestia ta koresponduje wyraZznie z tymi, ktére zawarto w Dyrektorium
o postudze i Zyciu diakonow statych na temat ich zadan w nauczaniu, i to
dwukrotnie:

Niech pamigtaja réwniez o pilnym zwréceniu uwagi na katechez¢ wiernych na réznych
etapach zycia chrzesdcijariskiego, {ws]pomagajac w ten sposéb poznanie wiary w Chrystusa,
wzmocnienie jej poprzez przyjmowanie sakramentow i wyrazenie jej w swoim Zyciu 0so-
bistym, zawodowym i spotecznym. (Art. 25, 2);

Postuga diakonéw zawiera w sobie przygotowanie wiernych do przyjecia sakramentow,
jak 1 otoczenia ich pasterska opieka po ich otrzymaniu. (Art. 30, 4).

Tak wigc ich postuga stowu nie powinna kornczyé si¢ z chwila przygoto-
wania do sakramentéw samych dorostych lub ich dzieci, lecz takze tworzenia

8 Terminy te przyjmuje za ks. Mariarskim (Kosciéf katolicki w spoteczenstwie obywatel-
skim s. 147).

7 Mieli$my juz wczeséniej okazje zwréci¢ uwage na fakt, ze ,.cze$é katolikéw zyje wedtug
regul i norm. ktére nie maja uprawomocnienia w Kosciele. Dissens migedzy wartosciami upo-
wszechniajgcymi sig w spoteczenistwie a wartosciami zwiazanymi z wiarg religijng jest znacz-
ny” (Marianski. Kosciél katolicki w spoteczeristwie obywatelskim s. 154). Por.
t e n z e. W poszukiwaniu sensu Zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne. Lublin 1990: 1 e n 7z e.
Kondycja religijna i moralna mtodvch Polakow. Krakoéw 1991, t € n Z ¢. Religia ( Kosciof
w spoteczeristwie pluralistyeznym. Polska lar dziewigcdziesiqtych. Lublin 1993; t e n z c.
Mtodziei migdzy tradycjq i postnowoczesnosciq. Wartosci moralne w swiadomosci maturzystow.
Lublin 1995.

T e n z e. Koscidl katolicki w spoteczeristwie obywatelskim s. 154.
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odpowiednich warunkéw (np. formowania wspélnot Kosciota domowego, grup
katechezy dorostych; mozliwosci moze by¢é wiele), by przepowiadanie byto
kontynuowane, a wierni wspierani na drodze wiary. Wymagania ten stawiaja
przed duszpasterstwem zwyczajnym nowe 1 nie znane dotad wymagania, ktére
z powodzeniem moga by¢ podejmowane przez diakondéw.

C. Ks. Marianski uwaza, ze ,,na obecnym etapie przemian religijnosci
i koScielnosci bardziej widoczne sa dwa procesy: poglgbianie si¢ religijnosci
w pewnych kregach katolikéw [mySsle, ze chodzi tu o ruchy i1 stowarzyszenia
katolickie — M. M.] oraz odtwarzanie si¢ religijno$ci nawykowej, tradycyj-
nej”® Tak w pierwszym, jak i drugim wypadku chodzi o powazne potrak-
towanie ,.duszpasterstwa «nawréconych»” i ,, duszpasterstwa «nawrdcenia»”

W pierwszym wypadku istniejace grupy. ruchy 1 stowarzyszenia katolickie.
by mogly nimi byé i pozostaé, winny zyskaé wsparcie ze strony Kosciota
hierarchicznego w postaci duchownego, ktéry bytby gwarantem eklezjalnosci
takiej grupy. ruchu czy stowarzyszenia. Nie brak bowiem przypadkéw pobta-
dzenia, ktére nie wynikaja ze zltej woli, lecz braku odpowiedniego wyksztal-
cenia teologicznego.

W drugim wypadku ponownie odnosimy si¢ do sugestii 0. Congara o dia-
konie jako ,,punkcie kontaktowym™ dla oddalonych 1 zdezintegrowanych.

D. Postuga stowa, sprawowanie ofiary Mszy §wietej 1 postuga charytatyw-
na stanowia — jak to juz wczesniej stwierdziliSmy — trzy podstawowe funkcje,
dzigki ktérym Kosciét zyje. Od poczatku tez pozostawaly one w nierozdziel-
nej jednosci (Dz 2, 44-47)!%° Tak tez winno by¢ i dzisiaj. Nie nalezy
pozostawiaé na marginesie zycia wspdlnoty parafialnej (1 KosSciota w ogole)
postugi charytatywnej. Jej brak daje si¢ wyraznie odczué¢ w rozwoju Kosciota.
Po prostu nie jest on juz autentycznym znakiem Chrystusa, ktéry przepowia-
dat stowo 1 karmil. wyrzucat zte duchy i1 uzdrawial.

Opinie tu przedstawione zwracaja nasza uwage na diakona statego, ktéry
w myS$l sugestii Hannesa Kramera kaze widzie¢ w jego postudze znaki urzedu
koscielnego swiadomego swej odpowiedzialnosci

» Tamze s. 155.

"™ R. V 61k 1l Theologische Uberlegungen zur caritas der Gemeinde. W: t e n z e.
Néichstenliebe — Die Summe der christlichen Religiom? Beitrige tu Theologie und Praxis der
Caritas. Ausgewahlt und eingeleitet von M. Manderscheid. Freiburg in Br. 1987 s. 79-90.
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za zatozenia i konsekwencje wynikajace ze wspdlnoty, to jest za braterska stuzbe wyptywa-
jaca z chrzescijanskiej mitosci. To wtasnie stanowi punkt wyjsécia dla dziatalnosci diakona.
Jego zadanie polega na ksztattowaniu zywych, solidarnych wspélnot w Kosciele i spote-
czenstwie, przejawianie troski o tych, ktérym mitosé Jezusa potrzebna jest najbardziej, czyli
o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska pozycje¢ spoteczng, zrozpaczonych i uposledzo-
nych, ubogich i zaniedbywanych przez parafig, wegetujacych na marginesie spoleczenstwa
i KoSciota [...]. Wykonywanie tych zadan nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie do osobistego

wktladu i zaangazowania diakona. Powinien bowiem pobudzaé do diakonskiej stuzby takze
<101

innych cztonkéw parafii i dbaé o to, aby wszyscy chcieli i umieli jg peinic

Chodzi wigc najpierw o powazne potraktowanie znaczenia postugi charyta-
tywnej w zyciu Kosciola, jako jednego z jego istotnych wymiardw 1 znakéw
zycia wspolnoty, a nastgpnie o odpowiednie zorganizowanie postugi charyta-
tywnej, jak tego przyktad mieliSmy w zyciu gmin wczesnochrzejariskich'??
Podkres§la to wyraznie Dyrektorium o postudze i Zyciu diakonow statych
w art. 38, 3:

Funkcja charytatywna diakonéw ,,polega na zarzadzaniu w odpowiednim zakresie do-
brami i dzietami mitosierdzia Kosciota. Diakoni maja w tej dziedzinie «spelnia¢ w imie-
niu hierarchii powinno$ci zwiazane z mitosierdziem, administracja i dzietem pomocy spo-
tecznej»”

2. Podsumowanie

Wprowadzenie diakonatu stalego w struktury Kosciota wiaze sie integralnie
z eklezjologia komunii Vaticanum II. Mozna tez powiedzieé, ze jego reakty-
wowanie w poszczegdlnych krajach czy KoS$ciotach diecezjalnych stanowi
o zrozumieniu Soboru i pragnieniu wprowadzania zapoczatkowanej przezen
odnowy Kosciota. Diakonat moze byé bowiem wprowadzony i moze rozwijac
si¢ jedynie w KoS$ciele rozumianym jako komunia. Tak rozumianego i urze-
czywistniajacego sie¢ Kosciota domaga sie od nas Ojciec §wiety'®?

'“'K r a m e r. Diakonat staty a odnowa diakonii s. 133-134,

"M Marczewski. Postuga charytatywna diakona w Kosciele pierwszych wickow
VoxP 16:1996 z. 30-31 s. 217-228.

'3 To prawda, ze przekonanie o tym, iz eklezjologia ,komunii” (communio) nie znalazta
jak dotad ,,naleznego jej uznania [...], mimo ze biskupi wraz z papiezem podkreslili, ze to
Koscidt rozumiany jako communio winien staé si¢ punktem odniesienia w interpretacji doku-
mentéw Soboru i swego rozwoju” (H.J. Pottmeyer Kirche als communio. BuLit
63:1990 s. 3); zob. takze: Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die auferordentliche Bischofssy-
node '85. Hrsg. von W Kasper. Freiburg-Basel-Wien 1986. Caly rozdziat 11 posynodalne;
adhortacji Christifideles laici (art. 18-31) poswigcony jest refleksji nad tajemnicg Kosciota
wspolnoty, a w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente Papiez ponownie wraca do tego
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Socjologiczne refleksje ks. Mariafiskiego wymownie potwierdzaja przeko-
nanie, ze dostrzega si¢ w ,,mniej lub bardziej wyrazny sposéb potrzebe row-
noczesnego dzialania na dwéch frontach: ochrong KosSciota ludowego 1 jego
modernizacj¢ poprzez rozwdj Kosciola wspélnotowego”, a ,,Kosci6t wspdlno-
towy, diakonijny i dialogalny nie musi by¢ zagrozeniem dla KoSciota ludowe-
go, wprost przeciwnie — moze by¢ dla niego szansa modernizacji 1 przetrwa-
nia w nowych warunkach spoteczno-kulturowych”!®* W tym tez Kosciele
bedzie miejsce dla diakona stalego, ktéry tradycyjnie mu przypisana postuge
stowu, liturgii i mitoSci wiaza¢ bgdzie z nowymi wyzwaniami czasu.

III. ROZWIAZANIA PRAKTYCZNE

W tej czesci opracowania chcialbym zajaé si¢ pewnymi nieporozumienia-
mi, ktére cze¢sto pojawiaja sie w dyskusjach uzasadniajacych potrzebe wpro-
wadzenia diakonatu statego w Polsce!®® U ich podstaw lezy zazwyczaj
brak dobrej eklezjologii.

1. Wystarczajgca liczba powotar

Koronnym argumentem przemawiajacym za oddaleniem wszelkiej dyskusji
nad wprowadzeniem diakonatu stalego w naszym kraju jest przekonanie, ze

zagadnienia: ,Rachunek sumienia nie moze pominaé takze przyjecia nauki Soboru - tego
wielkiego daru Ducha, ofiarowanego Kosciotowi u schytku drugiego tysiaclecia. W jakiej
mierze stowo Boze stalo sig, w petniejszy sposéb, duszg teologii i natchnieniem
catego chrzescijanskiego zycia, jak tego zadata Konstytucja Dei verbum? Czy liturgia
jest przezywana jako «Zrodlo i szczyt» zycia Kosciota, zgodnie z nauczaniem Konstytucji
Sacrosanctum Concilium? Czy w Kosciele powszechnym i w Kos$ciotach partykularnych umac-
niasic eklezjologia komunii, sformulowana w Konstytucji Lumen gentium,
stwarzajaca przestrzen dla charyzmatéw, postug, réznych form uczestnictwa Ludu Bozego, ale
nie ulegajaca demokratyzmowi ani socjologizmowi, ktére nie odzwierciedlaja katolickiej wizji
Kosciota i autentycznego ducha Vaticanum I17 Zywotne znaczenie ma tez pytanie, ktére nalezy
zadacostyl relacji miedzy KoS§ciotem a §wiatem Zalecenia
Soboru, zawarte w Konstytucji Gaudium et spes i w innych dokumentach, dotyczace dialogu
otwartego [...], pozostaja w mocy i wzywaja nas do dalszych wysitkéw” (art. 36; podkr.
M. M.). Por. takze art. 47 tego dokumentu oraz T. L ud wi siak. Refleksje na temat
natury Kosciota. ,Bobolanum” 9:1998 s. 270-280.

"M Marianski Kosciét katolicki w spoteczeristwie obywatelskim s. 153-154.

5 .. . L. . . . .
195 Na pewne problemy staralismy si¢ wskazac i zaproponowac sposoby ich rozwigzania
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mamy wystarczajaca liczbe prezbiteréw'%® Taki sposéb dowodzenia zdra-
dza przedkladajacego swe racje. MyS§li on bowiem o urzedzie Kosciota w ra-
mach zadan, a wigc czysto pragmatycznie; nie jest on §wiadom ,,zawarte]
w sakramentalnej lasce sity odnowy”'®” Gdy natomiast chodzi o diakonat

staly, to w tym przypadku traktuje si¢ ten urzad w kategoriach zastgpowania

prezbitera, co jest sprzeczne z teologia tego urzedu/postugi'® Warto przy-

toczyé¢ w tym miejscu argumentacje ks. Stanistawa Szczepanca:

Pytanie o diakonat [w kontekscie stwierdzenia, Ze jest tak duzo kaptanow. iz moga oni
wykonaé zadania nalezace do nich samych i do diakonéw — M. M.] przestaje by¢ sprawa
uobecnienia petne g o obrazu Kosciota lokalnego [...]. Przeciez Kosciot diecezjalny
nigdy nie bedzie ,,w petni soba” bez charyzmatu diakona. Podobnie wspdlnota paratialna
nie bedzie nigdy ,,w petni soba” bez podjecia przez §wieckich wszystkich postug, ktére do
nich naleza. O tym nie moze decydowaé liczba biskupdw w diecezji ani liczba kaptandéw
w parafii. Nie jest to problem liczby, lecz problem misterium Kosciota'"”

w publikacji O eklezjologiczny i praktyczny wymiar postugi diakona statego w Polsce. HD
63:1994 nr 2 s. 46-54. Interesujace nas sprawy porusza takze E. Sakowicz w dwéch opraco-
waniach: Diakonat staty w Kosciele polskim (AK 1998 t. 130 z. 2 s. 214-221) i Perspektywy
diakonatu statego w Polsce (TWP 16:1999 nr 56 s. 49-54).

19 Warto zapoznaé si¢ z pewnymi danymi. W 1995 r. taczna liczba ksiezy diecezjalnych
i zakonnych w Polsce wynosita 25 732, $rednio zatem na jednego ksigdza przypadio 1357
katolikéw. W praktyce jest jednak zupetnie inaczej: ,Jesli idzie o liczbe katolikéw w parafii.
to w roku 1992 liczba ta nie przekraczata 3000 oséb w 64,8% ogétu parafii w Polsce.
w 14,5% parafii byto od 3001 do 5000 os6b, w 11,1% mieliSmy od 5001 do 10 000 katolikéw.
za$ 12,5% ogdétu parafii to te, w ktérych liczba wiernych przekracza 10 tysigcy wiernych [...].
W wigkszosci parafii w Polsce — 52,7% ogétu parafii w 1995 — jest tylko jeden ksiadz (pro-
boszcz), w 21,6% mamy dwdéch ksiezy, czyli proboszcza i wikariusza, w 10,7% jest proboszcz
1 dwéch wikariuszy, w 5,7% jest proboszcz i trzech wikariuszy, za$ 3,0% parafii ma obsadg
ztozona z proboszcza i czterech wikariuszy. Pozostate 3.8% ogétu parafii to te. w ktérych jest
ponad pigciu ksigzy” (F i r 1 i t. Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacyi
svstemowej s. 58-59). Oczywiscie, jak kazda statystyka i ta kuleje, bo nie podano np. jak duze
pod wzgledem liczby wyznawcéw sa te parafie (52.7% ogétu parafii w Polsce), w ktdrych jest
jeden proboszcz. Nadto — w jaki spos6b prowadzi¢ mozna w sposéb odpowiedzialny duszpas-
terstwo, gdy w zdecydowanej wigkszosci ksigza diecezjaini (13 547 na 19 105 w 1995 r.)
prowadzili lekcje religii w szkotach podstawowych i Srednich.

WAl tana Przywrécenie diakonatu i jego wspéiczesny rozwdj s. 47. Por, Wytyczne
417 (s. 24-26).

' A1tan a Proywrdcenie diakonatu statego i jego wspotczesny rozwdj s. 47

WS Szcze paniec. O eklezjologiczny i prakivezny wymiar postug. [Druk ulotny].
B.m.rw. s. 1-2; t e n ze. Pytanie o postugi liturgiczne meiczyzn, kobiet i dzieci. Krakéw
1989; t e n z e. Pytanie o Kosciot. Krakéw 1989.
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2. Diakonat to powotanie

Nie kazdy to rozumie, ze diakonat ,,w swej istocie jest rOowniez powola-
niem”'!? Zostaje ono zauwazone i rozwija si¢ w kandydacie do diakonatu.
W koricu jest potwierdzone przez publiczne wezwanie KoS$ciota. Nalezy jed-
nak pamig¢ta¢ réwniez o tym, ze wspoélnota parafialna, ruch lub stowarzysze-
nie katolickie moga by¢ podmiotami rodzacymi powotlania diakoriskie

i wspierajacymi kandydatéw do diakonatu w koniecznej im formacji'''

3. Diakonat jest swieceniem sakramentalnym

.Na mocy ustanowienia Bozego, przez sakrament kaptanstwa niektérzy
spoSrod wiernych, naznaczeni w nim niezatartym charakterem, ustanawiani
Swigtymi szafarzami; sa ont mianowicie konsekrowani 1 przeznaczeni, azeby
— kazdy odpowiednio do swojego stopnia, wypelniajac w osobie Chrystusa-
-Glowy zadania nauczania, u§wigcania 1 kierowania — byli pasterzami Ludu
Bozego” (KPK kan. 1008); ,,Swieceniami sa: biskupstwo, prezbiterat 1 diako-
nat” (KPK kan 1009 § 1).

4. Diakon staly to takie duchowny Zonaty

Czesto spotka¢é mozna okreSlenie ,,diakon Swiecki” Na to terminolo-
giczne i1 prawnoko$cielne nieporozumienie zwrdcit uwage w 1952 r. papiez
Pius XII''? Problem ten jednoznacznie rozstrzyga Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1983 r.: ,Przyjmujacy diakonat staje si¢ duchownym i zostaje inkar-
dynowany do Kos$ciota partykularnego lub pratatury personalnej, dla ktérych
postugi zostal promowany” (kan. 266 § 1)''3

"WKramer. Nowy typ diakona s. 111. Por. takze: Wytyczne 29 (s. 40-41).

"Altana Przywrdcenie diakonatu i jego wspétczesny rozwdj s. 49; Wytyczne 27
(s. 38-39).

"> Wéwczas tez wypowiedziat si¢ na temat sugerowanego wprowadzenia diakonatu stale-
go: .Wiemy obecnie, ze niektérzy mysla o wprowadzeniu urzedu diakona rozumianego jako
urzad niezalezny od kaptanstwa. Idea ta co najmniej nie jest dzi$ jeszcze dojrzata™ (Allocutio
ad eos qui interfuerunt Conventui alteri catholicorum ex universo orbe pro Laicorum Apostola-

tu Romae habitu, die 5 Octobris anno 1957. AAS 49:1957 s. 925).

13 Zrédiem diakonatu jest konsekracja i misja Chrystusa, do uczestnictwa w ktérych jest

powotany diakon. Przez nalozenie rak i modlitwe konsekracyjna zostaje on ustanowiony §wig-
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5. Typy diakonow

W zaleznosci od przygotowania zawodowego, dzialalnosci i uzdolnienia,
czasu, ktérym dysponuje, a takze mozliwosci finansowych parafii mozna
wyréznié, z jednej strony, ,,diakonéw zawodowych™ i ,,diakonéw niezawodo-
wych”, z drugiej zas rozmaite typy diakonéw, zalezne od funkcji, ktore przyj-
dzie im spelniaé w ramach duszpasterstwa parafialnego, specjalistycznego czy
tez ponadparafialnego badz ponaddiecezjalnego“4

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. i najnowsze dokumenty dotyczace
diakonatu stalego wyrézniaja ,,diakonéw bezzennych, ktérzy catkowicie oddah
sie koscielnej postudze w diecezji” (kan. 281 § 1)'!"" oraz ,diakonéw Zzona-
tych, ktérzy catkowicie lub cze$ciowo oddali si¢ postudze koscielnej” (kan.
281 § 3)!'® Wobec nich w Dyrektorium o postudze i zyciu diakonéw sta-
tych wypracowano odpowiednie ustalenia dotyczace utrzymania i ubezpiecze-
nia (art. 15-20), ktére gwarantuja postuge diakona stalego takze w parafiach
nie posiadajacych odpowiednich mozliwosci finansowych na utrzymanie dia-
kona i jego rodziny'!’

6. Diakon petni potréjng postuge: stowa, liturgii i mitosci,
a nie jej wycinek

W przekonaniu Hannesa Kramera niecelowe jest wprowadzenie postugi
diakona po to tylko, by powierzy¢ mu jakie§ wycinkowe zadanie czy to w za-

tym szafarzem i staje si¢ cztonkiem hierarchii. Fakt ten okresla jego status teologiczny i pra-
wny w Kosciele” (Dyrektorium 1 (s. 75)). W zwiazku z tym E. Sakowicz pisze: ,.Nalezy
podjaé takze refleksj¢ ukazujaca wzajemna relacje kaptaristwa i matzenistwa. W polskiej litera-
turze teologicznej chyba catkowicie brak opracowan czy nawet przyczynkéw na temat relacji:
sakrament malzendstwa — sakrament kapladstwa. O ile bardzo bogata jest literatura na temat
kaptanstwa czy malzenstwa, o tyle brak w ogdle opracowarn ujmujacych korelacje tych dwéch
sakramentdw. Podjecie tego teologicznego tematu jest niezmiernie wazne [...]. Potrzebna jest
dojrzata refleksja teologiczna ukazujaca walor postugi religijnej $wiadczonej przez duchownego
zonatego, ktorym jest diakon” (Diakonat staty w Kosciele polskim s. 215-216).

"' K ramer Nowy typ diakona s. 117-118.

'3 Dyrektorium 17 (s. 86).

"' Tamze art. 18 i 19 (s. 86-87).

"7 Diakoni zonaci, ktérzy catkowicie lub czgsciowo oddali sie postudze koscielnej, jezeh
otrzymuja wynagrodzenie z racji wykonywania zawodu $wieckiego, ktéry wykonujg lub wyko-
nywali, powinni zaspokaja¢ potrzeby swoje i rodziny z dochodéw pochodzacych z tytutu
wynagrodzenia za prace” (Dyrektorium 19 (s. 87); por. KPK kan. 281 § 3).
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kresie liturgii, przepowiadania, czy poshugi charytatywnej!'® Tak pojmowa-
ny diakonat stwarzalby niebezpieczeristwo klerykalizacji KoSciota i1 lepiej by
byto, gdyby do tych czastkowych funkcji ordynariusz delegowatl odpowiednio
przygotowanych §wieckich.

7 Diakon staty to nie ,dziewczyna do wszystkiego”

Czesto w ten sposob myS§li si¢ o diakonie 1 diakonacie lub tez przeksztalca
si¢ ten urzad/postuge w zbieraning najrozmaitszych stuzb. Swiadczy to, z jed-
nej strony, o wspomnianym juz traktowaniu tego urzedu w kategoriach ,,za-
stgpowania prezbitera” lub o urzedzie koscielnym jako ,,zbiorze zadan”, co
jest nieporozumieniem (co najmniej!) teologicznym, z drugiej za$§ strony —
o bataganie duszpasterskim, o braku zrozumienia, czym jest parafiai petnione
przez j e j czlonkéw duszpasterstwo'!”

8. Diakonat staly to nie podziat pracy

GdybySmy mieli dzi§ uwazaé diakonat staly jedynie za metodg¢ podziatu
pracy w ramach dotychczasowych funkcji kaptana ze wzgledu na jego prze-
ciazenie dotychczasowa postuga, ktéra w istocie daleka byla od podstawo-
wych dla niego obowiazkéw jako prezbitera, to zrobilibySmy ogromny krok
wstecz w zrozumieniu diakonatu stalego jako ,,wlasciwego i trwalego stopnia
hierarchicznego” (KK 29). Nadto tak rozumiany diakonat stalby si¢ ,,teolo-
gicznie i praktycznie bezprzedmiotowy”!?°

9. Diakonat to inwestowanie w ludzi

Powréémy jeszcze raz do charakterystyki urzgdu koScielnego przedstawio-
nej w pracy Johannesa Caminady. Stwierdzit on, ze

teologiczne znaczenie i kierunek dziatania diakonatu oceni¢ nalezy w kategoriach ,,urzedu
zewnetrznego” (tj. ukierunkowanego od zewnatrz ku centrum, od spoteczenstwa ku Koscio-
towi), podczas gdy kierunek dziatalnosci prezbiteratu powinien by¢é oceniany gtéwnie
w kategoriach ,urzedu wewnetrznego” (kierowanie gming, troska o jej jednoS$¢, a wigc

"8 Diakonat staty a odnowa diakonii s. 129.
"9 Tamze s. 130.

20 Tamze s. 131.
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wywieranie wptywu od wewnatrz na zewnatrz. od strony Kosciota w kierunku spoteczen-
stwa). Ze wzgledéw spoleczno-psychologicznych nie jest mozliwe laczenie obu tych rél
w ramach jednej funkcji (np. funkcji kaptana)'?'

Diakonat zatem bylby ,,instytucja zmierzajaca do uchwycenia ruchu cha-
ryzmatycznego od zewnatrz, od strony niespetnionych dotychczas zadan wo-
bec potrzeb cztonkéw spoteczerstw i Kosciota i bedaca rzecznikiem tych

: - <39122
potrzeb w urzedzie 1 w parafii !

PODSUMOWANIE

Wprowadzenie diakonatu stalego wymaga wigc wypracowania odpowied-
nief teologii wprowadzenia tego ur ze¢ d u/postugi. I nie
jest to ,,masto maslane”, ale kazdy, kto uwaznie przemyslat tok prowadzenia
wyktadu w tym opracowaniu, zauwazy konieczno$¢ takiego opracowania, tym
bardziej ze pierwsze kroki zostaly juz uczynione w pomnikowym dziele po-
Swigconym odnowie diakonatu statlego, a zredagowanym przez Karla Rahnera
i Herberta Vorgrimlera'??

Na pewne punkty tej teologii oraz metode pracy wskazaliSmy w tym opra-
cowaniu. Nie wyczerpuje to jednak calo$ci problematyki z tym zwigzane;j.
Wymaga bowiem interdyscyplinarnej wspélpracy biblistéw, eklezjologdw,
pastoralistéw 1 socjologéw religii.
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PERMANENT DIACONATE IN THE CHURCH IN POLAND

Summary

The introduction of permanent diaconate calls for an appropriate theology to initiate this
office and ministry. For the purposes of this study, the author has outlined its European and
Polish contexts. When it comes to the European context, he has presented the approach to
diaconate in the theological reflection of K. Rahner and H. Vorgrimler (the creative conception
of the diaconate of the future), Y Congar (Diaconate — an expression of special devotion to
ministry), H. Kramer (Diaconate — a new style of the Church’s presence in the world), and
A. Altana (Diaconate — a sign and recollection of ministry). It seems that the Polish context
is marked by peaceful and slow transition form the popular Church to the Church of fellow-
ship. that is the Church aware of its responsibility for the assumptions and consequences
resulting from a fellowship, i.e. for the brotherly service out of Christian love. It is the Church
concerned not only with the pastoral care of “conversion.” but the pastoral care of the “‘con-
verted” (catechesis of adults). The latter is designed to make the faith of the faithful more
profound, and the recreating of habitual and traditional religiousness. It is the Church which
seriously takes the significance of charitable ministry as one of its essential dimensions and
signs that the fellowship is alive, and it is concerned with an appropriate organization of
a charitable ministry, so that the Church could be an ancillary fellowship.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: diakonat staty, swiecenia, Kosciét.

Key words: permanent diaconate, ordination, the Church.



