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KS. ZBIGNIEW KRZYSZOWSKI

KOSCIOE A KULTURA
W PIERWSZYCH WIEKACH CHRZESCIJANSTWA

Koscidél od poczatku swego istnienia stanal wobec problemu twdrczego
dialogu ze starymi, od wiekéw istniejacymi, kulturami: zydowska, helleriska,
rzymska, syryjska itd. Spetniajac — zgodnie z nakazem Chrystusa (Mt 28,
18) — swoja misj¢ w Swiecie, musial wypracowywaé w miarge mozliwosci
przychylny stosunek do kultury, z ktéra si¢ zetknal. Tytul niniejszego
artykulu wskazuje na to, ze chodzi tu o poczatkowy okres chrzescijanstwa
(I-IV w.), kiedy bylo ono traktowane w cesarstwie rzymskim najpierw jako
religio illicita, a wigc niedozwolone, nie uznawane przez panstwo, pdznie]
za§ — jako religia pafistwowa'.

Celem prezentowanego artykulu jest ukazanie inspirujacego oddziatywa-
nia Kosciota na rozwdj kultury na podstawie przykladéw wpisywania przez
Kosciél starozytny swojego istnienia w aktualna kulture. Zostanie wigc
przedstawiony proces humanizacji kultury przez Kosciét i1 jego wklad
w rézne dziedziny kultury: materialna, umystowa, duchowa, moralna i re-
ligijna®. Nastepnie bedzie poruszony aspekt teologiczny inkulturacji. Od
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czaséw apostolskich sfery chrzeécijariskie w sposéb jednoznaczny uswia-
damialy sobie, ze cztowiek dzigki kulturze moze budowaé wiasciwe relacje
do Boga i tym samym spetniaé si¢ jako osoba. Z obawy przed tym, zeby
nie uwiklaé si¢ w bledne, z punktu widzenia Kosciota, elementy kultury,
a tym samym nie obrazi¢ Boga, niektérzy Ojcowie Kosciota wyrazali
w swoich pismach negatywny stosunek do kultury. W cze$ci korficowej autor
zaprezentuje strone teologiczno-antropologiczna wpisywania si¢ KoSciota
w zastane kultury. Chociaz chrze$cijaiistwo w swej istocie ma wymiar
ponadhistoryczny i ponadkulturowy, to jednak KoScidl potrzebuje szeroko
pojetej kultury do tego, by mégl rozwijaé swoje struktury w aspekcie
widzialnym - spotecznym.

I. KULTURA JAKO ,,TRZECI TESTAMENT"”

Chrze$cijaiistwo nigdy nie bylo nastawione do $wiata rewolucyjnie
1 jakiekolwiek zmiany dokonywalo w nim na drodze ewolucji. To twier-
dzenie jest ze wszech miar prawdziwe i dotyczy ono réwniez kultury’
W pierwszych wiekach — od I do IV — mysS$l teologiczna nie byla jeszcze
zbytnio rozwinig¢ta. Tworzono dopiero gtéwny zrab teologii na gruncie po-
glebionej refleksji nad istota doktryny chrzescijaniskiej, ktéra wtedy, jak
za§wiadcza Meliton, biskup Sardes, nazywano ,filozofia”* Nastapilo swoi-
ste aggiornamento Kosciota do §wiata réznych kultur’ Z dostepnych zrédet
traktujacych o pierwszych wiekach wynika, ze Ko$ciét od zarania swe;j
historii nie wahat si¢ uzywaé kategorii i metod filozofii greckiej oraz
twérczo przenikal rézne kultury® Mozna wiec powiedzieé, ze spetnial
w swej historii funkcje kulturotwércza.

>PorrL.Matunowiczéwn a. Stosunek wczesnego chrzescijaristwa do kultury
i filozofii pogariskiej. , Ateneum Kaptariskie” 71:1979 t. 93 z. 1 (423) s. 4.

‘Por. Euzebiusz z Cezarei. Historia koscielna IV 26. 7. Tt
A. Lisiecki. Poznari 1924 s. 186.

Por. J. Turowicz Aggiornamento. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1. Red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski. Lublin 1973 kol. 175 n.

SPor. M. Simonetti Cristianesimo antico e cultura greca. Roma 1983;
R.Cantalamess a Cristianesimo primitivo e filosofia greca. Milano 1971; ], D a-
niélou Messaggio evangelico e cultura ellenistica. Bologna 1975; E. Prin z i-
valli. Incontro e scontro fra ,classico” e ,cristiano” nei primi tre secoli: aspetti
e problemi. ,Salesianum” 56:1994 s. 543-556.
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Znakami, poprzez ktére wyraza si¢ kultura jakiej$ spotecznosci, sa przede
wszystkim: jezyk, nauka, filozofia, obyczajowos¢, poezja, malarstwo, rzezba,
architektura itd. Rozwdj kultury i nowe w niej wartos$ci, dotychczas nie
spotykane, sa niejednokrotnie wynikiem wplywu religii na dana kulture.
Artur Gérski zauwaza: ,,Kazda kultura ma u swego poczatku wybuch zywio-
tu religijnego. Kiedy zywiol religijny danej kultury lub jej okresu wy-
czerpuje sie, wyczerpuje si¢ tym samym i kultura [...] Tworzy si¢ ona pod
dzialaniem dwéch sit: z jednej strony pod naciskiem rzeczywisto$ci $wiata
na dusze, a z drugiej strony — wskutek preznosci duchowej w czlowieku,
ktéra te rzeczywisto§é odpiera i przeksztatca’

Jezus Chrystus, twoérca i podpora kultury, przekazal Swoja moc kulturo-
twércza Kosciotowi® Od poczatku swego istnienia Ko§ciét przyczyniat sie
do tego, zeby $wiat byl blizej Boga, swego Stwoércy. Odrzucal pogaristwo,
ale nie zrywal z filozofia, literatura czy nauka ludéw, ktére przygarniat do
swojego lona. Przykladem odwaznego wkraczania rodzacego si¢ Kos$ciota
na teren kultury i wpisywania wen orgdzia Ewangelii jest dziatalnosé
Sw. Pawla. Apostol ten nie mial zabobonnego lgku przed cytowaniem
w swoich listach 1 przeméwieniach autoréw greckich (Arata, Epimenidesa,
Menandra). W I LisScie do Koryntian, w ktérym z jednej strony potgpia
madro§¢ grecka, z drugiej — cytuje przystowia greckie (15, 33). W Liscie
do Tytusa (1, 12) sigga nawet do powiedzen wieszczéw kreteriskich. Kry-
tykujac przywary mieszkancéw tej wyspy, podpisuje si¢ pod powiedzeniem
jednego z ich poetéw: ,Kreteficzycy zawsze klamcy, zte bestie, brzuchy
leniwe” Z kolei §w. Lukasz w Dziejach Apostolskich kres§li historig
przepowiadania Pawla wséréd Atenczykéw. Pawetl odwaznie cytuje utwory
poetéw greckich (Dz 17, 28), adaptujac zawarte w nich treSci do nauki
o Jedynym Bogu. Inkulturacja w wydaniu §w. Pawla byla czeScia jego stra-
tegii misyjnej, chcial bowiem pozyskaé wszystkich dla ewangelizacji.
W koricu jednak §w. Pawel, identyfikujac si¢ tylko z nauka Chrystusa, a nie
z kulturowa czy socjalna grupa, pisze w swym Liscie do Galatéw: ,,Bo wy
wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliécie sig
w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jesteScie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 27-28).

7 Kultura i naréd. Warszawa 1968 s. 94.
8 Por. Cz. S. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982 s. 299.
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Po linii wytyczonej przez §w. Pawla podazalo wielu pisarzy i Ojcow
Kosciota® N. Zeegers-Vander Vorst analizuje 277 wyjatkéw poezji grec-
kiej, ktére w swoich dzietach wykorzystali Ojcowie Kosciota w II 1 III w.
I tak pierwsze miejsce zajmuje Homer, cytowany 116 razy, nastepnie Eury-
pides — 40 razy, Menander — 12 razy, Hezjod - 10 razy itd.'® W dzietach
apologetéw chrzescijanskich tego okresu zauwaza si¢ az 60-krotne uzycie
urywkéw wierszy réznych poetéow greckich!!

Ko$ciét pierwotny potrafit ,,wyluska¢” ziarna prawdy z systeméw 1 do-
ktryn filozoficznych starozytno$ci. Jak zauwaza ks. Czestaw S. Bartnik,
Kos$ciét nie czynil i1 nie czyni tego ,,droga kompromisu miedzy Ewangelia
a kultura zastana, jak chciat E. Troeltsch, ani droga zwykiej akomodacji lub
konkordancji, jak chcial A. Birou, J. Daniélou 1 inni, lecz droga zwrotnego
sprzgzenia, wcielenia i1 twérczego dialogu (J. Krucina, J. Majkal)”12
Wspétczesnie proces ten nazywa si¢ inkulturacja. KoS$ciét ingerowal wigc
w poszczegbdlne dziedziny kultury: sztuke, literaturg, poezje, muzyke,
malarstwo, rzezbe¢ itp. Staral si¢ ukazywa¢ ludziom odpowiednia hierarchig
warto$ci w dobrach kultury, opierajac si¢ na prawdzie Chrystusa. W pierw-
szych wiekach Ko$ciél tak bardzo cenit kulturg, w ktérej mu przyszio zyé
i dziataé, podobnie jak czynili to Grecy, ze §w. Klemens Aleksandryjski
nazwal ja wrecz ,ich trzecim Testamentem”'?, podobnie jak Stary Testa-
ment byl dla Zydéw, a Nowy Testament — dla chrzescijan. Kosciét nie
odrzucat filozofii greckiej, ale widzial ja jako przygotowanie do wiary
(praeparatio evangelica). Klemens Aleksandryjski przyjmowal teze, ze
mi¢dzy kultura hellefiska a doktryna chrzescijariska nie ma i nie moze byé
zadnej niezgodnos$ci, gdyz jedna i druga jest darem tego samego Logosu,
obie pochodza wiec z jednego zrédia i dlatego dopelniaja si¢ wzajemnie'®
Tak optymistyczne stwierdzenie bylo mozliwe u Ojcéw greckich, gdyz
ujmowali oni zagadnienia religijne stosujac metody analizy racjonalnej.
Dlatego widzieli potrzebg syntezy chrystianizmu z kultura helleriska. Od
czaséw Pitagorasa uwazano, ze twoércza zasada wszech§wiata jest Logos,

®Por. N. Zee gers Vander Vorst Les Citations des poétes grecs
chez les Apologistes chrétiens du II° siécle. Louvain 1972 (passim).

' Tamze s. 35 nn.

1 Tamze.

ZPor. Bartnik, jw. s. 299.

13 Stromata VI 41, 6.

“Por. K. Kloskowski Nauka o Logosie w dzietach Filona z Aleksandrii
i w hymnie Prologu Czwartej Ewangelii. ,Studia Gdanskie” 1986 t. 6 s. 313-352,
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utozsamiany, po napisaniu Ewangelii przez §w. Jana, ze stwérczym Stowem
objawionym w Jezusie Chrystusie15 Podobny proces mozna zauwazy¢
u facifiskich Ojcéw Kosciota. Feliks W Bednarski OP charakteryzuje ten
okres w sposéb nastepujacy: ,,Ojcowie Kosciota za czaséw §w. Augustyna
i Sw. Grzegorza Wielkiego byli wychowani w literackiej i filozoficznej
kulturze grecko-rzymskiej, co im utatwiato przystosowanie chrzescijanskiego
Swiatopogladu do potrzeb odbiorc6w, wyksztalconych w kulturze klasycznej.
Dzigki temu przyswoili chrzescijanstwu pojecia filozoficzne, a zwtaszcza
etyczne, takie jak idea szlachetnos$ci, godnosci, umiarkowania, mestwa, wiel-
kodusznoSci itp. Tak wigc z filozofii pitagorejskiej i platoriskiej przejeli
potwierdzenie nauki Chrystusowej o wyzszoS$ci §wiata duchowego nad mate-
rialnym, z arystotelizmu — pojecie Boga jako pierwszej przyczyny, ze stoi-
cyzmu — poglady na cnotg, ze sceptycyzmu — nieprzecenianie rzeczy do-
czesnych”!® To poréwnanie kierunkéw filozoficznych, z ktérych czerpat
Koscidl, dotyczy tylko i1 wylacznie aparatury pojgciowej i nie $wiadczy
wcale o tym, jakoby chrystianizm mial byé jaka$§ nieokre§lona doktryna,
do tego eklektyczna 1 wyplywajaca z filozofii greckiej. U Zrédet chrzesci-
janstwa stoi bowiem Jezus Chrystus ze Swoim zyciem i nauczaniem,
a wplywy starozytnej kultury poganskiej oddzialywaly nie na jadro nauki
Kosciola pierwotnego, lecz na jej pojgciowe rozwinigcie 1 systematyczne
uporzadkowanie'’ Jak stwierdzit Orygenes: ,,Kazdy medrzec przyjmujac
madro$é¢ uczestniczy w Chrystusie, bo Chrystus jest madroscia”'® Jezus
Chrystus, a p6zniej Jego uczniowie catkowicie zrewolucjonizowali kulture
starozytna, wskazali ,,prawdziwy cel ostateczny kultury, wiasSciwa droge jej
tworzenia oraz $rodki do jej urzeczywistnienia”!’

Kosciét pierwotny ksztaltowal catkowicie nowy typ kultury, ktora nazywa
sie ,.kultura nadprzyrodzona”®® Proces ten ujawnit si¢ nie tylko w two-
rzeniu pojec religijnych, ale takze w alfabetach narodowych (np. Mesrop
Masztoc w IV w. utozyt alfabet dla jezyka ormiarniskiego oraz gruzifiskiego;
podobnie w 1. pol. IV w. Waulfila ultozyt alfabet gocki), w przektadach

SPor. F W.Bednarski. Teologia kultury. Krakéw 2000 s. 63.

'6 Tamze.

'7 Tamze.

I8 Komentarz do Ewangelii $w. Jana 1. 34. 246. Paris 1966. Sources chrétiennes [dale;:
SCh} 120. 182.

"Bednarski, jw. s. 52

20 pPor. M. Rusecki. Co to sq wartosci chrzescijariskie? W: Wiarygodnosc
Kosciota wobec przemian w Polsce s. 520.
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ksiag Swietych i liturgicznych, w budownictwie sakralnym, malarstwie,
literaturze epistolarnej, w filozofii, retoryce itd. Jest prawda, jak zauwaza
Christopher Dawson, Ze ,,pierwsi chrze$cijanie byli w wigkszosci ludZmi
malego wyksztalcenia i kultury. W miastach nalezeli giéwnie do nizszych
warstw Srednich, podczas gdy na wsi wywodzili si¢ czesto z chiopstwa, na
ktére kultura klasyczna prawie nie wywarta wptywu i ktére zachowato ro-
dzima mowe syryjska, koptyjska czy punicka. W tych okolicznosciach byto
po prostu naturalne, ze oficjalni reprezentanci tradycji klasycznej patrzyli
na chrzescijanstwo jak na wroga kultury”21 Jednakze juz w II w. pojawili
si¢ myS§liciele chrzescijaiiscy (np. Justyn, Atenagoras), ktérzy w sposdb
racjonalny ukazywali doktryne chrze$cijanska, nie stronili od filozofii,
prawa, retoryki, literatury?®> Jako przesadne trzeba wigc traktowaé oskar-
zenie poganina Celsusa, iz chrze$cijanie sa ludZmi ,,niepiSmiennymi 1 nie-
okrzesanymi”?® Chrzescijanie bowiem od samego poczatku byli przeswiad-
czeni o potrzebie uzasadniania swojej wiary (rationabile obsequium), wpi-
sanej w zastana kulturg. Kosciét w pierwszych wiekach swego istnienia
staral si¢ dostosowaé motywacje wiary do pradéw kulturowych aktualne;
epoki. Nawréconym z judaizmu wyktadat prawdy wiary w inny sposéb niz
nowo ochrzczonym poganom, a jeszcze inaczej nauczal pozyskanych dla
Chrystusa z religii hellefiskich. To wilas$nie wtedy chrzescijanie umiej¢tnie
przechodza od judeochrzescijaristwa i swego rodzaju hellenizmu chrzesci-
jafiskiego do prawdziwego uniwersalizmu chrzescijafiskiego?*

Nalezy jednak pamigtaé, ze proces inkulturacji Ewangelii nie zawsze
przebiegal tak bezproblemowo, jak to okre§lit §w. Klemens Aleksandryjski.
Kosciél spelniajac wobec kultury funkcje krytyczna, musiat niekiedy odrzu-
ca¢ pewne jej elementy, ktérych nie mégt po prostu zaakceptowad.

2l Ch. D a w s o n. Tworzenie sig Europy. Tt. J. W. Zieliiska. Warszawa 2000 s. 64.

22 Tamze s. 65.

2Orygenes. Contra Celsum 111 55. Paris 1968. SCh 136, 130.

% Por. L. Goppelt Christentum und Judentum im ersten und weiten Jahr-
hundert. Gotersloh 1954 s. 131-136.
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II. FORMY KONFRONTACJI CHRZESCIJANSTWA PIERWOTNEGO
Z KULTURA ZASTANA

Proces chrzescijariskiej inkulturacji to swoista ,.kenoza” — tak Ewangelii
jak tez kultury. W Nowym Testamencie mozna znaleZ¢é kilka sformulowan,
z ktérych przebija krytyczny stosunek do kultury antycznej i hellenizmu. Do
najstynniejszych nalezy tekst §w. Pawla z I Listu do Koryntian, w ktérym
potepia on madros$é §wiata, a proklamuje prawd¢ Chrystusowa. Stawia py-
tanie: ,,Czyz nie uczynil Bég glupstwem madrodci §wiata? Skoro bowiem
Swiat przez madro$¢ nie poznat Boga w madrosci Bozej, spodobato sig
Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawié wierzacych. [...] To bowiem,
co jest glupstwem u Boga, przewyzsza madro$cia ludzi, a co jest stabe
u Boga, przewyzsza moca ludzi” (1 Kor 1, 20 b 1, 25). W I LiScie do
Koryntian 3, 18-19 §w. Pawel na nowo podejmuje zagadnienie madrosci
tego Swiata: ,,Niechaj nikt si¢ nie tudzi. Je§li kto§ spoS§réd was mniema, ze
jest madry na tym S$wiecie, niech si¢ stanie ghupim, by posiadt madros¢.
Madro$¢ bowiem tego Swiata jest glupstwem u Boga” W Liscie do Kolosan
(2, 8) ustosunkowuje si¢ do filozofii pogariskiej: ,,Baczcie, aby kto was nie
zagarnal w niewole przez te¢ filozofig begdaca czczym oszustwem, oparta na
ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach §wiata, a nie na Chrystusie”

Wczesnochrzescijariscy pisarze nie zawsze aprobowali filozofig 1 lite-
ratur¢ grecka, niekiedy odnosili si¢ do niej niech¢tnie lub wrgcz wrogo.
Tertulian pelen goryczy wotal: ,,Céz jest podobnego miedzy filozofem
1 chrze$cijaninem, miedzy uczniem Grecji 1 uczniem nieba? [...] C6z maja
wspélnego Ateny i Jerozolima? A c6z Akademia i Kosciét?”® Jan Pa-
wet II natomiast wyjas$nia istniejace formy relacji, jakie Ojcowie Wschodu
i Zachodu nawiazali ze szkotami filozoficznymi. Nie utozsamiali oni tresci
swego nauczania z systemami, do ktérych si¢ odwotywali, o czym §wiadczy
— zdaniem Papieza — wspomniane pytanie postawione przez Tertuliana: ,,C6z
maja wspodlnego Ateny i Jerozolima? A c6z Akademia i1 Ko§ci6t?” Swiadczy
to o krytycznej postawie chrzescijanskich myslicieli wobec relacji migdzy
wiara a filozofia, dostrzegajacej wszystkie jej aspekty pozytywne, jak tez
ograniczenia. Ojciec Swiety konstatuje, iz nie byli to mys§liciele naiwni,
ktérym §wiadomoS$¢ podobieristw przeszkadzalaby dostrzec istotne rézni-

BTertulian. De praescriptione haereticorum 7, 9. Paris 1957. SCh 46, 98.
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ce?® W kontaktach z filozofami Ojcowie Kosciota nie wahali si¢ wigc

wskazaé¢ w ich doktrynie zaréwno elementéw wspélnych z chrzedcijafistwem,
bo bedacych dobrami ogdlnoludzkimi, jak i tych, ktérych nie mozna byto
pogodzi¢ z Objawieniem.

Wielu filozoféw, poetéw, myslicieli starozytnych i ludzi wywodzacych
sie ze sfer wyksztalconych szydzilo wrecz z chrzescijaristwa. W szczegélny
sposéb odznaczyt si¢ na tym polu Lucjan z Samosaty, ktéry w dziele De
morte Peregrini, napisanym ok. 170 r., wy§miewal mito$¢ braterska chrze-
§cijan i pogarde dla $mierci. Podobnymi zachowaniami wstawili si¢ Fronton
z Cyrty i Celsus oraz wielu innych. W zwiazku z takim stanem rzeczy
w Kosciele pojawil si¢ specjalny typ jego obrony, zwany apologia®’
Chrze$cijan bronili tak ludzie §wieccy, jak i duchowni, a przede wszystkim
filozofowie nawréceni na chrze$cijafistwo, zwani apologetami. Sposréd ich
dziet najbardziej znanymi sa: Pismo Kwadratusa, Apologia Arystydesa
z Aten, Apologia i Dialog 7 Zydem Tryfonem $w. Justyna, Dysputa Jazona
i Papiskusa o Chrystusie Arystona z Pelli, Mowa przeciw Grekom Tacjana,
Pismo Atenagorasa, dzieto Teofila, biskupa Antiochii, Do Autolika, Apo-
logia Melitona z Sardes oraz apologie w jezyku tacifiskim: Oktavius Mi-
nuncjusza Feliksa, dzieta Tertuliana (Ad nationes, Apologeticus, De testi-
monio animae, Ad Scapulam, Ad Versus, Judeos) itd. Chrzescijaristwo miato
swoich przeciwnikéw zaréwno w Zydach, poganach, jak i Grekach. Zydzi
zwalczali chrze$cijan za to, ze cze$¢ boska oddaja ukrzyzowanemu Czlo-
wiekowi, nie zachowujac przy tym starotestamentalnych obrze¢déw rytual-
nych, szabatu, Swiat itd. Poganie za$ przypisywali wyznawcom Chrystusa
ateizm — z racji czczenia tylko jednego Boga, niemoralno$é, inercje
polityczna 1 spoteczna itd. Apologeci tworzyli swoje pisma w S$cisle
okres§lonym klimacie obyczajowym i politycznym. Kiedy wobec chrzesci-
janstwa zaczeto stosowaé publicznie pewne formy dyskredytacji, chrzesci-
janscy mySliciele odpowiedzieli tymi samymi §rodkami. Dla obrony wiary
1 moralnosSci wzorowali si¢ nie tylko na apologetyce zydowskiej Filona czy
J. Flawiusza, ale postuzyli si¢ takze Owczesna konwencja retoryczna,
uzupelniajac to wszystko watkami nowotestamentalnymi. Material perswa-
zyjny, stosowny do tematyki oskarzeni, ujeli w forme méw, listéw czy dia-

% Por. Jan Pawetl Il Fides et ratio 41. Watykan 1998. Tekst polski: Wiara
i rozum. Tarnéw b.r.

2TPor.W Htadowski. Apologetyka. 1I: Przedmiot. A. Apologie chrzescijaristwa.
W: Encyklopedia Katolicka t. 1 kol. 780-783.
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logéw. Nie trzymali si¢ jednak sztywno tych ram, lecz wprowadzali sto-
sowne innowacje i wykorzystywali rozwiazania literackie §wiata przed-
chrzescijaniskiego. Apologeci chrzescijafiscy oparli si¢ na wzorach greckiej
sofistyki i retoryki, ktére byly nie tylko kultywowane w starozytnosci, lecz
stanowily wzory publicznych wystapiefi, takze pisanych?® W czasach Ha-
driana wzory te zostaty ozywione nowym pradem kulturowym, zwanym dru-
ga sofistyka. Prad ten, od§wiezajac klasyczny jezyk attycki oraz nobilitujac
zreczno$C stowa, wywarl pigtno na charakterze epoki. To wiasnie w tym
stylu byly pisane przeSmiewcze i wrogie wobec chrzescijan utwory Celsusa,
Lukiana czy mowy Frontona, wygloszone w senacie?’

Oskarzenia wobec chrze$cijan w krétkim czasie przerodzily si¢ w krwa-
we przeSladowania. Apologeci w swych pismach nie ograniczali si¢ tylko
do polemiki, lecz wskazywali na wysoce moralne zycie wyznawcéw Chry-
stusa, usprawiedliwiajac przy tym zasady wiary i moralnosci chrzesci-
jafiskiej. Zydom u$wiadamiali, ze Prawo Mojzeszowe obowiazywato do
Chrystusa, a Jezus jest zapowiadanym przez prorokéw Mesjaszem. W swo-
ich pismach, skierowanych przeciwko poganom, udowadniali, ze chrzesci-
janie nie sa przestgpcami ani pasozytami. Nie przylaczaja si¢ do kultéw
poganskich, bo cala nadziej¢ zltozyli w jedynym Panu - Jezusie Chrystusie,
Synu Bozym. Dostarczali wspétczesnemu im §wiatu motywéw wiarygodno-
$c1 przemawiajacych za Béstwem Chrystusa 1 wykazywali nadprzyrodzony
charakter zalozonej przez Niego religii. Trzeba wigc stwierdzié, ze
apologeci w konfrontacji z przeciwnikami wypracowywali podstawy filozofii
1 teologii chrzescijanskiej, positkujac si¢ w owej walce na argumenty znana
sobie i wielce tutaj przydatna nauka, czyli filozofia starozytna®

W pierwszych wiekach chrze$cijanistwa mozna wyrézni¢ dwie tendencje
w relacji: Ko§ciét—kultura — filokulturowa i antykulturowa. Chrzescijanistwo,
jako religia oryginalna, nie ma zwiazku wewngtrznego ani z filozofia, ani
tez z religiami hellenistycznymi, nie wytonito si¢ z nich droga ewolucji czy
zapozyczefi. Jezeli musiato si¢ postugiwaé filozoficzna terminologia grecka
lub dostrzega si¢ pewne podobieristwa form religijnych miedzy chrzesci-

2 Por. R. D. S i d e r. Ancient Rhetoric and the Art of Tertulian. Oxford 1971 s. 11-
20.

P Por. J.-C.Frédouille. Tertullien et la conversion de la culture antique. Paris
1972 s. 184 n.

¥ Por. G. Dorival Les chrétiens de antiquité face a la culture classique et
a 'hellénisme. ,Revue des sciences religicuses” 74:2000 n° 4 s. 419-436.
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jafistwem a religiami greckimi, to ich Zrédia nalezy upatrywaé we wspdl-
nym terenie, na ktérym si¢ rozwinety, w naturze ludzkiej, ozywianej
podobnymi uczuciami religijnymi (np. pragnienie oczyszczenia si¢ Z grze-
chu, polaczenia si¢ z bostwem itd.)?!

I[I1. TEOLOGICZNO-ANTROPOLOGICZNE ASPEKTY RELACII:
KOSCIOL-KULTURA

Chrzescijaristwo powstalo w niezwyklym konteks$cie socjologiczno-antro-
pologicznym. Tworzyty go §wiat judaizmu i uwarunkowania hellefisko-rzym-
skie. Zrodzit si¢ specyficzny etos chrzescijanina, ktéry Tacyt okreSla jako
homo novus. Nowo§é zycia chrzeécijan w Chrystusie chyba najlepiej od-
zwierciedla §wiadectwo nie znanego z imienia chrzedcijanina, autora listu
do Diogneta, poganina: ,[...] chrzesScijanie nie odrézniaja si¢ od innych
ludzi ani jakim$ specjalnym terytorium, ani jezykiem, ani zwyczajami. Nie
zamieszkuja osobnych miast, nie maja wlasnego jezyka, nie prowadza
jakiego$ osobliwego trybu zycia. Ich nauka nie jest owocem refleksji czy
poszukiwan filozoféw goniacych ustawicznie za nowo$ciami; nie wyznaja
oni jak tylu innych zadnego systemu filozoficznego. Mieszkaja w miastach,
zaréwno greckich, jak i barbarzynskich, jak komu wypadnie, 1 mimo ze
w ubiorze, jedzeniu i we wszystkich innych sprawach ida za zwyczajami
miejscowymi, prowadza tryb zycia wspanialy i, jak to wielu wyznaje,
niewiarygodny. Mieszkaja w swoje) ojczyZnie, ale jakby byli cudzoziem-
cami; wykonuja wszystkie obowiazki dobrego obywatela i nie uchylaja si¢
od zadnych cigzaréw, ale czynia to jakby byli przyjezdnymi go§émi. Kazda
obca ziemia jest dla nich ojczyzna, kazda ojczyzna jest dla nich obca
ziemia. Tak jak wszyscy zenia si¢, wychodza za maz i rodza dzieci, ale
nigdy nie zabijaja nowego zycia. Maja wspélnote débr, ale nie toza.

Zyja w ciele, ale nie wedlug ciata. Zyja na tej ziemi, ale czuja sie
obywatelami nieba. Sa postuszni ziemskim prawom, ale ich sposéb zycia
wynosi ich ponad wszelkie prawo. Kochaja wszystkich, ale wszyscy ich
nienawidza. Sa nieznani, a jednak ustawicznie padaja na nich wyroki.
Posyta si¢ ich na $mieré, a oni w niej otrzymuja zycie. Sa ubogimi,
a wzbogacaja wszystkich. Brak im wszystkiego, a obfituja we wszelkie

M Por. S. Sz ydelski. Idea odrodzenia w misteriach hellenistycznych a u sw.
Pawta. Poznan 1930 (passim).
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dobra. Sa pogardzani, a oni uwazaja to za tytul chwaty. Szkaluje sie ich na
wszystkie sposoby, a jednak przyznaje si¢ im ustawicznie racje.

Gdy wyrzadza sie im krzywde, oni blogostawia; gdy traktowani sa ha-
niebnie, odpowiadaja szacunkiem. Mimo ze czynia dobrze, karze sie ich,
jakby byli ztoczyfAcami. Gdy musza znosié kare, ciesza sie, jakby im kto§
dawat zycie. Zydzi ustawicznie tocza z nimi wojne, poganie ich przesladuja.
Ale ci, ktérzy ich nienawidza, nie potrafia powiedzieé, jaki jest powdd ich
wrogosci. Stowem, chrzescijanie sa dla Swiata tym, czym dusza jest dla
ciala. B6g ich umiescil w tym zaszczytnym miejscu i oni nie moga stamtad
zdezerterowaé”?

Kosciét pierwotny nie moégt przyjaé bez zastrzezen idealéw kultury hel-
lefiskie), dlatego stworzyl wlasna, oparta nie tylko na zasadach porzadku
doczesnego, lecz takze duchowego, nadprzyrodzonego, ztaczonego z Chry-
stusem. Przede wszystkim chrzescijanie odrézniali si¢ od innych wspoét-
mieszkancéw tym, ze w swoim zyciu i postgpowaniu kierowali si¢ miloscia,
posunieta az do milosci nieprzyjaciét’®> Nasladowali w tym wiernie
swojego Mistrza: ,,To jest moje przykazanie, aby$cie si¢ mitowali, tak jak
Ja was umitowatem” (J 15, 12). Pomni na nauke¢ Chrystusa o dziecigctwie
Bozym - ,,Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabdjca [...] Dzieci, nie
mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda” (1 J 3, 15. 18); ,,Jesliby
kto§ méwil: mituje Boga, a brata swego nienawidzil, jest klamca, albowiem
kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowaé Boga, ktdérego
nie widzi” (1 J 4, 20) — z jednakowym szacunkiem traktowali kazdego czto-
wieka, niezaleznie od jego pozycji spotecznej, przynaleznodci narodowej,
wiedzy, pici, stanu zdrowia itd. Powstajacy Ko$ciét Chrystusowy wnidst
w otaczajacy go $wiat nowa kulturg, ktéra dzisiaj — za Janem Pawilem II
i innymi filozofami — mozemy nazwaé kultura Zycia, dlatego radykalnie
zmienit sposéb odnoszenia si¢ do czlowieka. Wyrazem tej nowej, wrecz
rewolucyjnej, kultury jest fakt, ze papiezami zostawali niewolnicy, ludzie
z najnizszych sfer przewodniczyli KoSciolom lokalnym, natomiast ci, ktorzy
w hierarchii spolecznej stali najwyzej, przyjmowali w pokorze role szarych
czlonkéw Kosciota w my§l stéw §w. Pawta: ,Bég wybral wiasnie to, co
glupie w oczach §wiata, aby zawstydzi¢ medrcéw, wybral to, co niemocne,

32 List do Diogneta V 1 — V1 1. W: Pierwsi §wiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich.
Ti. A. Swiderkéwna. Krakéw 1998 s. 341 n.

B Por. L.R.Stachowiak. Biblijne ujecie weztowych zagadnieri moralnych.
,Studia Theologica Varsaviensia” 6:1968-1969 fasc. 1 s. 11-27.
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aby mocnych ponizy¢; i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedlug Swiata
i wzgardzone [...], tak by si¢ zadne stworzenie nie chetpito wobec Boga”
(1 Kor 1, 27-29). Zyjac w ten sposéb, czuli sie oni rzeczywiscie obcymi
i pielgrzymami na tym $wiecie. Kosciét nie byt jakim§ paristwem w pafi-
stwie, jednak kultura, ktéra tworzyt i ktéra kierowali sig wyznawcy Chry-
stusa, byla wyraZnie autonomiczna, przekraczajaca tg, w ktdrej oni zyli
dotychczas, tj. panujaca w cesarstwie rzymskim.

Oprécz wielu zatozen tkwiacych u jej podstaw kulturze chrzescijanskie)
od zarania istnienia przy$wiecal wazny cel dydaktyczny — Kosciét chry-
stianizujac ludy i narody, cywilizowal je i wychowywal. Za Feliksem
W Bednarskim OP trzeba powiedzieé, ze ,,Kosciél, wierny swemu powo-
laniu, stal si¢ wychowawca ludéw cesarstwa rzymskiego. Nawracajac je ku
wierze chrzescijanskiej, starat si¢ wypleni¢ nie tylko balwochwalstwo, ale
takze okrucienstwo, napady i grabieze, morderstwa, cudzotéstwa i1 wielozen-
stwo, zabijanie niedorozwinigtych niemowlat, zngcanie si¢ nad niewolnika-
mi. Do ludéw Europy péinocnej i wschodniej Kosciét przyszedt nie tylko
jako zwiastun nowej wiary, ale takze jako nauczyciel wyzszej kultury
W ten sposéb ocalil cywilizacjg¢ grecko-rzymska po katastrofie cesar-
stwa”3*

Kos§ciét hartowatl sie w zacieklej walce z ,kultura $§mierci”, lansowana
przez rzymskie mocarstwo, dlatego kolejna cecha nowej kultury chrzesci-
janiskiej bylo uznawanie meczenstwa — ze wzglegdu na Osobg 1 Béstwo
Chrystusa — za najwyzsza warto$¢. Orygenes w Zachecie do megczenistwa
wyjadnia, ze zlozenie w ofierze swojego zycia daje jedno$é z Bogiem,
wieczna rado$¢, uczestnictwo w meczenstwie Chrystusa, odpuszczenie
grzechow popetnionych po chrzcie, a takze mozliwo$¢ przeblagania Boga
za innych grzesznikéw?’ Wprawdzie meczeistwo bylo znane w Starym
Testamencie jako wyraz mito$ci do Boga i Jego Prawa (2 Mch 6, 18-31;
7, 2 nn.), jednak w czasach nowozytnych przybrato ono zdecydowanie chry-
stologiczny charakter. Wiazalo si¢ teraz z faktem zlozenia publicznego
wyznania wiary w Chrystusa i $miercia jako konsekwencja tego czynu.
W Kosciele pierwotnym powstaje takze specjalny gatunek literacki, zwany
»zZacheta do meczenstwa” Postugiwali sig nim Tertulian, §w. Cyprian,
Orygenes 1 inni. Orygenes w Komentarzu do Ewangelii sw. Jana pisze:

“Bednarski, jw.s. 57
¥ AM.Malin g rey. Chrzescijariska literatura grecka. Tt. i oprac. M. Staro-
wieyski. Tarnéw 1995 s. 69.
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»Kazdego, ktéry Swiadczy o prawdzie stowami, czynami czy propaguje ja
w jakikolwiek inny sposéb, stusznie mozna nazwa¢ Swiadkiem — meczen-
nikiem; u braci za$§ kierujacych si¢ szczegélnym jej umitlowaniem, ktérzy
gotowi sa nawet umrzeé w obronie prawdy i cnoty, przyzwyczajono si¢ tych
tylko nazywaé meczennikami, ktérzy przelaniem wlasnej krwi dali Swia-
dectwo Bozej Tajemnicy. Sam bowiem Zbawiciel wstepujac do nieba,
nazwal meczennikami wszystkich dajacych $wiadectwo sprawom o Nim
gltoszonym, gdy méwil do Apostotéw: «Bedziecie moimi $wiadkami»"3®

Sita motoryczna kazdej kultury jest religia, stad KosSciél, o ile w po-
czatkowym etapie swego rozwoju chcial peinié funkcj¢ kulturotwércza,
musial stawi¢ czolo synkretyzmom religijnym, modnym w tamtym okresie.
Ch. Dawson zauwaza: ,Podczas gdy Kosciél pochtaniala prowadzona na
$mieré¢ 1 zycie walka z cesarskim paristwem 1 jego hellenistyczna kultura,
musial on jednocze$nie prowadzi¢ trudna i skryta wojne z rosnacymi sitami
religii orientalnej. Pod powloka kosmopolitycznej cywilizacji hellenistyczne]
nadal zyly religijne tradycje starozytnego Wschodu i stopniowo przenikaty
myS$l epoki. Religie misteriow Azji Mniejszej rozszerzaly sig¢ na Zachdd
w ten sam sposéb, co chrzedcijanstwo; religia Mitry towarzyszyla rzymskim
armiom po Dunaj, Ren i granice Brytanii. Egipski kult Izydy 1 syryjskie
kulty Adonisa i Atargatis, Hadada z Baalbeku 1 Boga-Stonica z Emesy po-
dazaly w §lad za rozwojem syryjskiego handlu 1 migracja na Zachod,
a w podziemiach orientalnego §wiata budzily si¢ do zycia nowe religie,
jak manicheizm, i nadawaly nowe formy odwiecznej babiloniskiej teologii
astralnej”® Na tym wlasnie gruncie wyrosla obfita literatura apologe-
tyczna.

Nowa chrze$cijaniska kultura wiaze sig¢ takze ze swoistym systemem wie-
dzy, ktéry ok. III w. przyjat postaé¢ naukowego systemu teologicznego. Do
tego procesu przyczynili si¢ wielcy myS§liciele tej miary, co Sw. Ireneusz,
§w. Justyn, Orygenes, Euzebiusz, §w. Atanazy, Sw. Bazyli, Sw. Grzegorz
z Nazjanzu, §w. Grzegorz z Nyssy, §w. Cyprian, §w. Augustyn 1 wielu in-
nych. Szkoty katechetyczne, ktére w tym okresie powstawaly (np. aleksan-
dryjska), niektérzy teoretycy kultury nazywaja wrecz pierwszymi uniwer-
sytetami. Chociaz wielu Ojcéw Kosciota wyrosto na kulturze Grekow, to
jednak wypracowali wlasna tradycje¢ w tej dziedzinie. Wytworzyli oni

%Orygenes. Komentarz do Ewangelii sw. Jana 2. 34. 210. SCh 120. 350.
Dawson, jw. s 43,
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zhellenizowana wersj¢ chrzescijanistwa, co mialo ogromne znaczenie w na-
wracaniu ludzi wyksztatconych.

Podsumowujac cato$¢ rozwazan, wypada stwierdzié, iz nawiazanie
przez Kosciél wczesnochrzescijaniski twérczego dialogu z kultura, w ktérej
wypadlo mu zy¢ 1 rozwijaé sie, Swiadczy o jego wielkiej madrosci. Nie-
watpliwie wyznawcy Chrystusa byli w swoich dziataniach inspirowani
madroscia Ojca Przedwiecznego. Chociaz u Ojcéw Kosciola, pisarzy tego
okresu 1 teologéw zauwaza si¢ rézne podejScie do kultury (od aprobaty,
przez krytyczny dystans do otwartej wrogo$ci), to jednak po mistrzowsku
wlaczali oni filozofig, literatur¢ poganska, a wigc to wszystko, co stanowi
nova et vetera, w doktryng chrzescijaiiska. Przepajajac kultur¢ zastana
nowym fermentem Ewangelii Chrystusa, czerpali z niej pewne kategorie
myS§lenia, jezyk, zreby organizacyjne, niektore formy liturgiczne i praktyki
religijne. Gdyby Kos$ciét nie byt Bozym przedsigwzigciem, wéwczas dystans
Kosciola wobec kultury doprowadzilby do stagnacji i skostnienia chrze-
Scijafistwa, nie za§ jego burzliwego rozwoju az do poranieri wlacznie
i nieprzerwanego trwania przez pokolenia od dwudziestu stuleci. Szcze-
gélnie korzystnie dla Kosciola wypada alians kultury chrzescijanskiej
z kultura grecka, gdyz doprowadzil on do stworzenia naukowego systemu
teologicznego.
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THE CHURCH AND CULTURE IN THE FIRST CENTURIES
OF CHRISTIANITY

Summary

The problems considered in the present article go back to the roots of Christianity and
to fitting the Gospel into the existing cultures: Jewish, Hellenic, Roman and Syrian ones,
which was being done by the Church and had important consequences. The process, that was
called inculturation, was connected with the kenosis of the Gospel, but it was necessary then
and it has always been necessary for the Church to function at the proper level and to
develop, while having a creative dialogue with people who are yet not faithful. The article
presents various antagonistic positions taken by Christian thinkers in the first five centuries,
affirming or rejecting the work of particular cultures and the favourable consequence —
humanizing the culture — resulting from that clash of views.

Translated by Tadeusz Kartowicz
Stowa kluczowe: kultura, Kos$ciél, apologeci, apologia, kultura helleriska, judeo-
chrzescijanistwo, Ojcowie Kosciota.

Key words: culture, Church, apologists, apology, Hellenic culture, Judea-Christianity,
Fathers of the Church.



