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Od dawna trwaja dyskusje na temat naukowego statusu teologii, w kto-
rych najwazniejsza rol¢ odgrywa metodologiczna osobliwo§é poznania teo-
logicznego. Na pytanie, czy teologia jest nauka (utrum sancta doctrina sit
scientia?), ks. S. Kaminski odpowiadal, ze jest to uzaleznione od tego, co
rozumie si¢ pod pojeciami ,teologia” i ,,nauka™'. Jego zdaniem mozliwe sa
dwie koncepcje-paradygmaty teologii, stusznie pretendujace do miana nau-
kowosci: (1) teologia jako system uporzadkowanych twierdzeni, ktérych
przestanki sa wyprowadzone z konkretnego objawienia religijnego (choé nie
tylko wylacznie z objawienia), i ktéry to system zmierza do pewnego ro-
dzaju racjonalizacji tegoz objawienia, oraz (2) teologia jako rewelacjonizacja
poznania naturalnego (nauki szczegétowe, filozofia) o zyciu chrze$cijariskim
1 o §wiecie, czyli interpretacja wynikéw tego poznania, dokonana w $wietle
konkretnego, przyjetego wiara, objawienia religijnego?
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Celem niniejszego artykulu nie jest rozwazenie naukowego statusu obu
koncepcji-paradygmatéw teologii, jest nim natomiast prezentacja mozliwej
do zrealizowania kontekstualno-europejskiej eklezjologii fundamentalnej,
podejmujacej w sposéb naukowy (systematyczny, uporzadkowany, meto-
dyczny) problem wiarygodnosci Kosciola w kontekscie wspélczesnosci
europejskiej, ktéra to eklezjologia miesci si¢ w drugim z wyréznionych
przez S. Kamifiskiego paradygmacie naukowej teologii.

W strukturze niniejszego artykulu znajda si¢ nastgpujace zagadnienia:
zwiazki filozofii traktujacej o ,kontekScie bytowania” z teologia kon-
tekstualna, jako ze kontekstualno-europejska eklezjologia fundamentalna
mieéci si¢ w nurcie teologii kontekstualnej (I), przedmiot 1 cel kontek-
stualno-europejskiej eklezjologii fundamentalnej (II), punkt wyjscia kon-
tekstualno-europejskiej eklezjologii fundamentalnej (III) oraz Zrddia
i metody kontekstualno-europejskiej eklezjologii fundamentalnej (IV).

I. OD FILOZOFII ,KONTEKSTU BYTOWANIA”
DO TEOLOGII KONTEKSTUALNE]

Twierdzenie, iz kazde ludzkie dzialanie (poczawszy od najbardziej pod-
stawowego ludzkiego ,dzialania” zwanego byciem, istnieniem) ma swoj
kontekst, czyli zlozony zespét réznorodnych okoliczno$ci towarzyszacych
mu i na nie wpltywajacych, jest twierdzeniem do$§¢ banalnym. Dla wspét-
czesnej filozofii 1 humanistyki takie twierdzenie nie tylko nie jest
odkrywcze, lecz stanowi jedno z ich podstawowych zalozen. Jednakze
zwlaszcza przed wykrystalizowaniem si¢ wspélczesnej filozofii hermeneu-
tycznej (W Dilthey, M. Heidegger, H.-G. Gadamer, P Ricoeur) nie u§wia-
damiano sobie w wyraZzny sposob wielko$ci wplywu kontekstu na ksztatt
ludzkiego zycia i poznawania §wiata przez czlowieka. Wspéiczesna her-
meneutyka zwrécita uwage na to, iz szereg dokonywanych przez cztowieka
aktow (poznawczych, oceniajacych, decyzyjnych, kulturotwérczych, reli-
gijnych) mozna lepiej zrozumie¢ wéwczas, gdy pozna si¢ (zrozumie, ,,do-
rozumie”) wszystkie okoliczno$ci im towarzyszace, czyli ich zlozone
»zaplecze” ontologiczne (M. Heidegger), kulturowe (P Ricoeur), psy-
chologiczne (W Dilthey), spoteczne, religijne (M. Eliade), jednym stowem
— ich bogaty kontekst. Jednocze$nie hermeneutycy ostrzegali przed trak-
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towaniem dostepnego ta droga poznania (rozumienia) za poznanie ostatecz-
no$ciowe, zamkniete?

Epistemologiczne twierdzenia hermeneutyki filozoficznej otworzyty droge
wnikliwemu badaniu kontekstowo$ci wytworéw kulturowych cztowieka
(kontekstualizm poznawczy hermeneutyki). Doprowadzito to w filozofii,
ktéra nazywam filozofia ,kontekstu bytowania”, do wyrdznienia kilku sta-
lych sktadowych kazdego kontekstu, ksztattujacego ludzkie poznanie i dzia-
tanie: dziejowosci, jezyka, doSwiadczenia i przed-rozumien (przed-saddéw).
Dziejowo$¢ to inaczej usytuowanie bytu w czasie, zanurzenie w czasowa
zmiennosS¢, na ktora skladaja sig: przeszto$¢ (tradycja, dzieje poprzedzajace
co$), terazniejszo$¢ (aktualno$¢, ktéra ksztaltuja ré6znorodne fakty i procesy
rozgrywajace si¢ ,tu i teraz”, czyli ,réwnolegle” z bytem i poznaniem)
1 przyszlo$é, ktéra nie bedac jeszcze zaktualizowana, jest jednak brana pod
uwage przez intelekt w postaci mozliwych do zrealizowania (si¢) projektéw.
Dziejowo$¢, czyli ,,zmienno$¢”, ,,ptynnos$¢” czasu od przeszlosSci, przez te-
razniejszo$¢ do przysztosci, jest niekwestionowana ,stata” ludzkiego bytu
(M. Heidegger). Nawet zapomniana przeszlo$¢ niegdy$ byla przyszitoscia,
a potem stata si¢ teraZniejszoScia. Terazniejszo§¢ w przeszio$ci byta
przysztoscia, za niedlugi czas stanie si¢ czym$§ minionym. I tak dalej. Nie
da si¢ odpowiedzieé na pytanie, ktéry z tych ,czasowych” elementéw skla-
dowych kontekstu najmocniej oddzialuje na ludzkie poznanie i1 dzialanie.
Takie pytanie jest Zle postawione, gdyz oddziatluja wszystkie elementy,
ktére sa z soba SciSle powiazane.

W celu zrozumienia czego§ — glosza hermeneutycy — nalezy przede
wszystkim poznaé dziejowy kontekst czego$. Koncentracja na kontekscie
poznania nie jest jednak w hermeneutyce zabsolutyzowana, wiadomo bo-
wiem, iz na przyklad H.-G. Gadamer przestrzegal przed uleganiem ,,mitowi
kontekstu” (myth of framework), czyli przed przyjeciem twierdzenia, ze
kazdy poznajacy jest hermetycznie zamknigety we wlasnych paradygmatach
kulturowych. Zdaniem H.-G. Gadamera horyzont hermeneutyczny jest
otwarty na ciagle nowe do$wiadczenia, jest antydogmatyczny i mobilny —

,»porusza si¢ wraz z nami”*

>A. Bronk. Hermeneutyka. 1. W naukach humanistycznych. W: Encyklopedia
Katolicka. T. 6. Red. J. Walkusz, S. Janeczek, S. Wielgus [i in.]. Lublin 1993 kol. 770-774.

“Ten ze. Zrozumieé swiat wspdtczesny. Lublin 1998 s. 141. A. Bronk powotuje si¢
na wypowiedZ H.-G. Gadamera z jego dzieta: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philo-
sophishen Hermeneutik. 3. Aufl. Tibingen 1972 s. 288.
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Hermeneutyka literacka — wzbogacona wnioskami hermeneutyki filozo-
ficznej — zmierza do opracowania zasad interpretacji tekstu literackiego,
interpretacji uwzgledniajacej bogaty i czesto nie ujawniony wprost przez
tekst kontekst (fac. con textum — co§ towarzyszacego tekstowi). Kazdy tekst
ma swego autora (autoréw), swoje dzieje, adresata (adresatéw), przyczyny
powstania, treSci zakomunikowane wprost i ,,migdzy wierszami”, réznorodne
sensy (plaszczyzny interpretacyjne), a takze réznorodne funkcje do spet-
nienia. Zatem kazdy tekst ma zlozony kontekst, tak silnie zro$niety
z tekstem, ze wlasciwie nie sposé6b ich oddzieli¢. Okazuje sig, iz odbiorca
zapoznaje si¢ réwnocze$nie z tekstem i z jego kontekstem. Sam tekst —
zwlaszcza stary badZ wieloznaczny — moze pozostaé catkowicie niezrozu-
mialy bez odwotlania si¢ do kontekstu, ktéry peitni funkcje klucza inter-
pretacyjnego (hermeneutycznego) do tekstu® Jednakze ktére elementy kon-
tekstu zostana wybrane za wyznaczniki sensu tekstu przez odczytujacego
tekst lub jego interpretatora, to w duzej mierze zalezy — twierdza her-
meneutycy — od przed-sadéw (przed-rozumien) interpretatora, czyli (znowu)
od kontekstu ksztaltujacego sytuacje egzystencjalna i1 kulturowa inter-
pretatora tekstu.

Wspoétczesna hermeneutyka biblijna czyni to samo co hermeneutyka lite-
racka w odniesieniu do interpretacji Pisma §w. Postgp badan literackich nad
Biblia oraz poglgbienie rozumienia sensu (senséw) tego szczegdlnego ro-
dzaju tekstu dokonaly si¢ wlasnie z tego powodu, iz uwzgledniono mozliwie
caly kontekst tekstu biblijnego, czyli jego pelne osadzenie w konkretnej
~Sytuacji zyciowej” (Sitz im Leben)® Hermeneutycy biblijni szukali po-
wiazan tekstu z jego kontekstem i kontekstu z tekstem, aby méc w pehni
zinterpretowaé tekst biblijny. Z tego powodu wspétczesna biblistyka bada
wszystkie okolicznoSci towarzyszace powstaniu tekstu biblijnego: jezyk
natchnionego autora na tle jezyka i kultury okreSlonej epoki, teologiczny
zamys! ludzkiego autora, a przede wszystkim dzieje powstawania tekstu
biblijnego, poczawszy od ustnych tradycji (Traditionsgeschichte), przez
formy literackie (Formgeschichte) az po ostateczna redakcje (Redaktions-
geschichte)’

SBronk, Hermeneutyka kol. 770-772.

% Papieska Komisja Biblijna. Interpretacja Pisma swigtego w Kosciele. Poznari 1994;
J.Kudasiewicz Jezus historii a Chrystus wiary. Lublin 1987.

TJ.Flis, H Langkammer, J.Szlaga A Tronina Metodo-
logia Nowego Testamentu. Pelplin 1994,
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Hermeneutyka filozoficzna traktuje cala rzeczywisto$§¢ jako tekst lub
zbidr tekstéw, ktére nalezy zinterpretowaé w celu poznania rzeczywistosci.
Podobnie czyni hermeneutyka teologiczna, podejmujac si¢ zadania inter-
pretacji danej poznawczo rzeczywisto§ci w Swietle wiary. Nie tylko we
wspoliczesnej hermeneutyce biblijnej, lecz takze w wielu nurtach wspét-
czesnej teologii chrzescijanskiej nastapila koncentracja uwagi na zlozonym
kontekscie egzystencjalno-kulturowym, w ktérym jest usytuowany czlowiek
— adresat Bozego Stowa, Bozego Objawienia. Wychodzi si¢ tu z zalozenia,
iz kontekst jest podstawowym kluczem interpretacyjnym do specjalnego
»tekstu”, jakim jest ,mowa” Boga do czlowieka, a najwazniejszym zadaniem
teologii chrze$cijarnskiej jest odczytywanie wszystkich senséw tego ,,tekstu”
Przyjmuje si¢ takze, iz wprawdzie Bozy ,tekst” przekracza ramy czasowe,
czyli ze jego zasadniczy sens jest ponadczasowy (niezmienny), jednak
odczytanie (interpretacja) Bozego ,tekstu” dokonuje si¢ w konkretnych
uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych® Nie tylko w teologii, lecz takze
w naukach humanistycznych (naukach pozateologicznych, odwotujacych sig¢
do naturalnych Zrédet poznania) zajmujacych si¢ kultura nastapila kon-
centracja poznania na kontekscie kultury, czesto ksztaltowanym przez
religie. Wida¢ to dobrze na przykladzie badania kultury europejskiej, ktéra
jest uksztaltowana przez chrzescijanstwo oraz uciele$niajacy je Kosciél. Nie
sposéb kultury europejskiej, tak waznej dla wspdlczesnej kultury Swiatowej,
zrozumie¢ bez uwzglednienia chrzedcijaristwa: jego ,,prehistorii” 1 dziejow,
oryginalnos$ci religijno-filozoficznego przestania, doktryny, jezyka, zasad
moralnych, struktury spoleczno-organizacyjnej oraz dorobku artystycznego,
okre§lanego mianem sztuki chrzeScijariskie;j.

Jedli idzie o teologi¢ chrzescijariska, to zogniskowanie uwagi na kon-
tek$cie towarzyszacym wspélczesnie chrzescijanstwu, bedacemu hermeneuta
,mowy” Boga do cztowieka, dotyczy przede wszystkim tych dyscyplin teo-
logicznych, ktére najbardziej sa zainteresowane wiarygodnoScia (praw-
dziwos$cia) religii chrzeScijanskiej, czyli — méwiac S$cislej — badaniem
wiarygodno$ci, uzasadnianiem wiarygodno$ci i napotykana krytyka wiary-
godnosci chrzescijaiistwa. W teologii chodzi gtéwnie o podjecie rozwazan
teoretycznych, poniewaz to one z naukowego punktu widzenia sa najbardziej

8 Cz. S. Bartnik. Hermeneutyka. 1I: Hermeneutyka katolicka. W: Encyklopedia
Katolicka t. 6 kol. 774-779; t e n z e. Hermeneutyka personalistyczna. Lublin 1994;
M. R u s e c ki. Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. T. 1: Z teorii teologii fundamentalnej.
Lublin 1994 s. 134-141.
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cenne. Jednakze w teologii chodzi takze o istotny z chrze$cijanskiego
punktu widzenia cel praktyczny, a mianowicie — wiarygodne przekazywanie
(gloszenie, zwiastowanie, przepowiadanie) prawd religii chrzescijarniskiej we
wspélczesnym $wiecie. Te praktyczne zagadnienia sa poruszane w mnie)-
szym czy wigkszym stopniu przez kazdego chrzescijariskiego teologa (kazda
dyscypling teologiczna), jednak pierwszoplanowym przedmiotem teoretycz-
nego badania sa w teologii fundamentalnej. Dyscyplina ta wprost zajmuje
sie — od strony teoretycznej — badaniem i uzasadnianiem wiarygodnosci
religii chrzescijaniskiej’ Nosnymi filarami katolickiej teologii funda-
mentalnej sa — SciS§le z soba zwiazane — chrystologia fundamentalna, ba-
dajaca i uzasadniajaca wiarygodno$é centralnej w chrzescijaristwie prawdy
religijnej o Jezusie Chrystusie — Bogu i Czlowieku w jednej Osobie, oraz
eklezjologia fundamentalna, badajaca i uzasadniajaca wiarygodnos$¢ Kosciota
jako Bosko-ludzkiej wspdlnoty religijnej, zamierzonej przez Boga. Wigce]
uwagi poswigci si¢ obecnie eklezjologii fundamentalne;j.

Niejednokrotnie zdarza sig, iz w potocznym odbiorze termin ,teologia
fundamentalna” nasuwa skojarzenia z fundamentalizmem religijnym, a dys-
cyplina zwana eklezjologia fundamentalna jest odczytywana jako spadko-
bierczyni (i kontynuacja) katolickiej apologetyki z okresu kontrreformacji,
zaciekle broniaca prawdziwosci jedynie KoSciota katolickiego. Tymczasem
ani wspolczesna katolicka teologia fundamentalna, ani eklezjologia fun-
damentalna nie sa przejawem fundamentalizmu religijnego, broniacego
prawdziwosci jedynie wlasnego wyznania. Teologia fundamentalna, uksztal-
towana w duchu ekumenizmu i odpowiedzialno$cit za cate chrzescijanstwo,
a takze za Swiat religii reprezentowany przez wszystkie religie, stara sig
uzasadni¢ w kontek$cie wspdélczesnej kultury wiarygodnos$¢ i prawdziwos$¢
religijnej interpretacji rzeczywisto$ci, zwlaszcza interpretacji chrze-
Scijaniskiej. Nie oznacza to oczywiscie, iz katolicka teologia fundamentalna
zaciera roznice istniejace migdzy religiami pozachrzescijariskimi a chrze-
Scijanistwem oraz réznice dzielace chrzescijarfiskie wyznania. Istnienie réznic
nie jest przez nikogo kwestionowane, jednakze wazniejsza sprawa, ktdra
powinna dzi§ taczy¢ wszystkie wyznania chrzes$cijaniskie 1 wszystkie religie,
jest dialog ze §wiatem, ktéry wskutek proceséw cywilizacyjnych i sekula-
ryzacyjnych, a takze pod wpltywem pluralizmu religii wydaje si¢ odchodzié
od religii'®

Rusecki, jw. t 1s. 86-167.
B r o nk. Pluralizm religijny s. 605-611.
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Katolicka eklezjologia fundamentalna, w ogéle cata wspéiczesna ekle-
zjologia katolicka, przyjmuje jako podstawowy termin wyjSciowy pojecie
,»Ko$ciét Chrystusowy” Zdaniem niektérych jest on w peini réwnoznaczny
z terminem ,,chrze$cijaiistwo”, co jednak nie wydaje si¢ do konca stuszne.
Przeciwko stawianiu znaku réwno$ci pomigdzy ,.Kosciolem (Chrystuso-
wym)” a ,.chrzeScijaristwem” oponowal P. van Inwagen, ktéry opowiedziat
si¢ za zastapieniem terminu ,chrzedcijaiistwo” terminem ,KoSci6ét” jako
pojeciem bardziej precyzyjnym, oddajacym faktyczne oblicze wspolnoty
religijnej uksztaltowanej przez Jezusa Chrystusa. Postugiwanie si¢ terminem
,chrzedcijafistwo” — jego zdaniem — gubi istotne zwiazanie religii z dzie-
jami, gubi historyczno$¢ (faktyczno$¢, dziejowa konkretno$¢) religii, ktéra
uciele$nia KoS$ciét. Termin ,,chrzescijanstwo” zostal celowo pozbawiony
zwiazania z dziejami w dobie o§wiecenia. Wedlug P. van Inwagena nie ma
chrzescijanistwa poza KoSciolem ani Kosciét nie jest tylko jednym z ele-
mentéw strukturalnych chrzescijaristwa; nalezy zatem méwié o Kosciele,
a termin ,.chrzescijafistwo” wycofywaé z jezyka!' Warto dodaé, iz oma-
wiany autor odnosi swoje uwagi nie tylko do religii chrze$cijanskiej, lecz
takze do religii Izraela, uwazajac, iz nie mozna jej nazywaé judaizmem
(gubi si¢ wdwczas istotny jej aspekt historyczny), lecz nalezy ja okreslac
mianem ,,Izrael” Zasadniczo uwagi P. van Inwagena sa stuszne: religie sa
zwiazane z dziejowoScia, zwlaszcza takie religie, jak chrzeScijanstwo
i judaizm. Jednakze istnieje obawa, czy P. van Inwagen nie utoZzsamit
terminu ,,KoS$ciét (Chrystusowy)” wylacznie ze zbiorem wyznawcéw religii
chrze$cijaniskiej. JeSliby tak istotnie bylo, to omawiany autor zagubil
element nadprzyrodzony, transhistoryczny, Boski, na ktéry Kosciét — 1 nie
tylko on — powotluje sie. Ostatecznie nalezy chyba przyja¢ w eklezjologii
(nie tylko katolickiej) nastgpujace rozwiazanie: mozna poslugiwal sig¢
terminem ,.chrzescijanistwo”, je§li bedzie si¢ mie¢ na mysli historyczny
aspekt tejze religii, oraz mozna poslugiwaé si¢ terminem ,,Kosciél”, jesli
nie zredukuje si¢ tresci tego pojecia tylko do tego, co w Kosciele ludzkie.

Katolicka eklezjologia fundamentalna w Swietle pojecia ,,Kosciét Chry-
stusowy” prezentuje wlasne (katolickie) rozumienie KoSciota i1 eklezjalnosci.
Inne wyznania chrzescijaniskie — méwiac o wlasnym rozumieniu eklezjal-
nosci — réwniez postuguja si¢ pojeciem ,,Kosciét Chrystusowy” jako termi-
nem wyjSciowym. W réznych chrzedcijaniskich wyznaniach istnieja odmienne

"' Zob.P.van I nwagen. God Knowledge, and Mystery: Essays in Philosophical
Theology. Ithaca—London 1995 s. 191-218.
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koncepcje eklezjalnosci (bycia Kosciolem, tozsamos$ci Kosciota, warunkow
uznania za Kosciét lub Wspdlnote kosScielna), ktére na razie nie dadza si¢
pogodzié, gdyz kazda z nich jest ,konfesyjnie” uwazana za najwlasciwsza
i normatywna dla calego chrzescijaristwa, co réwnoczes$nie oznacza nie-
normatywno$¢ i braki tkwiace w eklezjologiach innych wyznan. Jednakze
migdzy wyznaniami panuje zgodno$¢ co do tego, Ze istnieje zamierzony
przez Boga Kosciét: jeden, Swigty, powszechny 1 apostolski, S$cisle
zespolony ze swoja Glowa — Jezusem Chrystusem (stad nazywany Koscio-
tem Chrystusowym) 1 z Duchem S'wic:tyml2 Wedlug Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota i eklezjologii katolickiej jedyny Kosciél Chrystusowy
istnieje w petni jedynie w KoS$ciele katolickim (dzigki prymatowi Nastepcy
Piotra, ktéry ,,Biskup Rzymu posiada obiektywnie z ustanowienia Bozego”),
co nie oznacza, iz poza KoS$ciotem katolickim rozciaga si¢ eklezjologiczna
proznia, poniewaz KoS$ciél Chrystusowy ,jest obecny 1 dziala” w tych
Kosciotach, ktére maja wazna sukcesj¢ apostolska i wazna Eucharysti¢, oraz
chrzes$cijanie ze Wspdlnot koscielnych (bez prawomocnego Episkopatu
i ,,catkowitej rzeczywistos$ci eucharystycznego misterium™) sa wszczepieni
w Chrystusa 1 znajduja si¢ w pewnej wspdlnocie, choé niedoskonatej,
z Kosciotem'? Stanowisko Nauczycielskiego Urzedu Kosciota oraz ekle-
zjologii katolickiej o trwaniu Kosciola Chrystusowego w pelni jedynie
w Kosciele katolickim nie do korica stusznie nazywa si¢ tylko twierdzeniem
konfesyjnym (katolickim, partykularnym, wewnatrzsystemowym), poniewaz
wyraza ono takze to, co obiektywne, czyli znajdujace si¢ ponad party-
kularnymi wyznaniami chrze$cijaniskimi. Obiektywnie przeciez Kosciél
katolicki wyréznia si¢ od innych KoS$ciotéw i Wspélnot koscielnych za-
chowaniem prymatu Nastgpcy Piotra, a Wspélnoty koscielne wyrézniaja sig
tym, ze nie maja (wprawdzie nie wszystkie) prawomocnego Episkopatu
i Eucharystii w rozumieniu katolickim i prawostawnym.

Taki punkt widzenia, zgodny z Nauczycielskim Urzedem KoSciota oraz
eklezjologia katolicka, przyjmuje si¢ w niniejszym artykule. Prezentujac
w nim projekt kontekstualno-europejskiej eklezjologii fundamentalnej,
zajmujacej si¢ problemem wiarygodno$ci Kosciota w konteks$cie wspét-

12 Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja , Dominus lesus” O jedynosci i powszechnosci
zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota. Watykan 2000. Zob. takze: Jan Pawet Il o deklaracji
. Dominus lesus” ,Tygodnik Powszechny” 2000 nr 41 s. 2, W K a s per. Ekumenizm
drogq Kosciota. Tamze s. 11.

!3 Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja ., Dominus lesus” nry 16-17.
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czesnoSci europejskiej, ma si¢ na mySli przede wszystkim wiarygodnos$¢
Kosciota Chrystusowego, ucielesniajacego chrzescijafistwo, a takze wia-
rygodno$¢ Kosciola katolickiego, w ktérym Kosciét Chrystusowy jest
w petni i calkowicie obecny.

Nalezy nieco wigcej powiedzie¢ o ,hermeneutycznej §wiadomosci” catej
teologii chrzescijanskiej'* Wydaje sie, iz teologia chrzescijafiska zawsze
uwzgledniala kontekst miejsca i czasu, w ktérym znajdowaly si¢ Kosciét
oraz sama teologia. Zreszta teologia powstawala w wyniku oddzialywania
kontekstu kulturowego, jakkolwiek $wiadomo$é zaleznos$ci od kontekstu
nie zawsze byla w teologii silna. Mozna méwié o jej niewielkim stopniu
w takiej koncepcji teologii, ktéra rozumiano jako tylko ,,mechaniczny”
przekaz danego z gbéry Objawienia Bozego, nie wymagajacego intelektu-
alnych wysitkéw glebszego zrozumienia jego tresci i istoty. Lecz nawet
w takiej sytuacji zadaniem stojacym przed teologia bylo sformulowanie
treSci Objawienia Bozego w zrozumialym dla odbiorcy jezyku, a ten musiat
zawiera¢ komunikatywne terminy, obrazy i symbole. Gdy odbiorca tak rozu-
mianej teologii byli chrzescijanie, zadanie teologii nie bylo skomplikowane.
Problem pojawial si¢ wraz z podejmowana przez Ko$ciét dzialalno$cia mi-
syjna, ktérej adresatami byli niechrze$cijanie. Wéwczas aktywnos$ci misyjnej
Kosciota towarzyszylo zapoznawanie si¢ z kontekstem zycia adresatéw owej
dzialalnosci — dziejami, kultura i jezykiem kontynentéw, ludéw i narodéw,
do ktérych adresowano misyjne przepowiadanie.

Teologie Swiadomie dostosowujace chrzescijaniski przekaz do zastanego
kontekstu oraz badajace konteksty kulturowe, w ktérych Kosciét zakorzeniat
si¢ 1 zakorzenia sig¢, sa dzisiaj nazywane teologiami kontekstualnymi lub
kontekstowymi albo teologiami w kontekscie!> W teologii katolickiej,
uwrazliwionej na potrzeby misyjne, od dawna podejmowano préby ,,wprzeg-
nigcia” (wlaczenia, inkluzji) zastanego kontekstu do zrozumialego
i skutecznego przekazu najwazniejszych prawd religijnych chrzescijanistwa.

'4 Cata teologia chrzescijafiska, czyli teologia uprawiana w ramach wszystkich
chrzescijafiskich wyznan (katolicyzm, prawostawie i protestantyzm), jest hermeneutyczna,
innymi stowy — jest hermeneutyka. Poszczegélne wyznania przyjmuja jednak inne zasady
hermeneutyczne. Zob. Hermeneutyka. 11: Hermeneutyka katolicka, 111: Hermeneutyka pra-
wostawna, 1V. Hermeneutyka protestancka. W: Encyklopedia Katolicka t. 6 kol. 774-781.

53, A. van der V e n. Kontextuelle Ekklesiologie. Diisseldorf 1995; Cz. S.
Bartnik. Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin 1999 s. 809 n; M. Chappin.
Teologia in contesto. W: Dizionario di teologia fondamentale. Red. R. Fisichella. Assisi
1990 s. 1288-1294.
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Czyniono to na zasadzie akomodacji (dostosowania przekazu religii chrze-
§cijaniskiej — jej strony dogmatycznej, moralnej, kultycznej i organizacyjnej
— do uwarunkowanej kontekstem historyczno-kulturowym mentalnosci
odbiorcy), akulturacji (przekazywania treSci 1 warto$ci religijnych przez
instytucje utrwalone w danej spoteczno$ci 1 kulturze), asymilacji (wza-
jemnego przyswajania odrebnych kultur w celu wypracowania jednorod-
nosci), translacji (wykorzystania tradycyjnych kultur w liturgii i koScielnej
katechezie) oraz inkulturacji (zakorzeniania si¢ chrze$cijanistwa w okreSlona
kulture w celu ,przejecia” jej najcenniejszych wartoSci i uszlachetnienia
pozostalych).

Zainteresowanie kontekstem kulturowym wspédlczesnego chrzescijafistwa
poza Europa miato miejsce zaré6wno w teologii katolickiej (wysitki ba-
dawcze katolickich ksiezy z Afryki 1 Haiti w potowie lat pigcdziesiatych
XX w.), jak i w teologii protestanckiej (przed II wojna Swiatowa w Indiach;
na Kongresie Teologicznym w Dar es Salaam w 1976 r. powotano do ist-
nienia Ecumenical Association of Third World Theologians)l6

W latach szes$édziesiatych XX w. zmienilo si¢ podej$cie niektérych
teologéw kontekstualnych do kontekstu zycia chrze$cijaistwa 1 KoSciota.
Niewystarczajace okazalo si¢ — ich zdaniem - tylko jego poznanie
1 uwzglednienie. Chodzilo im o to, aby dokonaé zmian tego kontekstu,
eliminujac niesprawiedliwo$¢ spoteczna i réznorodne przejawy dyskry-
minacji. Taki projekt wniosta ,teologia wyzwolenia”, powstata w Ameryce
Facifiskiej (G. Gutiérrez, H. Assmann, E. Pironio, L. Boff, J. L. Segundo,
J. M. Bonino, H. Camara)!” Mniej wiecej w tym samym czasie w Europie
powstala na poziomie akademickim ,,nowa teologia polityczna” (J. Molt-
mann, J. B. Metz, D. S(‘jlle)l8 Dazyla ona do przyblizenia zwiastowanego
przez KosSciél krélestwa Bozego wspdlczesnym spoleczenistwom europej-
skim, zyjacym w konkretnych uwarunkowaniach spoleczno-politycznych
i postugujacym si¢ specyficznym jezykiem praktyczno-spotecznym. Repre-
zentanci ,,nowej teologii polityczne)” $§wiadomie nie przedstawili kon-
kretnego programu politycznego, zdajac sobie sprawg z tego, iz zaden

®Chappin, jw.s. 1288 n.

'7Zob. B.M o nd i n. Teologowie wyzwolenia. Tt. R. Borkowski. Warszawa 1988,

8 Zob. J.Cud a. Praktyczno-spoteczne kryterium wiarygodnosci objawionego sensu
historii. Analityczno-syntetyczne studium inspirowane paradygmatem nowej teologii
politycznej. Katowice 1999.



KONTEKSTUALNO-EUROPEJSKA EKLEZJOLOGIA FUNDAMENTALNA 39

ludzki projekt nie jest doskonaty oraz kazdemu takiemu projektowi zagraza
przeksztalcenie si¢ w ideologie.

W latach szesédziesiatych XX w. w Stanach Zjednoczonych powstata
tzw. czama teologia'’, podejmujaca walke z dyskryminacja rasowa czar-
nych mieszkaricow Stanéw Zjednoczonych. W tymze kraju zrodzila si¢ takze
»teologia feministyczna”, nawiazujaca do demokratycznych idealéw euro-
pejskich i péinocnoamerykariskich®®, w imie¢ ktérych podjeta wysitki
wyzwolenia kobiet z ,,niedemokratycznego” potozenia w mieniacym sig
za demokratyczne spoleczenstwie.

Coraz czeSciej w jezyku teologéw zaréwno katolickich, jak i prote-
stanckich zaczal pojawiaé si¢ termin ,kontekstualizacja”, oznaczajacy
Swiadome, intencjonalne ukierunkowanie teologii na specyficzny kontekst,
czyli zesp6t warunkujacych zycie ludzi czynnikéw. Kontekst ten obejmowat
aktualne 1 w kazdym obszarze specyficzne uwarunkowania historyczne,
spoleczne, polityczne, ekonomiczne i religijne. Teologie kontekstualne
rozwijaly si¢ zatem ,ze wzgledu na kontekst”, ,w kontek$cie”, a takze
probowaty postugiwaé si¢ kontekstem, czyli dziataé ,przez kontekst” Roz-
woj katolickiej teologii kontekstualnej, akcentujacej znaczenie kontekstu
kulturowo-spolecznego nie tylko dla potrzeb misyjnych, lecz takze ze
wzgledu na wiarg chrze$cijan w ,,mtodych KosSciotach”, nastapit — jak juz
powiedziano — w polowie lat pigédziesiatych XX w. Potrzebe zaintereso-
wania si¢ kontekstem zycia calego chrzescijanistwa i KoSciota katolickiego
na obszarach tradycyjnie chrzescijanskich uwypuklit Sobér Watykanski II.
Wypowiedzi soborowe na ten temat — gléwnie Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” — mialy zreszta
swdj kontekst poprzedzajacy, a mianowicie rozwijajaca si¢ od polowy lat
czterdziestych XX w. teologig¢ historii i teologi¢ rzeczywisto$ci ziemskich
(M.-D. Chenu, J. Mouroux, G. Thils, G. Thibon)?!

Wydaje sig, iz teologowie protestanccy wyprzedzili teologéw katolickich
w dokonywaniu refleksji nad kondycja chrzescijanistwa we wspétczesnej
Europie, czyli w XX w. 1 na przelomie drugiego i trzeciego tysiaclecia po
Chrystusie, o czym §wiadczy na przyktad teologia laicyzacji (D. Bonhoffer,
F. Gogarten). Kontekst ten jest dzigki wielowiekowym 1 specyficznym

19'J. C o n e. Black Theology and Black Power. New York 1969.

0 M. D aly. The Church and the Second Sex. New York 1968.

2l por. R. Winling Teologia wspélczesna 1945-1980. Tt. K. Kisielewska-
-Stawinska. Krakéw 1990 s. 15-39, 71-91.
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dziejom Europy niepowtarzalny i bezsprzecznie ksztaltuje on wspolczesne
oblicze chrzescijaristwa i Kosciola katolickiego w Europie. Od razu trzeba
powiedzieé, iz nie jest to dla chrzescijafistwa kontekst fatwy i niewy-
magajacy. Wrecz odwrotnie. Wiele wskazuje tez na to, iz kontekst wspol-
czesnoéci europejskiej bedzie w duzej mierze modelowat oblicze chrze-
§cijafistwa jutra, i to nie tylko chrze$cijaristwa na Starym Kontynencie22
Jakie sa najistotniejsze elementy wspélczesnego kontekstu chrzedcijanistwa
w Europie, o tym szerzej bedzie mowa w niniejszym artykule. Ich doktadne
wyliczenie, opisanie, zrozumienie, ujecie ich oddziatywania na oblicze
chrzescijafistwa i Koéciota w Europie jest zadaniem stojacym przed szeroko
rozumiana teologia kontekstualno-europejska.

Kontekstualno-europejska eklezjologia fundamentalna, godna monogra-
ficznego opracowania, jest czg$cia teologii kontekstualnej. Kontekstualno-
-europejska eklezjologia fundamentalna, oprécz zbadania wspélczesnego
kontekstu chrzescijaristwa w Europie, stawia przed soba bardziej usciSlony
cel — zbadanie wptywu wspélczesnego kontekstu kulturowego Europy na
wiarygodno§¢ Kosciota Chrystusowego, rozumianego zaréwno jako chrze-
Scijanstwo jak i Kosciél katolicki, w ktérym Kosciél Chrystusowy trwa
w pelni i jedynie. Chodzi o zbadanie wplywu wspélczesnego kontekstu na
uzasadnianie, uznanie lub kwestionowanie wiarygodnoS§ci Kosciota. Innymi
stowy, w ramach kontekstualno-europejskiej eklezjologii fundamentalne;j
nalezy zbada¢, co we wspélczesnej kulturze europejskiej sprzyja Kosciotowi,
a co mu utrudnia misj¢ gloszenia Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie —
Wcielonym Synu Bozym i jedynym Zbawicielu calej ludzkosci. Jesli Ko-
$c16l napotyka elementy utrudniajace wypelnianie swojej religijnej misji
bycia ,,sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego”?*, w Europie, to jakie jest
ich podloze i jakie sa wysuwane argumenty przeciwko wiarygodnosci (praw-
dziwosci) treSci zwiastowanych przez Kos$ciét oraz przeciwko samemu Ko-
Sciotowi jako Bosko-ludzkiej wspélnocie religijnej zamierzonej przez Boga.

Dokonujac takiej analizy w ramach kontekstualno-europejskiej eklezjo-
logii fundamentalnej, réwnocze$nie bedzie mozna wskazaé na to, jakie

22 Takie przekonanie legto u podstaw zorganizowanego w dniach 18-21 IX 2001 r.
w KUL przez Instytut Teologii Fundamentalnej KUL II Miedzynarodowego Kongresu Teo-
logii Fundamentalnej pod hastem ,,Chrzescijaristwo jutra”

23 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele nr 1. W: Sobor Watykariski II. Konstytucje,
dekrety, deklaracje. Poznan 1967 s. 105.
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kryteria wiarygodno§ci stawia wspélczesna ,pluralistyczna” Europa $wia-
topogladom i religiom, dzigki czemu bedzie mozna uwrazliwi¢ przepo-
wiadanie chrzeécijariskie na te kryteria w celu ich uwzgledniania, czyli
niemijania si¢ ze wspélczesna mentalnoscia europejska. Nie chodzi przy
tym o pragmatyczne i sztuczne dostosowywanie (dopasowywanie) KoSciota
do wspbiczesnej kultury europejskiej, przed czym stusznie ostrzegat
S. Kaminski, kierujac krytyczne uwagi pod adresem hermeneutycznego nurtu
wspélczesnej teologii katolickiej*® Trzeba bowiem w ramach kontek-
stualno-europejskiej eklezjologii fundamentalnej stawiane przez wspét-
czesnoS¢ europejska kryteria wiarygodno$ci podda¢ krytycznej analizie,
zadajac pytania: na czym polega racjonalno$¢ owych kryteriéw, czy nie sa
za malo wymagajace albo czy nie sa zbyt wymagajace, wrecz nie do spel-
nienia przez religi¢ w ogdle, a tym samym przez kazda konkretna religig.
Taka analiz¢ tatwiej przeprowadzié, gdy u§wiadomi si¢ fakt, iz wspéiczesny
krytycyzm (racjonalizm) europejski ma za soba dlugie dzieje ksztaltowania
si¢ 1 autokrytyki. Sa to dzieje préb, sukceséw i bledéw, z ktérych nalezy
wyciagaé wnioski. Z drugiej strony ciagle pozostaje obawa, iz wypracowana
przez wieki racjonalno$¢ europejska idzie w parze — choé¢ to wydaje si¢
paradoksalne — z nieracjonalnym, wrgcz naiwnym uleganiem nie spraw-
dzonym hipotezom, uproszczonym §wiatopogladom i bardzo niebezpiecznym
ideologiom. Zwlaszcza o zbyt fatwym uleganiu tym ostatnim Europa
w XX w. przekonala si¢ bardzo bole$nie.

II. PRZEDMIOT I CEL KONTEKSTUALNO-EUROPEJSKIE]
EKLEZJOLOGII FUNDAMENTALNE]J

W celu przejrzystego sformutowania gtéwnego problemu stojacego przed
kontekstualno-europejska eklezjologia fundamentalna warto postawi¢ proste
pytanie: czy jest co$, co intelektualnie niepokoi zyjacego wspoéiczeSnie
chrzes$cijanina-Europejczyka, zwiazanego nie tylko ogélnie z chrzesci-
janstwem, lecz takze z jaka$ tradycja chrzescijaiiska (wyznaniem chrze-
Scijanskim): katolicka, prawostawna czy protestancka? Oczywiscie sa
powody do takiego niepokoju i sa one zasadniczo wspolne (,,ekumeniczne”)
wszystkim chrzescijanom Europy. Tworza one do$é dluga liste: niekwestio-

24 Swiatopoglad — Religia — Teologia s. 139-156.
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nowane symptomy dechrystianizacji Europy, ktérych katalizatorami byl
europejski renesans i o§wiecenie; postepujace procesy sekularyzacyjne
i laicyzacyjne, przybierajace niekiedy formy wymierzonych wprost w chrze-
$cijafistwo ideologii i pradéw umyslowych (ateizm, agnostycyzm, scepty-
cyzm, naturalizm, nihilizm); indyferentyzm religijny, ktéry wyraza sig
w odsuwaniu religii (nie tylko chrzescijaristwa) poza nawias nie tylko zycia
spotecznego, lecz takze i prywatnego; dezorientacja w kwestii prawdziwosci
religii wywolana pluralizmem religijnym i kulturowym; nasilanie si¢ postaw
konsumpcjonizmu i materializmu, ktérym dodatkowo w najbogatszych kra-
jach europejskich towarzyszy relatywizm moralny i hedonizm (kult przy-
jemno$ci, ktérego przejawami sa kult ciala i kult seksu); odnotowywane
przez socjologéw silne ostabienie wigzi laczacych wspétczesnych Euro-
pejczykéw z ich tradycyjnymi wspélnotami chrzescijaniskimi (Kosciot
katolicki, Cerkiew, Zbér), jeszcze nie tak dawno powszechnie wysoko
cenionymi.

Wspdélczesna eklezjologia katolicka, rozwijajaca si¢ w klimacie eku-
menizmu, podziela ,.,ekumeniczny” niepokdj intelektualny wielu chrzescijan-
-Europejczykéw. Stara si¢ ona byé eklezjologia ekumeniczna, skoncen-
trowana na tym, co ,eklezjologicznie” wspdlne wszystkim wyznaniom
chrzedcijanskim. Reprezentujac tradycje katolicka i patrzac na wspoéiczesna
Europe z punktu widzenia wlasnej, eksponujacej zagadnienia eklezjologiczne
tradycji, eklezjologia katolicka widzi wigcej powoddéw do intelektualnego
niepokoju niz np. tradycja protestancka. Ow ,katolicki” niepokéj nasila sie
wéwczas, gdy przynalezacy do Kos$ciota katolickiego u§wiadomia sobie, iz
Kosciél w XX w., a zwlaszcza od jego polowy, w obliczu powigkszajacego
sig kryzysu chrze$cijafistwa i1 katolicyzmu podjal réznorodne starania w celu
przezwycigzenia owego kryzysu (Sobér Watykanski II), kryzys jednak nie
wydaje si¢ ustgpowaé. Co wigcej, Koscidt katolicki zdaje si¢ w Europie
jedna z najczgSciej i najostrzej krytykowanych wspdlnot religijnych.

Wielki Jubileusz dwutysiacletnich dziejéw chrzescijanstwa, wbrew po-
zorom, mdégt nie by¢ dla wielu katolikéw mieszkajacych w Europie powo-
dem do euforii, moze staé sie natomiast dodatkowa okolicznos$cia wzma-
gajaca intelektualny niepokdj i okoliczno$cia rodzaca religijne 1 ,toz-
samo$ciowe” pytania. Sa to pytania najbardziej fundamentalne, ktérych
przedmiotem jest wprost prawdziwo$¢ wyznawanej religii, prawdziwo$é
wspoélnoty religijnej, do ktérej si¢ przynalezy (Kosciota katolickiego),
a w skrajnych przypadkach takze watpliwo$¢ co do sensownosci bycia reli-
gijnym w ogdle. Mozna postawié kilka zasadniczych pytan: co spowodo-
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walo, ze dynamicznie rozwijajaca si¢ w pierwszych wiekach po Chrystusie
religia chrzes$cijanska, ktéra zdotala ,,podbi¢” imperium rzymskie, skutecznie
ksztattowala intelektualne zycie Europy przez wiele wiekéw i wypracowala
w dziejach bogata kulture, wspétczesnie wydaje si¢ ,stabnac”? Czy osta-
bienie spolecznego znaczenia chrze$cijaristwa w Europie jest wina chrze-
Scijan (przed czym ostrzegal m.in. S. Kierkegaard), czy jest wynikiem
oddzialywania nurtéw antychrzescijanskich, wywodzacych si¢ wlasdnie
z Europy, czy moze jest tak, ze chrzescijafistwo nie ma wystarczajaco
uzasadnionych argumentéw zdolnych przekonaé wspélczesnych Europej-
czykéw o tym, zZe istotnie dwa tysiace lat temu ,,Deus homo in Jesu Chri-
sti” JeSli prawda jest, Zze wspélczesne chrzescijaiistwo przezywa kryzys, to
jak rozumieé czgsto powtarzane przez apologetéw chrzescijaniskich (gléwnie
katolickich) twierdzenie o niezwyklej zdolno$ci adaptacyjnej Kosciota do
zmiennych okoliczno$ci historyczno-kulturowych, w ktérej to adaptacji
istotna role odgrywala bogata strona motywacyjna prawdziwos$ci chrzesci-
janstwa? Moze bylo to twierdzenie prawdziwe tylko w odniesieniu do prze-
szloSci, nie znajduje za$§ pelnego potwierdzenia w konteks$cie wspélczesne;j
Europy, a zatem nie jest twierdzeniem powszechnie prawdziwym?

Wspéblczesny chrzescijanin-Europejczyk na ogét jest dumny z tego wila-
$nie powodu, ze jest Europejczykiem. Czuje si¢ gleboko zwiazany z prze-
szloScia rodzimego kontynentu, w ktérym z poznania zdroworozsadkowego
zrodzita sie mysl filozoficzna, powstaty liczne galgzie wspélczesnych nauk,
zrodzita si¢ mys$l techniczna, ksztaltujaca codzienno$¢ wigkszosSci mie-
szkaficéw Ziemi, uformowat si¢ system ekonomiczny, zapewniajacy wzgled-
na stabilno$é §wiatowej gospodarki. Wreszcie to w Europie wykrystalizo-
waly si¢ i utrwalily podstawy demokratycznego parnistwa, ponad ktére, jak
dotad, nie wymyS§lono lepszego systemu. Europejczyk, zdajac sobie sprawe
z win poprzednich pokolefi Europejczykéw wzglgdem mieszkanicéw innych
kontynentéw (obie Ameryki, Australia, w mniejszym stopniu Azja i Afryka,
lecz w dobie S§wiatowej globalizacji i Azja, 1 Afryka coraz bardziej
»europeizuja si¢”), nie moze nie wiedzieé, iz swoje wspélczesne oblicze
spoteczno-gospodarcze nie-Europejczycy zawdzigczaja wlasnie Europie. Nie
bez przyczyny najbardziej rozwinigta pod wzgledem gospodarczo-techno-
logicznym ze wspoéiczesnych cywilizacja nosi miano cywilizacji euroatlan-
tyckiej, obejmujac Europ¢ i Ameryke Pdinocna, i do§¢ szybko rozszerza
swoje wplywy na inne kontynenty.

Zdajac sobie sprawe z niekwestionowanej i raczej ogélnie pozytywnej
(cho¢ niemalo jest opinii to podwazajacych) roli Starego Kontynentu
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w ksztaltowaniu dziejéw $wiata, Europejczyk-chrzeécijanin moze stusznie
czué si¢ zaniepokojony symptomami ,,odwrotu” Europy od wyznawanej
przez siebie religii. Czyzby bylo tak, iz wypracowane przez wysoce
racjonalistyczna filozofi¢ i nauke europejska kryteria prawdziwosci
twierdzen 1 zywionych przez ludzi przekonan wykazaly nieprawdziwo$c,
a w kazdym razie zbyt mala wiarygodno$¢ religijnych przekonan chrze-
$cijan, a tym samym mala wiarygodnos§é wspélnoty chrzescijariskiej zwanej
Ko$ciotem Chrystusowym i wiarygodno$é uobecniajacego go w peini Ko-
Sciota katolickiego?

Powyzsze pytania sklaniaja katolicka eklezjologi¢ fundamentalng do
zajecia si¢ wyréznionym przedmiotem, o ktérym byla juz mowa, a miano-
wicie wspblczesnym szeroko rozumianym kontekstem kulturowym KoSciota
w Europie. Badajac taki przedmiot, katolicka eklezjologia fundamentalna
wyznacza sobie cel: badanie strony motywacyjnej religii chrzes$cijanskiej
i1 przynalezno§ci do Kosciota w kontekscie wspdlczesnej kultury euro-
pejskie;j.

III. PUNKT WYJSCIA KONTEKSTUALNO-EUROPEJSKIE]J
EKLEZJOLOGII FUNDAMENTALNE]J

Kontekstualno-europejska eklezjologia fundamentalna ma okreslony
punkt wyjScia, ktéry wyznaczaja przyjmowane przez nia zalozenia.

Podstawowe zalozenia dotycza naukowej tozsamo$ci dyscypliny i sa ujete
w postaci jej metodologii (przedmiot, aspekt, cel, metody). Pokrywa si¢ ona
z metodologia teologii fundamentalnej, ktérej czesScia jest eklezjologia
fundamentalna. Zainteresowanie eklezjologii fundamentalnej kontekstem,
w ktérym rozpatrywana jest wiarygodno$§é Kosciola, jest zgodne z taka
koncepcja wspéiczesnej teologii fundamentalnej, wedtug ktérej dyscyplina
ta jest pomostem migedzy poznaniem naturalnym a poznaniem z religijnego
Objawienia, migdzy jezykiem naturalnym a jezykiem religijnym chrzesci-
janistwa, przekazujacym okre§lone tresci poznawczo-religijne. Wedtug tej
koncepcji teologia fundamentalna (i jej cze$é eklezjologiczna) jest
dyscyplina pogranicza: przyjawszy wiara chrze$cijariskie Objawienie, zwraca
si¢ w strong czlowieka wspélczesnego, aby poznawszy kontekst jego zycia,
skutecznie méc naprowadzié jego uwage na treSci zawarte w Objawieniu
chrzescijaniskim, by cztowiek poznawszy je intelektem (poznawszy ich
wiary-godno$¢), dal im przyzwolenie woli (dostrzegt ich wiaro-powinnos¢),
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aby w ten spos6b mogtla sie ugruntowa¢ w kim§ pewnos§é wiary chrzescijan-
skiej lub by moglo sie rozpoczaé wydarzenie wiary?®

Oprécz podstawowych zalozeni metodologicznych kontekstualno-euro-
pejskiej eklezjologii fundamentalnej nalezy wskazaé takze jej bardziej
szczegblowe zalozenia. W $wietle tego, co juz zostalo powiedziane, nie
trzeba przekonywaé o celowosci badania ztozonego kontekstu Kosciota we
wspoiczesnej Europie. Nie wzbudza takze wigkszych watpliwo$ci mozliwos¢é
wykonania takiego zadania. Blizszym punktem wyj$cia podejmujacej sig
tego zadania eklezjologii fundamentalnej jest wskazanie — juz do$é czesto
obecne w literaturze pisanej z chrzescijafiskiego i pozachrze$cijaniskiego
punktu widzenia — gléwnych wyznacznikéw (pradéw dziejowych, gtdwnych
dominant 1 tendencji kulturowych) aktualnej kondycji kultury europejskie;j.
Wsréd nich najczesciej wyrdznia si¢ w literaturze kilka sktadowych
kontekstu wspétczesnodci europejskiej wplywajacych na oblicze Kosciota.
Trzeba ich szkicowemu opisowi pos§wigcié wigcej uwagi.

Istotna dla obrazu wspélczesnej Europy jest ciaglo§é wielowiekowe;j
tradycji kulturowej tego kontynentu, siggajaca korzeniami starozytnej Grecji
1 Rzymu. Czescia tradycji europejskiej jest religia chrze$cijaniska i jej
bogata spuScizna religijno-kulturowa, ksztaltujaca oblicze Europy przez
kilkanascie stuleci, po ktérym to okresie nastapilo ,rozejscie si¢”
chrzescijaristwa i my§li europejskiej, a raczej wylonienie si¢ nowej jakosci
— niezaleznej od Kosciota oraz od filozofii i teologii chrze$cijaniskiej
nowozytnej myS$li. Powstawala ona w renesansie, w poczatkach nowozytnych
nauk empirycznych (od 1680 r.) 1 wzmocnila si¢ w oSwieceniu, ktére
przyniosto ,zdetronizowanie” wplywéw KoSciota katolickiego na elity
intelektualne oraz ograniczenie zasiggu wiladzy papieskie;j.

Elementem wspéiczesnego kontekstu europejskiego jest takze filozoficzny
naturalizm, gloszacy, iz §wiat jest caloScia niezalezna od jakichkolwiek
przyczyn zewne¢trznych, transcendentnych wobec §wiata, jeSli w ogdle
takowe istnieja. W teorii tej uwaza sig, ze wyja$nianie Swiata (natury)
w pelni dokonuje si¢ za pomoca przyczyn wewnatrz§wiatowych, immanent-
nych, naturalnych (Kartezjusz, deizm, pozytywizm 1 neopozytywizm, mate-
rializm). W kontekscie filozoficznego naturalizmu podkresla si¢, iz Europa
nie byla i1 nie jest kontynentem, na terenie ktérego powstawaly religie.

BRusecki, jw. . I, H. Waldenfels. O Bogu, Jezusie Chrystusie
i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czaséw obecnych. Tt. A. Paciorek.
Katowice 1993.
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Natomiast Europa byla i jest twércza pod wzgledem ksztaltowania si¢ syn-
kretyzméw religijnych. Byla i jest twércza takze w dziedzinie teoretycznej
refleksji nad religiami (nauki religioznawcze, filozofia religii). Nie-
ktérzy dodaja, taczac t¢ uwage z filozoficznym naturalizmem, iZ nowozytna
i wspélczesna Europa jest wyjatkowo twércza pod wzgledem ,,odzierania
religii z sacrum”, czyli w dziedzinie sekularyzowania przejawéw zycia
spotecznego noszacych cechy religijnosSci. W zwiazku z tym mozna postawic
pytanie: na ile L. Feuerbach — czolowy reprezentant filozoficznego natura-
lizmu i gléwny krytyk religii — zapoczatkowal proces ,,odzierania religii
z sacrum”, a na ile byl wyraziciclem tego, co juz przed nim ,wisiato
w powietrzu” na Starym Kontynencie?

Odkrycie znaczenia dziejéw oraz ich badanie przez historykéw dopro-
wadzity w Europie do zakwestionowania tradycyjnego przekonania o jedy-
noSci chrze$cijanistwa w pluralistycznym $wiecie religii. Dokonaly tego
nauki religioznawcze, a gléwnie historia religii i poréwnawcza historia
religii, oraz ewolucjonizm kulturowo-religijny®® Zrelatywizowano wyjat-
kowa pozycje chrzescijainstwa wsrdéd religii, najpierw kwestionujac jego
roszczenia do wylacznej prawdziwosci, absolutnoSci 1 ostateczno$ci,
a pézniej §wiadomie unikajac podejmowania kwestii prawdziwosci religii
(wspétczesne religioznawstwo)?” Wspélczesnie takie tendencje sa takze
reprezentowane przez relatywizm religijny, niestusznie zwany pluralizmem
religijnym®® Gtosi on, iz kazda religia jest wyjatkowa w oczach jej
wyznawcéw 1 nie ma sposobu obiektywnego wykazania prawdziwosci
i absolutnosci jednej religii. Wedlug relatywizmu religijnego istnieje
tylko absolutno$¢ subiektywna, wewnatrzreligijna, wyznaczona doktrynal-
nymi wypowiedziami danej religii, lecz dla krytycznego umyshu sa to
roszczenia malo wiarygodne, ,bez pokrycia”

Europejskie ruchy wolnoSciowo-rewolucyjne uderzyty w feudalno-
-hierarchiczna strukture spoteczna, z ktéra Kos$ci6t katolicki byl zwiazany
1 ktéra popieral. SocjaliSci i rewolucjoniSci ostro krytykowali Kosciét

%M. Rusecki. Istotai geneza religii. Lublin—-Sandomierz 1997 s. 157-187

” B ron k. Pluralizm religijny s. 613-615.

2% Pluralizm religijny — $ci§le rzecz biorac — oznacza niekwestionowany fakt istnienta
wielu religii, natomiast twierdzenie o ich réwnos$ci pod kazdym mozliwym wzglgdem jest
de facto stanowiskiem relatywizujacym religie — jest zatem relatywizmem religijnym, a nie
pluralizmem. Por. K. K a u ¢ h a. Pluralistyczno-relarywistyczna teologia religii J. Hicka
i P. F. Knirtera. W: Chrzescijaristwo a religie. Tekst — komentarze — studia. Red. 1. S.
Ledwon, K. Pek. Lublin—-Warszawa 1999 s. 123-135.
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katolicki za wstecznictwo, antydemokratyczno$§¢, nienowoczesno$¢, ogra-
niczanie wolnosci obywatelskich, alienowanie cztowieka z teraZniejszej
rzeczywisto$ci (L. Feuerbach, K. Marks, F. Nietzsche, Z. Freud). Niemal
symbolem tego, do jakiego stanu doprowadzity Kosciét katolicki ruchy
wolnosSciowo-demokratyczne, jest wspélczesna Francja, nazywana niegdys
»pierwsza céra Kosciota”, a dzi§ — w wyniku dramatycznych wydarzen
historycznych — w wysokim stopniu zlaicyzowana®®

Majac na uwadze blizsza czasowo perspektywe, giéwnie XX w. z tym
wszystkim, co przyniést mieszkarficom Europy, nalezy podkresli¢ nastgpujace
istotne rysy wspélczesnosci europejskiej przelomu tysiacleci: kryzys roz-
rostu technologii 1 przemyshu, grozacy katastrofa ekologiczna i nuklearna;
rewolucje cybernetyczna oraz informatyczna; ogromny wplyw Srodkéw
masowego przekazu, coraz cz¢$ciej pozbawionych mechanizméw moralne;j
autokontroli 1 nastawionych na zysk, w wyniku czego mozna zapozna¢ si¢
ze wszystkimi (nawet nonsensownymi) opiniami jako twierdzeniami praw-
dziwymi. Nauka i1 technika na poczatku XX w., uksztaltowane wedlug
idealéw pozytywistycznych, obiecywaly rozwiazanie i uporzadkowanie
wszystkich do tej pory nie rozwiazanych probleméw, tymczasem przyniosty
kryzys kulturowy i moralny, zagubienie, nihilizm, a nawet obawy wielu
Europejczykéw co do biologicznego przetrwania gatunku ludzkiego.
Wyrazem dramatycznej utraty zaufania do nauki i techniki oraz do calej
tradycji europejskiej, odpowiedzialnej za kryzys, jest postmodernizm.
Kierunek ten jest jednym z najistotniejszych czynnikéw wspdlczesnosci
europejskiej, jest zarazem powaznym wspélczesnym wyzwaniem dla Ko-
Sciola oraz dla europejskiej tradycji humanistyczne;j.

Nie wolno zapomnieé takze o tym, iz wspdiczesno$¢ europejska nadal
ksztattuje religia chrzescijafiska (wszystkie chrze$cijariskie wyznania) oraz
sposdb reagowania Ko$ciota na wspétczesno$é. Niekiedy reakcja chrzescijan
na wspé6iczesno§é sprowadza si¢ wylacznie do jej ostrej krytyki, ktorej
towarzyszy postawa konserwatyzmu i zamknigcia si¢ przed wspéiczesnym
Swiatem. Jednakze dominujaca jest postawa otwarcia si¢ chrzescijanstwa na

M. Zywczyfhski. Koscioft i rewolucja francuska. Krakéw 1995. Uchodza
jednak uwagi Srodkéw masowego przekazu, ktére wspotczesnie ksztattuja nie tylko opinig
publiczng, lecz takze obraz Swiata posiadany przez ich odbiorc6w, symptomy odradzania sig
Kosciota katolickiego we Francji. Na przyktad w Wigili¢ Paschalng 1999 r. arcybiskup
Paryza ochrzcit ok. 2 tys. mtodych ludzi, ktérzy przez rok przygotowywali sig do przyjecia
tego sakramentu. W jubileuszowym spotkaniu miodziezy z Janem Pawtem II w Rzymie
wzielo udziat ok. 90 tys. mtodych mieszkancéw Francji.
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dialog z innymi religiami i $§wiatopogladami, a takze na dialog z naukami,
wspélczesna filozofia i kultura. Wzorcowym przykladem takiej reakcji na
wspélczesno$é ze strony Kosciota katolickiego byt Sobér Watykariski II,
ktérego ogélne wskazania sa nadal kontynuowane®® Warto podkresli¢, iz
wspélczesna postawa otwarcia i dialogu wylonita si¢ z samego ,,wnetrza™
chrze$cijafistwa, z jego uprzedniego wewnetrznego rozbicia, ktére skionito
samych chrzescijan do podjecia ekumenicznego dialogu, a takze dialogu ze
§wiatem. Mozna tu méwié o wypelnieniu przez chrzes$cijan Chrystusowych
stéw o uprzednim usunigciu belki ze swego oka, aby potem mdéc usunaé
zdibto z oka blizniego (Lk 6, 41-42). Trudna do ustalenia sprawa jest
odréznienie, czy sposéb reagowania Ko$ciola na wspéliczesny Swiat jest
czeScia europejskiego kontekstu chrzescijanstwa, czy juz konkretnym
sposobem wykazywania wlasnej wiarygodnosci w tymze kontekScie. Wydaje
sig, iz tych obu plaszczyzn nie mozna catkowicie odseparowac.

IV ZRODLA 1 METODY KONTEKSTUALNO-EUROPEJSKIEJ
EKLEZJOLOGII FUNDAMENTALNE]J

Tak zarysowany gléwny problem kontekstualno-europejskiej eklezjologii
fundamentalnej, jej przedmiot i cel oraz punkt wyjScia nakazuja zajaé sie
dwiema sprawami: wspélczesna kultura europejska oraz uzasadnianiem
prawdziwosci chrze$cijafiskiej interpretacji $wiata (przekonarn chrzesci-
janiskich i Swiadomej decyzji przynalezno$ci do Ko$ciota), ktéra powinna
uwzgledniaé klimat 1 jezyk wspdlczesnego Swiata. Kontekstualno-europejska
eklezjologia fundamentalna obie sprawy ma na celu potaczyé. Nalezy sie
zastanowié, od czego jednak zaczaé: od opisu wspéiczesnego kontekstu,
nieustannie majac na myS$li to, jaki jest jego stosunek do Kosciota, czy
rozpoczg¢ od wspodlczesnych uzasadnien wiarygodnosci i prawdziwosci
Kosciota, majac ciagle w pamieci obraz i wymogi wspéiczesnej kultury
europejskiej? Oba scenariusze sa mozliwe i réwnouprawnione. Mozna je
skr6towo naszkicowad.

Scenariusz pierwszy: droga wiedzie od opisu najwazniejszych wyznacz-
nikéw 1 pradéw ksztattujacych wspdtczesno§¢ kontynentu europejskiego
do uzasadniania wiarygodnos$ci Kosciota w tymze kontekScie. Wychodzi sie

3 Podjat je w wyrazny sposéb II Synod Plenarny Biskupéw Europy.
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od najnowszych dziejéw Europy, przemian spolecznych, politycznych,
gospodarczych, dominujacych pradéw i tendencji we wspéliczesnej kulturze
europejskiej. Uwzglednia si¢ wspélczesna filozofig, nauke, sztuke oraz
ogélne interpretacje zblizone do caloSciowego ogladu rzeczywistosci: prady
filozoficzne i wynikajace z nich postawy Zyciowe. Jezyk opisu elementéw
wspoélczesnosci europejskiej musi byé jezykiem dyscyplin naukowych
tym si¢ zajmujacych: historii, socjologii, socjologii religii, psychologii
spolecznej, ekonomii, filozofii, kulturoznawstwa. Trzeba przy tym odréznié
jezyk opisu od jezyka, w ktérym dokonywane sa uogdlnione interpretacje
faktéw. Przy przedstawieniu kazdego z wyznacznikéw ksztaltujacych
wspotczesno$¢ europejska nalezy postawié pytanie, jak w jego kontekscie
przedstawia si¢ prawdziwo$¢ i wiarygodno$§¢ Kosciota. Doktadniej rzecz
ujmujac, co wydaje si¢ poddawane krytyce przez wspélczesno$¢ europejska,
z jakich powodéw, czy shlusznie si¢ to czyni oraz jak, wykorzystujac
wspolczesny kontekst 1 jego jezyk, mozna — w pewnym sensie ,,na nowo”
— uzasadnia¢ wiarygodno$¢ i prawdziwos$é¢ Kosciota.

Scenariusz drugi: droga wiedzie w odwrotnym kierunku niz w scenariu-
szu pierwszym. Wychodzi si¢ od prezentowanych przez wspdiczesne chrze-
Scijanstwo uzasadniefi przemawiajacych za przyjeciem doktryny chrze$cijan-
skiej, chrzescijanskiej moralnosci, zasad kultu i podjeciem decyzji Swia-
domej przynaleznosci do religijnej wspdlnoty uciele$niajacej chrzescijan-
stwo, jaka jest KoSciét. Obierajac za przedmiot takze wiarygodno$¢ tradycji
katolickiej 1 KoS$ciola katolickiego, trzeba bedzie uscis§li¢é bogaty materiat
1 skoncentrowaé si¢ na katolickiej doktrynie religijnej, moralnosci, kulcie
1 katolickim sposobie organizacji zycia wspélnotowo-religijnego. Uzasad-
nienia poszczeg6llnych elementéw trzeba begdzie w dalszej kolejnosci skon-
frontowaé z kulturowym kontekstem wspélczesnosci europejskiej zadajac te
same pytania, ktére pojawily si¢ przy omawianiu scenariusza pierwszego.

Zrédta, jakie kontekstualno-europejska eklezjologia fundamentalna musi
uwzgledni¢ niezaleznie od tego, ktéry scenariusz zostanie wybrany, to
przede wszystkim monografie i jakiekolwiek prace naukowe podejmujace
wprost lub posrednio zadanie skonfrontowania prawdziwo$ci KoSciota ze
wspolczesna kultura europejska, zwlaszcza krytycznie do chrzescijanstwa
i Kodciola nastawiona. Trzeba uwzgledni¢ zaréwno literature pisana
z pozycji chrzeScijanstwa, jak i spoza niego. W dalszej kolejnosci nalezy
siggna¢ po naukowe opracowania prezentujace poszczegdlne elementy
wspétczesnosci europejskiej oraz po dokonania ze strony samego chrze-
Scijafistwa 1 KoSciota na polu uzasadniania swej wiarygodnosci i praw-



50 KS. KRZYSZTOF KAUCHA

dziwosci. Sa one zawarte w dokumentach Nauczycielskiego Urzedu Kosciota
oraz w dorobku wspétczesnych mysSlicieli chrzedcijaniskich, reagujacych na
wspotczesny europejski kontekst.

Badania naukowe podejmuje si¢ gtéwnie dla celow teoretycznych, lecz
nie bez znaczenia jest takze mozliwo$¢ ich praktycznego zastosowania.
Zreszta prawdziwa teoria lezy u podstaw stusznej praktyki, a sluszna
praktyka umozliwia powstanie prawdziwej teorii. Podobnie kontekstualno-
-europejska eklezjologia fundamentalna moze mie¢ zastosowanie zarOwno
teoretyczne, jak i praktyczne. Jest konieczne zbadanie wiarygodnosci
Kosciola w kontek$cie wspélczesnosci europejskiej na plaszczyznie
teoretycznej, poniewaz naukowa analiza, dystansujaca si¢ od emocjonalnych
spor6w, moze poméc zaréwno KosSciolowi w zrozumieniu krytyki 1 watpli-
wosci wysuwanych pod jego adresem, jak 1 wspélczesnej kulturze euro-
pejskiej w zrozumieniu roszczen KoSciola oraz w zrozumieniu jej wilasnej
tozsamo$ci. Wielu wspélczesnych Europejczykéw, zaréwno chrzeScijan
jak 1 niechrze$cijan, wyczuwa atmosfer¢ napigcia pomigdzy KoSciolem
a wspélczesna kultura, lecz intuicyjne wyczuwanie to zbyt malo dla
krytycznego umystu, ktéry dazy przede wszystkim do pewnego — na ile to
tylko mozliwe — poznania prawdy. Zalozenie, iz zaré6wno KoSciolowi, jak
1 wspélczesnej kulturze europejskiej zalezy przede wszystkim na poszu-
kiwaniu i poznaniu prawdy, nie jest chyba zalozeniem apriorycznym oraz
idealistycznym — jest to podstawowe zalozenie naukotworcze.
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Summary

This article comprises the methodological bases of the Contextual-European Fundamental
Ecclesiology which takes up the problem of credibility of the Church in the selected context,
namely in the context of the European present time. The present work comes up with
a general thesis that the way of perceiving and justifying the credibility of the Church in
the present day in Europe depends on its history and culture. From Renaissance up to this
day there has been tension between the Church and European culture which sometimes
presents itself (in extreme situations) in the form of secularization on the side of European
culture and the conservative attitude on the Christian side.

The Contextual-European Fundamental Ecclesiology makes attempts to analyse scien-
tificcally the problem of mutual relations between the European present day and motivating
achievements of the Church and at the same time expects that the results of the examination
will cause significant theoretical and practical advantages both for the contemporary culture
of the Old Continent and for the Church as well.
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teologia kontekstualna, wiarygodno$é Kosciota, wspétczesnosé.
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