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ROLA KAINOX I NEOX W TEOLOGICZNYM SEOWNICTWIE
NOWEGO TESTAMENTU

Wymienione w tytule przymiotniki, jedne z najczesciej uzywanych
w jezyku greckim, poczawszy od jego epoki klasycznej, wyrazaly idee
nowosci, przy czym neos oznaczalo cos, czego jeszcze nigdy nie bylo, co
od niedawna zaczelo istnie¢ lub co dopiero sie pojawilo, natomiast
kainos zwracalo jedynie uwage na elementy danej rzeczy, ktéra wpraw--
dzie istniala juz przedtem, ale w poréwnaniu ze swa dawna postacig
byla czyms$ nowym lub osobliwym!. Inaczej méwigc, neos ujmowalo
nowos¢ w aspekcie czasu jej istnienia i pochodzenia, czyli jako rzecz
(lub fakt), ktora jest historycznie nowa, za§ kainos okreslalo, iz dana
rzecz jest inna od tej, do jakiej sie przywyklo 2. J. A. H. Tittman i R. Ch.
Trench ? nazwali to kwalitatywnym aspektem nowosci.

Sledzac stosowanie obydwu tych przymiotnikéw w klasycznym jezy-
ku greckim, zauwaza sie, ze neos % najczesciej bywalo uzywane w powia-
zaniu z rzeczami ®, czesto takze (w tym wypadku podobnie jak i kainos)
z ubocznym znaczeniem czego$ niespodziewanego, niezgodnego z przy-
jetymi schematami® W odniesieniu do os6b przymiotnik neos okreslat
nowo objete stanowisko lub zdobyta godnos¢ 7. W konstrukecji wolaczo-
wej przymiotnikiem neos okreslal Ajschylos 8 zapewne nie bez ironii,
nowg pozycje bogdéw z Zeusem na czele, jakg wywalczyli sobie, pokonu-

1 J. Behm. Kainos. TWNT III 450.

2 Ksenofont Kyrou paideia II1 1, 30; Demostenes. Orationes 35, 1;
Isokrates 5, 84; Ajschines 3, 208; Platon. Eutyfron 3b; Justyn.
Apologetyk 5, 3; Filon. De specialibus legibus I 28.

3 J.A H Tittman. De synonymis in Novo Testamento. Bd. 1. Leipzig
1829 s. 59-61; R. Ch. Trench. Synonyms of the New Testament. Ed. 9. London
1880 (Grand Rapids 1960) s. 219-225,

4 J. Behm. Neos. TWNT IV 900.

5 Gorgiasz. Palamedous enkomion fr. 1l1a; Filon. De aeternitate mun-
di 89: Klemens Aleksandryjski Stromata I 72, 3.

6 Platon. Polityk 294c; Herodot V 106, 4; V 35, 4; V19, 2; Kseno-
[ont. Historia Graeca V 2, 9. Demostenes. Crationes 11, 17. Por. Dz 17, 21.

7 Ajschylos. Prometeusz 96.

8 Tamze 955, 960; Eumenides 162, 721 n., 778.
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Jjac 1 detronizujac stare pokolenia boskich tytanéw. W hellenistycznym
1 rzymskim kulcie wodzéw neos w potgczeniu z imieniem boga (np. nowy
Eskulap, nowy Dionizos) mialo oznaczaé, ze w osobie slawionego boha-
tera nalezy widzieé nowe wecielenie béstwa 9.

Moglo wreszcie neos oznaczaé wiek mlodociany (do 30 roku zycia),
'w przeciwienstwie do presbyteroi albo gerontes, lub jako eponim byé¢
okresleniem mlodzienczego charakteru, temperamentu lub niedojrzalosci
zyciowej 10.

Zblizony jest sens terminow mneos i kainos w znaczeniach: nieznany,
nieoczekiwany, cudowny, niestychany 1. Podobne idee, wyrazane termi-
nami neos i kainos, sprawily, iz z biegiem czasu, jeszcze w okresie kla-
sycznego jezyka greckiego, pierwotnie starannie rozrdzniane zakresy
pojeciowe tak sie zaczely zazebiaé¢, ze dla wyrazenia idei czegos absolut-
nie nowego uzywano kainos i neos lgcznie 2. Owa synteza nie pozosta-
wila jednak sladéw w dzisiejszym jezyku greckim, w ktérym kainos jest
«okres$leniem literackim, a neos stowem potocznym 13.

W LXX kainos jest zazwyczaj tlumaczeniem hebrajskiego hadas,
:z jednym wyjgtkiem (Iz 65, 15), gdzie chodzi o hebrajskie ’aher *. Po-
«dobnie i neos jest przekladem hebrajskiego hadas, ale czesciej, jakby dla
Jhadas rezerwujac przymiotnik kainos, jest odpowiednikiem n‘ar, sa‘tr,
qatan 5. Takze LXX uzywa przymiotnika neos na okres$lenie mlodzien-
«czej niedojrzalosci i podatnosci na zewnetrzne, najczesciej zte wplywy
Lb 14, 23; Pwt 1, 39; Job 13, 2). Charakterystyczny jest tu zwlaszcza
tekst Prz 22, 15, gdzie rozga i dyscyplina zostaly uznane za nieodzowne
Srodki wychowawcze w stosunku do neos 18.

W NT kainos oznacza rzecz nowg, dotychczas nie uzywana. Tak wlas-
nie zostaly okreslone buklaki, ktére jako nowe (nie uzywane) nadajg sie
:do przechowania mlodego wina (Mt 9, 17; Mk 2, 21; £k 5, 36). Tertium

9 Por. O. Weinreich. De diis ignotis quaestiones selectae. ARW 18:1915
's. 23-26. Obszerng egzemplifikacje por. B e h-m. Neos s. 900.

10 Arystoteles. Polityka VIII 6p 1340b 29; Lizjasz 24, 16; Platon.
Rzeczpospolita 11 378a.

11 Eurypides. Hecuba 689; Hippokrates. De morbis internis 17,
1 Ol 42, 5; Justyn. Apologetyk 15 9; Filon. De migratione Abrahae 50;
Plu. Cic. 14 (867d), gdzie okreslenie ,,rzeczy nowe” oznacza rewolucje.

12 Polibiusz 1,68,10; V, 75, 4, Klemens Aleksandryjski Pae-
«lagogus 1 5, 14.

3 J.H Moulton, G. Milligan. The Vocabulary of the Greek Testa-
-ment, T. 2. London 1917 s, 314.

14 Behm. Kainos s. 450.

15 Tenze. Neos s. 901.

16 Por. G. Bertram. Die religiose Umdeutung der altorientalischen Le-
bensweisheit in der griechischen Ubersetzung des Alten Testaments. ZAW 13 1936
.s. 162,
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comparationis tego poroéwnania stanowi stwierdzenie, ze stare i nowe
stoi w stosunku do siebie w cigglej opozycji, gdyz rzadza sie swoimi pra-
wami 7. Przymiotnikiem kainos okreslono tez gréb, w ktérym zostal
zlozony Jezus. Wyjasnienie tego okreslenia podajg Lukasz (23, 53) i Jan
(19, 41), stwierdzajac, ze w grobie tym nikt przedtem nie byt pochowany.

Kainos ma w NT takze znaczenie czego§ niezwyklego, co fascynuje
lub moze zainteresowaé¢ swa nowoscig. Tak wiasnie charakteryzuje Lu-
kasz zainteresowania Atenczykow, skupiajace sie na tym, co nowe (Dz
17, 21). Stojacy tu comparativus kainoteron moze mie¢ takze sens stop-
nia rownego lub najwyzszego, przy czym idea poréwnania doskonale
miesci sie takze w stopniu réwnym 8. Aspekt niezwyklosci podkreslony
jest takze w stwierdzeniu, ze nauka Jezusa wywarla na sluchaczach ol-
brzymie wrazenie, gdyz byla didache kainé polgczona z mocg (Mk 1, 27) 1°,

Przeciwienstwem kainos jest palaios. Sekcja przypowiesci konczy sie
u Mateusza pytaniem Jezusa skierowanym do uczniow, czy zrozumieli
wszystko (13, 51). O ile zrozumienie nauki Jezusa nie bylo latwe dla
tluméw (Mt 13, 34), o tyle dla uczniéw — przynajmniej wedlug Mateusza
— odpowiedz twierdzgca na pytanie Mistrza: ,,czy zrozumieliscie to
wszystko?”” nie stanowila trudnosci. Dlatego tez oni, jak stwierdzit Je-
zus, w calej pelni zaslugujg na miano autentycznych uczonych w Pi-
$mie 20, ktorzy znajg nie tylko dawne objawienie, lecz takze nowe tajem-
nice krolestwa Bozego. Zrozumienie nauk Jezusa sprawilo, ze otrzymali
wtladze nad stlowem Bozym, podobnie jak mieli jg takze uczeni zydowscy,
komentujgcy Prawo Mojzeszowe. Dla rabinéw wlasnie ono bylo czyms
starym, ich za$ komentarz byl elementem nowym 2. Misja jednak apo-
stotéw jako nowego rodzaju uczonych w Pi$mie polegala na tym, ze
w arkana rozumienia Pisma $w. zostali wprowadzeni przez samego Je-
zusa i wprost od niego otrzymali wyjasnienie tajemnic krolestwa Boze-
go, pouczeni, jak ze skarbca tych tajemnic wydobywac rzeczy stare
(palaia) i nowe (kaina) 2.

Przeciwienstwem starego porzadku sg nowe (od kainos) zasady i przy-
kazania zaprowadzone przez Jezusa, jak tez nowy jest stan czlowieka
w erze mesjanskiej. Nowy jest zatem czlowiek, ktéry na wzor Jezusa

17 Por. P. Gaechter. Das Matthdusevangelium. Innsbruck 1963 s. 299;
‘W. Nagel Neuer Wein in alten Schlduchen (Mt 9, 17). VigCh 14:1960 s. 1-8
(omawia szczegblowa kwestie z krytyki tekstu w oparciu o Ewangeli¢ Tomasza —
logion 48b).

18 Por. M. Zerwick. Graecitas biblica. Ed. 5. Roma 1966 § 150 s. 50.

19 Podobne sformulowania por. Pap. Oxyrh. X 1224 Fr 2 verso.

20 Por.J. Schmid. Das Evangelium nach Matthdus. Regensburg 1965 s. 229.

21 Tamze.

22 Por. tez J. Hoh. Der christliche grammateus (Mt 13, 52). BZ 17 :1925/26

s. 265-269.
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ma nie skrepowany zadnymi przepisami dostep do Ojca (Ef 2, 15), nowe
jest przymierze, zawarte za poSrednictwem Jezusa i dzieki przezen prze-
lanej krwi (Lk 22, 20 23; Hbr 8, 8. 13. 15), i nowe jest przykazanie wza-
jemnej milosci (J 13, 34; 1 J 2, 7-8; 2 J 5). Adresatom Listow Jana bylo
ono wprawdzie znane od dawna (1 J 2, 7), ale ta dawnos$é jest wzgledna,
dotyczgca tylko czasu poznania. W rzeczywistosci bowiem idea tego
przykazania, choé¢ od dawna znanego, w poréwnaniu z partykularyzmem
zydowskim wcigz bedzie nowa 2.

Idea nowego stworzenia jest idealem, ku ktéremu zmierza Zycie chrze-
Scijanskie, juz na ziemi partycypujace w dobrach, jakie dopiero w calej
pelni majg sta¢ sie jego udzialem. W 2 Kor 2, 17 apostol stwierdza:
»,jesli wiec ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (por.
Ga 6, 15). Epoka Chrystusa przyniosta z sobg idee nowego stworzenia
i idee nowego czlowieka. Jak Adam zapoczatkowal historie ludzi, kté-
rzy muszg umiera¢, tak Chrystus stanal u poczatkéw nowej historii,
uplywajacej pod znakiem odkupienia i zycia. Wokél dwéch Adamow
koncentruja sie dwa etapy historii zbawienia ?°. Etap zwiazany z pierw-
szym Adamem juz sie zakonczyl, a przed ludzmi otworzyla sie perspek-
tywa wlgczenia sie w historie nowego Adama — Chrystusa. Zgodnie
ze $Swiadectwem kerygmatu nowotestamentalnego Chrystus jest przy-
szloscig Swiata i ludzi. Przyszlo$¢ ta z jednej strony juz jest obecna
w terazniejszosci, z drugiej za§ — ma dopiero nadejs¢. Chrystus bowiem
juz przyniést ludzko$ci usprawiedliwienie i juz odczuwalna jest obfitos¢
jego lask, ale pelne wspoétkrolowanie z Nim ma dopiero nastapi¢ (Rz 8,
18-25). Wszystkie Listy Pawla, w tym przede wszystkim dwa teksty
ukazujgce charakterystyczng dla Pawla typologie Adam—Chrystus (1 Kor
15, 22. 44-49; Rz 5, 12-21), tchng nadziejg nowego i pelnego zycia. Do-
czesny bowiem eon, cho¢ juz stoi pod znakiem usprawiedliwienia doko-
nanego przez Chrystusa, jest tylko kolejna fazg ku ujawnieniu sie pelni
zycia i pelni Swietosci (por. 1 Kor 13, 12; 1 J 3, 2). Chrystus zatem za-
poczatkowal nowy rodzaj ludzko$ci, w przeciwienstwie do tej, ktorej
protoplastg byt Adam, juz nie podleglej ani grzechowi, ani §mierci. Ja-
ko nowy Adam jest Jezus centralnym punktem calej historii zbawienia,
ktéra w Nim znalazla dopelnienie wszystkich dotychczasowych obietnic,
zapowiedzi, oczekiwan i wydarzen 26. Poniewaz Chrystus jest nowym

23 U pozostalych synoptykow lekeja dtuzsza kainé diatheke jest stabiej udoku-
mentowana.

24 R. Schnackenburg. Die Johannestriefe. Freiburg 1965 s. 111 n. Her-
der TKNT XIIT 3.

25 Por.J. Szlaga. Chrystus jako nowy Adam w Listach Pawla Apostola.
RTK 22:1975 z 1 s. 85-96.

26 Por. H B. Beyer. Heteros. TWNT 11 701; L. Sharpe The Second
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Adamem, Jego wyznawcy, czyli Kosciél, jest nowa ludzkoscia, jak kazdy
z osobna chrzescijanin jest tez nowym czlowiekiem (Ef 4, 24) w zmienio-
nej rzeczywisto$ci nowego przymierza??.

Ramy starego porzadku, czyli Starego Testamentu, sg tak rézne od
tego, jaki zaprowadza Jezus, ze wszelki kompromis miedzy starym a no-
wym niechybnie prowadzi do katastrofy. Doskonala ilustracjg tego no-
wego jest Kazanie na gorze ze swymi antytezami miedzy starym a no-
wym. Jakkolwiek Jezus oswiadczyl, ze nie przyszed! znosi¢ Prawa i pro-
rokéw, to jednak ukazal je w takim Swietle, ze nabraly one nowego
znaczenia i otrzymaly kierunek nowej i jedynie poprawnej interpretacji.

W relacji Ewangelii synoptycznych na czolo wysuwa sie stwierdzenie
Chrystusa, ze Prawo mialo charakter tylko tymczasowy — wystarczajgce
w okresie przygotowawczym, w nowej historii zbawienia domaga sie
uzupelnienia (,,powiedziano przodkom [...] a ja wam powiadam”, Mt 5,
21 i passim). Chrystus stwierdzil przy tym, Ze nie zmieni si¢ w Prawie
najmniejsza nawet litera czy znak, dopdki nie nastgpi ostateczne wypel-
nienie sie czasow (Mt 5, 17). Nie tyle zatem trzeba mowié, ze Chrystus
przeciwstawil sie Prawu, ile raczej, ze domagal sie poglebionego rozu-
mienia jego wymogow, nadajgc staremu prawu nowg moc. Stad tez na
pytanie o srodki wiodgce do zycia wiecznego przytoczyl pochodzgce
z Prawa przykazania dekalogu (Mt 19, 16-19 i par.) bgdz, takze znane
w ST, dwa przykazania mitosci (Ek 10, 25-28). Sam réwniez dawat do-
wody przestrzegania Prawa Mojzeszowego co do uczestnictwa w nabo-
zenstwach $wigtynnych (Lk 2, 41-49) i synagogalnych (Lk 4, 15), w pla-
ceniu podatku swigtynnego (Mt 17, 24-27) czy w s$wietowaniu Paschy
(Mt 26, 17-19). Z ostrg natomiast i bezkompromisowg krytyka Jezusa
spotkalo sie polowiczne i obludne wypelnianie Prawa przez faryzeuszow
(Mt 15, 1-9; £k 11, 37-52), zwlaszcza ich praktyka zachowywania postow
(Mt 6, 16; por. Mt 9, 14-15 i par.). Wszedzie tam, gdzie w gre wchodzilo
dobro czlowieka, musialo ono mieé pierwszenstwo przed kultem samej
tylko litery Prawa (Mt 12, 1-8). Stad tez Chrystus nie wahal sie uzdra-
wia¢ w szabat (Mt 12, 9-14 i par.; £k 13, 10-17); bezwzgledng rowniez

Adam in the Apocalipse of Moses. CBQ 35:1973 s. 35-46 (ukazuje te oryginalng
mys$sl Pawlowa w kontekscie analogicznej paraleli z ApMz).

27 Por. G. Bornkamm. Taufe und neues Leben (Ré6m 6). W: Das Ende
des Gesetzes. 5. Aufl. Miinchen 1966 s. 47: ,Der Vollzug des neuen Lebens kann
darum nicht anderswo einsetzen als in der Tat Christi selbst. Es ist gekennzeich-
net durch einen neuen Anfang, eine neue Situation, einen neuen Horizont”, i str. 48:
,.Das neue Leben der Getauften ist gekennzeichnet durch eine neue Dringlichkeit.
Jetzt ist den Glaubenden der Horizont seiner eigenen Entscheidungen aufgetan; er
ist in den Kampf zwischen Gott und der Siinde, zwischen dem alten und dem
neuen Aon hineingestellt”.
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walke wypowiedzial formalizmowi w wykonywaniu przepiséw Prawa
(Mt 15, 1-18) 2,

Podobne stwierdzenia Jezusa o Prawie Mojzeszowym referuje Jan
ewangelista. Idgc za Chrystusem nie mozna si¢ zatrzymaé na etapie
Prawa nadanego przez Mojzesza, lecz nalezy przyjaé prawde i laske,
pochodzgce od Jezusa (J 1, 17). Owszem, sumienne wypelnianie Prawa
ulatwia droge do Chrystusa (J 5, 46-47), z zalem jednak musial Jezus
stwierdzi¢, ze nikt spomiedzy faryzeuszéw nie zachowywal we wlasciwy
spos6b Prawa Mojzeszowego (J 7, 19).

Réwniez w Ewangelii Jana Chrystus przestrzegal wymogéw Prawa
co do udziatu w liturgii swigtynnej; Ewangelia Jana mowi nawet o trzy-
krotnym (czterokrotnym?) udziale Jezusa w uroczystosci Paschy (J 2, 13;
6, 4; 11, 551 5, 1[?]), a takze w innych $wietach zydowskich (J 7, 1-2;
10, 22-23). Gwarancja jednak prawdziwego kultu nie jest samo wypel-
nianie zewnetrznych obrzedéw, ale czesé Ojca w Duchu i prawdzie (J 4,
23). Takze i tu skorzystal Jezus ze sposobno$ci, by podkreéli¢ ,nowe”
czasoOw mesjanskich. Zaréwno Zydzi, jak i Samarytanie byli przekona-
ni o trafnym wyborze swojego miejsca kultu. Tymczasem w erze me-
sjanskiej kryteria decydujace o tego rodzaju wyborze przestaja sie liczyé,
gdyz na miano kultu autentycznego zasluguje taki, ktéry niezaleznie od
miejsca lgczy sie SciSle z osobg Jezusa, ku ktéremu prowadzi Duch praw-
dy. ,,Bog jest Duchem”, zatem ograniczenie Jego kultu do dwéch tylko
miejsc jest zakwestionowaniem Bozej wszechobecnosci. W zapowie-
dziach prorockich czasy mesjanskie ukazywano m. in. w aspekcie uni-
wersalizmu kultu Bozego, czyli jego rozszerzenia sie po calym s$wiecie
(M1 1, 11) 29,

Nowy Izrael zerwal calkowicie, choé¢ nie od razu (Dz 2, 46; 3, 1), ze
starg swiatynig w Jerozolimie. Bylo wola Boza, ze zostala zbudowana,
i wydawalo sie, ze bedzie wieczna, ale Kosciol pierwotny do$é wczesnie
uswiadomi? sobie, ze ,,Najwyzszy nie mieszka w dzielach rak ludzkich”
(Dz 7, 48). To stwierdzenie Szczepana stanowilo wprawdzie wyzwanie
rzucone synagodze, ale bylo jednoczesnie autentycznym swiadectwem
o Jezusie, ktéry powiedzial o sobie: ,,Oto powiadam wam, ze tu jest cos
wiekszego niz $wigtynia” (Mt 12, 6). Religia Mojzeszowa z przepisami
o kulcie §wiatynnym i szabacie podlegala réwniez — jako czesé ,,peda-
gogicznej” funkcji Starego Testamentu (Ga 4, 4) — Chrystusowi, ktéry

28 Por. P. Noll Jesus und das Gesetz. Rechtiiche Analyse der Normenkritik
in der Lehre Jesu. SGV 253:1968 s. 3-30; G. Bou wm an. Berufen zur Freiheit.
Diisseldorf 1969 s. 73-86, zwl. 81; A. San d. Die Polemik gegen »Gesetzlosigkeit”
im Evangelium nach Matthdus und bei Paulus. BZ 14 1970 s. 112-125,

29 Por. J. Szlaga. Jezus przeciwnikiem kultu liturgicznego? AK 85 1975
s. 312-320.
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otrzymal w udziale o tyle wznioslejszg (= od Mojzesza) stuzbe, o ile
stal sie posrednikiem lepszego przymierza, ktore oparte zostalo na lep--
szych obietnicach” (Hbr 8, 6). Poniewaz Boég jest zawsze obecny w Je--
zusie, dlatego traci sens pytanie o miejsce kultu, istotng za$ troskg po-
winno by¢ dazenie do nieustannej jednosci z Nim, gdyz za Jego posred-
nictwem w miejsce dawnej $Swigtyni, a przy tym w sposéb nie ograni-
czony ramami, jakie stwarzalo Prawc Mojzeszowe, Bo6g rozdaje swe:
laski.

Jezus jest zatem dla swego ludu twérca nowego i prawdziwego kultu
Bozego. W nowej spolecznosci sam Chrystus, bez posrednictwa $wigtyni
jerozolimskiej, umozliwia swoim wyznawcom spotkanie z Bogiem. W
Ewangelii Jana (2, 19-23) Chrystus wskazal na swoje cialo jako na nowe
sanktuarium. Pawel apostol za$§ tak stwierdza: ,,W nim bowiem mieszka
pelnia Béstwa na sposéb ciata, bo zostaliscie napelnieni w Nim, ktéry jest
glowa wszelkiej zwierzchnosci i wladzy” (Kol 2, 9-10). Wierni zatem jako
czlonkowie Ciala Chrystusa, ktére zajelo miejsce $wigtyni, uczestnicza
w calej pelni béstwa.

Taki Kosciél nigdy nie chcial byé ani synagoga, ani czyms$ przeciw
synagodze czy obok synagogi, lecz mesjanska gming przymierza, ktéra
bedac spadkobierczynig tradycji reprezentowanej przez synagoge, dopro-
wadzi lud do celu ostatecznego. Gmina nowego przymierza, bedac praw-
dziwym Izraelem, resztg Izraela, 1gczac to, co dotychczas bylo li tylko
poganstwem albo zydostwem, tworzy trzeci rodzaj, nowe plemie, lud
swietych, krolewskie kaplanstwo (1 P 2, 9). Stare przymierze streszczalo
sie w stowach ,,Ja bede waszym Bogiem, wy bedziecie mi ludem”; Ko~
$ciol pierwotny przejal te stowa jako obietnice, ktérg sam sobg zaczal
urzeczywistnia¢ (2 Kor 6, 16b) w ogloszonej calemu swiatu dobrej nowi-
nie nowego przymierza 30.

Réwniez w Ewangelii Jana, gdzie spotykamy tak ostro sformulowang
zasade nowego kultu czasé6w mesjanskich, z bezwzgledna krytyksa, po-
wolujgc sie na wole samego Ojca 3!, wystepuje Jezus przeciw formaliz-
mowi i wiernosci samej literze Prawa. Przeciwnikom swoim udowodhnil
Jezus, ze nawet prawo szabatu ustapi¢é musi wowczas, kiedy przyjsé
trzeba z pomocg czlowiekowi (J 5, 1-18; 9, 1-14). Uczniowie, ktorych Je-
zus posyta do ludzi, znaja juz wymogi nowego Prawa (,,przykazanie no-
we” — J 13, 34 i ,przykazanie moje” — J 15, 11).

30 Por. tenze Chrystus i apostolowie jako fundament KosSciotu. RTK
1€ 1971 z. 1 s. 113-130.

31 Por. E. Lohse. Jesu Worte iiber den Sabbat. W: Judentum, Urchristen-
tum, Kirche (Festschrift J. Jeremias). Berlin 1960 s. 79-89; R. Schnacken-
burg Das Johannesevangelium. Freiburg 1971 s. 126. Herder TKNT IV 2.
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Wydaje sie zatem, ze kainos w NT akcentuje idee nowego sposobu
istnienia dawnych tresci, tak dalece jednak zmienionych, ze staja sie one
czyms$ nowym, innym, godnym czaséw ostatecznego dopelnienia sie¢ dzie-
jéw zbawienia 32. Takie rozumienie kainos dochodzi do glosu zwlaszcza
w Apokalipsie, w ktorej zakonczenie historii zbawienia zostalo ukazane
w obrazie nowego nieba, nowej ziemi, nowego Jeruzalem, nowej piesni
i w ogoéle wszystkiego (Ap 21, 5). Jak przeminely dawne czasy, tak prze-
minelo tez przymierze zawarte z patriarchami, gdyz mialo stanowi¢ je-
dynie faze wstepng i inaugurujgcg lud Bozy. Idea odnowienia Swigtyni,
zapoczatkowana przez Ezechiela (Ez 40), rozpracowana potem takze w li-
teraturze judaistycznej (Jub 4, 26; 4 Ezd 8, 52; 10, 54 i in.), doczekala
'sie spelnienia w czasach mesjanskich, ktére z natury rzeczy sa czasami
-ostatecznymi (por. Hbr 1, 2).

Z kolei neos ma w NT wyrazniejsze powigzanie z czasem, oznaczajgc
€08, co jest §wieze, niedawne, co jest, w przeciwienstwie do tego, czego
przedtem nie bytlo. Wtym znaczeniu nowy jest zaczyn, dopiero spo-
rzadzony i jeszcze nie zakwaszony (1 Kor 5, 7). Analogicznie — nowe,
czyli dopiero co przygotowane, jest wino, ktérego proces fermentacji jesz-
cze sie nie zakonczyt (Mk 2, 22). Neos sluzy w NT takze na oznaczenie
milodego wieku (Tt 2, 4), a jako comparativus na okreslenie ludzi mlo-
dych jako grupy spolecznej w odroéznieniu od starszych wiekiem lub
urzedem (1 P 5, 5; 1 Tm 5, 1-2) 33,

Przymiotnik neos nie ma jednak tak glebokiego wydzwieku teologicz-
nego jak kainos 3, kladgc nacisk bardziej na sam fakt istnienia rzeczy
nowej anizeli na jej jakosé, albo inaczej — akcentujgc to, ze ona jest,
a przedtem jej nie bylo. W tym wlasnie znaczeniu nowg jest takze na-
uka Jezusa, ktérg On sam przyrownat do nowego wina (Mk 2, 22; Mt 9,
17; £k 5, 37).

Takze nowy eon, ktéry zaczgl sie czasami Jezusa, jest inny i niepo-
réwnywalny ze starym, ktory juz przemingl. W nauce uczonych zydow-
skich dzieje Swiata dzielily sie na dwie epoki: ‘olam hazze i ‘olam habba’,
przy czym ten drugi termin odnoszono do epoki mesjanskiej, ktora be-
dzie i nowg, i ostatnig, dopelniajgcg historie ludzkosci 3°. Temat ten
wielokrotnie powracal w teologii hagiografé6w NT, omawiany przy po-
mocy réznych metafor i przypowiesci, zawsze jednak ukazywal ere me-
sjanskg jako nowe wydarzenie, wprawdzie nastepujgce po dawnych

32 Behm. Kainos s. 451; H. Haarbeck, H. G. Link. Neu. TBNT Il/l
972-976.

33 Behm. Neos s. 901.

34 Tamze; Haarbeck, Link, jw. s. 976.

35 StrBill IV 816.
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dziejach, ale tak rézne od nich, jak rézni sie noc od dnia, a $wiatlo od
ciemnosci 36,

Ukazywanie za$ tego, co jest nowe, bylo celem kerygmatu apostol-
skiego. W parenezie z 1 Kor 5, 7 cel ten okre§lit apostol jako uprzatnie-
cie starego kwasu, aby wierni stali sie nowym zaczynem (reon phyrama),
poniewaz sg ,,przasni” Aluzje do dawnego rytualu nie przestaniaja
roznic miedzy dawng a nowg Paschg. Chrzescijanskg bowiem Paschg
jest sam Chrystus. Jak nowg w swej doniosto$ci byla zmiana zertwy
paschalnej — zamiast barankéw paschalnych ofiarowany zostal jeden
Baranek — tak odpowiedzig na to wydarzenie zbawcze musi by¢ u chrze-
$cijan postawa doskonale harmonizujgca z sensem zbawczym tej ofia-
ry 37. Tak wiec zycie chrzes$cijanskie dzieki ofierze Jezusa jest nowym
zyciem, zastepujacym dawny okres kwasu, czyli zlosci i przewrotnosci.

Te samg mysl w nieco innym ujeciu rozwija Kol 3, 9-10: ,,Wyzuwszy
sie ze starego czlowieka razem z jego uczynkami, przyobleczcie sie¢ w no-
wego (ton neon) czlowieka, weigz sie odnawiajgcego na wzér tego, ktory
go stworzyl” Przemiana ta jest tak gleboka i tak radykalna, ze nie
mozna jej porownywaé z idealem postulowanym przez asceze gnostycks.
O ile ta bowiem domagala sie zmiany okreslonych i szczegélowo opisy-
wanych postaw zyciowych, o tyle chrzescijaniska przemiana ukazuje
czlowieka jako nowe stworzenie i jako jedna, zjednoczong w Chrystusie
ludzkosé bez wzgledu na réznice narodowosciowe, kulturowe, jezykowe
czy spoleczne 38

Zbierajgc wnioski z tego przegladu funkcji kairnos i meos, stwierdzié
nalezy, ze jakkolwiek przymiotniki te w NT mozna uzna¢ za synonimy,
to nie wolno jednak przeoczy¢ rezerwowanej dla kazdego z nich spe-
cyfiki teologicznej. Kainos pojawia sie¢ w NT zawsze tam, gdzie chodzi
o podkreslenie zbawczego dziela Jezusa i jego dopelnienia sie w rzeczy-
wistosci eschatycznej. Neos z kolei uwypukla te rzeczywistos¢ w aspek-
cie jej realizowania sie takze w terazniejszosci. Wprawdzie R. A. Har-
risville 3 zdecydowanie opowiedzial sie za tym, iz obydwa te przymiot-

3 Por. L. R. Stachowiak. Die Antithese Licht-Finsternis — ein Thema
der paulinischen Pardnese. ThQ 143:1963 s. 385-421, zwl. 409; W. Harnis c h.
Eschatologische Existenz. Gottingen 1973 s. 125-131.

37 Por. E. Dabrowski. Listy do Koryntian. Poznan 1965 s. 181. PNT VII.

38 H. Conzelmann. Der Brief an die Kolosser. 13. Aufl. Gottingen 1972
s. 151. NTD VIII. Por. Bornkamm, jw. s. 49.

39 The Concept of Newness in the NT. Minneapolis 1960 s. 108: ,,We may then
conclude that the concept of newness in the NT, when integrated about the escha-
tological theme, brings unity to elements in the NT which till now have been re-
garded as disparate and unrelated, and that that concept with its attendant aspects
of continuity, contrast, finality and dynamic is central to the NT literature as
a whole”.

5 Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XXIII, 2. 1
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niki, okre$lajagce centralny temat kerygmatu nowotestamentalnego, sa
tylko i wylacznie synonimami, to jednak przyznal, ze stuza one uwy-
pukleniu pewnych jego szczeg6lnych znamion — bgdz to cigglosci dziela
zbawczego, badz przeciwstawieniu Nowego Testamentu Staremu lub tez
ukazaniu nieodwotalnosci (czyli ostatecznosci) NT i jego dynamizmu.

Majgc to na uwadze, z tym wiekszym zainteresowaniem nalezy sie
przyjrze¢ koncepcji nowosci nowego przymierza w Liscie do Hebrajczy-
kéw, w miare moznosci wnikajgc w te racje, ktéore sprawily, ze jego
autor, moéwigc o nowym przymierzu, zasadniczo postuguje sie przymiot-
nikiem kainos, a tylko raz (12, 24) nazywa je diatheke nea. Nie uprze-
dzajagc wynikéw dalszych analiz 49, lecz korzystajgc jedynie z przepro-
wadzonych tu rozréznien, mozna powiedzie¢, ze nowe przymierze jawi
sie dla autora Hbr zaréwno jako nowa postaé starego przymierza, jak
tez jako przymierze catkowicie nowe, ktérego przedtem nie bylo. Czy
uzyty jeden raz przymiotnik neos trzeba widzie¢ jako zwykly synonim
kainos, czy tez w dystynkcji tej widzieé oryginalna mysl teologiczna
autora? Jezeli tak, wowczas jawi sie kolejne pytanie o odczytanie tej
tresci teologicznej, jaka majg dla Hbr dwa rozne przymiotniki: kainos
i neos.

LA FUNZIONE DI KAJNOS E NEOS
NEL VOCABOLARIO TEOLOGICO DEL NT

Sommario

Dopo le ricerche fatte da J. A. H. Tittman e R. Ch. Trench che costatarono che
kainos e neos esprimono diversi aspetti della novita, R. A. Harrisville concluse
invece che in NT da questa distinzione ncn si possono con tutta la certezza trarre
delle conclusioni teologiche, perché ambedue gli aggettivi secondo lui esprimono
,continuity, contrast, finality and dynamic” di kerygma neotestamentario. Qui
presentato articolo é a dir la veriti soltanto una rassegna dei testi del NT nei quali
si trovano questi due aggettivi, per6, anzitutto in rapporto con Ebr, dove kainos
e neos vengono usati per la descrizione della diatheke, ci induce all’impugnazione
dell’identita dei loro aspetti. L’autore Ebr vede la nuova alleanza parimetri come
una nuova forma dell’antica alleanza, e parimetri come ’alleanza totalmente nuova
(12, 24) che prima non c’éra mai.

40 Artykul jest integralng czeScig wiekszego opracowania na temat istoty no-
wosSci nowego przymierza wedlug Listu do Hebrajczykow.



