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KS. JOZEF KUDASIEWICZ

JERUZALEM — MIEJSCEM ZESELANIA DUCHA SWIETEGO

Tk 24, 49; Dz 1, 4)

Zeslanie Ducha Swietego w ujeciu Eukasza jest ukoronowaniem
dzieta zbawczego Chrystusa. Wydarzenie to, podobnie jak wszystkie
podstawowe czyny zbawcze Jezusa, lokalizuje on w Jeruzalem. Uwy-
pukla to trzeci ewangelista przy pomocy pewnych czynnosci redakcyj-
nych, ktére ujawniaja jego zainteresowanie teologiczne. Tym razem
czyni to jednak inaczej niz przy umiejscawianiu wszystkich chrystofanii
w Jeruzalem. Umiejscawiajgc ukazywania sie zmartwychwstatlego Pana
w Swietym mieScie, wprowadzil korekture do swych zrodel: swiadomie
i celowo poming!l galilejskg tradycje chrystofanii, a wybral z racji lite-
racko-teologicznych tradycje jerozolimskg!. W celu natomiast zlokali-
zowania zeslania Ducha Swietego w Jeruzalem wprowadza nakaz Jezusa

pozostania w Swietym mieScie az do momentu zeslania obietnicy Ojca
Bk 24, 49; Dz 1, 4).

1. DWIE OBIETNICE ZESEANIA DUCHA SWIETEGO W JERUZALEM

Zapowiedzi zeslania obietnicy Ojca w Jeruzalem sg w bardzo zna-
mienny sposOb rozmieszczone w obydwu dzielach Lukasza. Pierwsze
sformulowanie zapowiedzi wystepuje w zakonczeniu Ewangelii, w kon-
tekscie pouczen, jakie zmartwychwstaly Chrystus kieruje do swych
uczniow (Lk 24, 44-49). Otrzymuja oni rozkaz wzywania do nawrdcenia
wszystkich narodéw. Aby mogli wypelnié te trudng misjg, obiecuje im
Jezus ,,moc z wysoka’ i ,,obietnice Ojca” Na dary te maja wyczekiwa¢
w Jeruzalem. Drugie, prawie identyczne, sformulowanie nakazu zawarte
jest w prologu do Dziejow, gdzie zostaly streszczone wydarzenia opisane

1 Por.J. Kudasiewicz Jeruzalem — miejscem ukazywania sie zmar-
twychwstatego Chrystusa (Ek 24, 1-52). RTK 21:1964 z. 1 s. 51-60.

¢ Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XXIII, z. 1
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w ostatnim rozdziale Ewangelii 2. Synoptyczne zestawienie tych tekstow
wskazuje na tego samego autora.

Lk 24, 49 Dz 1, 4

Oto ja ze$le na was obietnice mo- A podczas wspélnego positku kazatl

jego Ojca (v énayyehiav 100 mat- im nie odchodzi¢ z Jerozo-

po6c pov). Wy za§ pozostancie w limy (Grd  ‘IepocoAvpe®v pn  xop-

mies§cie (xadicate &v 1} mOAel), ilecdar), ale oczekiwac obietnicy

az bedziecie przybrani mocg z wysoka. Gjca (v ¢mayyehiav 1T0d matpde).
StyszeliScie o niej ode mnie.

Analogie miedzy obydwoma sformulowaniami sg tak wyrazne, ze
wskazujg na tego samego pisarza. W obydwu nakazach wystepujg iden-
tyczne terminy i frazy: ,,obietnica Ojca” (Dz 1, 4) i ,,obietnica mojego
Ojca” (Lk 24, 49); Jerozolima (Dz 1, 4) i miasto (kk 24, 49), ,,pozostancie
w miescie” (Lk 24, 49) i ,,nie odchodZcie z Jerozolimy” (Dz 1, 4). Tylko
w trzech drobnych szczegoélach teksty sie roznig: w bk 24, 49 mowa jest
o ,przyodzianiu mocg z wysoka”, ktora wyjasnia blizej sens obietnicy
Ojca, w Dz 1, 4 za$ jest wzmianka o wspolnym positku i Jezusowej za-
powiedzi zeslania Ducha Swietego. Nie ulega najmniejszej watpliwosci,
ze obydwa sformulowania sg dzielem tego samego autora, a mianowicie
f.ukasza. Mozna te dwa fragmenty nazywaé wprost dubletami?3. Sfor-
mulowanie drugie (Dz 1, 4) jest wiernym streszczeniem pierwszego na-
kazu Jezusa (Lk 24, 49). To nawigzanie w Dz 1, 4 do Ewangelii wskazuje
rowniez na styl pracy redakcyjnej Lukasza; komponujgc Dzieje Apo-
stolskie czuje sie on zwigzany z trescig synoptyczng. Jeszcze wyrazniej
widaé to w Dz 1, 5, gdzie prawie dostownie cytuje zdanie Jana Chrzcicie-
la: ,,Ja chrzcilem was wodg. On za$ chrzci¢é was bedzie Duchem Swie-
tym” (Mk 1, 9; Mt 3, 11; Ek 3, 16). Slowa te jednak przeredagowuje,
przedstawiajac je jako slowa samego Jezusa. Podobnie czyni z tymi sa-
mymi stlowami Jana w Dz 11, 164

To wyrazne nawigzanie w slowach nakazu pozostania w miescie do
tradycji synoptycznej nasuwa uzasadnione przypuszczenie, ze w obydwu
formulach zapowiedzi zestania Ducha Swietego nalezy wyrédznié pier-
wotng warstwe tradycji przedlukaszowej oraz literacko-teologiczng in-
terpretacje samego f.ukasza. Przypuszczenie to potwierdza glebsza ana-

2 Por. AL Wikenhauser. Die Apostelgeschichte. 3. Aufl. Regensburg
1956 s. 24 n.

3 Por. P. Benoit, M. E. Boismard. Synopse des quatre évangiles en
francais, T. 2. Paris 1972 s. 450.

4 Por. R. Pesch. Der Anfang der Apostelgeschichte, (Apg 1, 1-11). Kom-
mentarstudie. Neukirchen—Ziirich 1971 s. 11.
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liza filozoficzna obydwu formul. W tych krétkich formulach spotyka
sie¢ dwie charakterystyczne grupy terminéw.

Pierwsza grupa to rzucajgce sie w oczy hapaks legomena np. ocvvaii-
topmw (Dz 1, 4) i mepwpévetv (Dz 1, 4) oraz bardzo rzadki czasownik
ropilealar  (Dz 1, 4), ktéry poza tym miejscem u Lukasza wystepuje
jeszcze w Dz 18, 1. Obecnosé tych nielukaszowych terminow w Dz 1, 4a
Swiadczy wyraznie, ze wiersz ten nie jest w calosci elementem redak-
cyjnym, lecz zawiera w sobie przyjetg i rozpracowang pierwotna tra-
dycje przedlukaszowsg °. Trescig tej tradycji bylo przeswiadczenie o fak-
cie zeslania Ducha Swietego w Jeruzalem.

Do drugiej grupy zas nalezg ulubione terminy i konstrukcje f.uka-
szowe, po ktérych mozemy rozpoznaé¢ wklad redakeyjny trzeciego éwan-
gelisty. Teksty te majg na sobie wyrazng pieczeé Y.ukasza, pisarza i teo-
loga®. Do terminéw specyficznie Fukaszowych naleza: émayyehia —
w trzeciej Ewangelii wystepuje tylko jeden raz (Lk 24, 49), w Dziejach
natomiast az siedem razy (1, 4; 2, 33. 39; 7, 17; 13, 23. 32; 23, 21); w uzy-
ciu tego terminu zbliza sie Lukasz wyraznie do Pawla (Rz 4, 13; 9, 4;
14, 8; 2 Kor 1, 20; 7, 1; Ga 3, 14. 16. 17. 18). U pozostalych ewangelistéw
termin ten nie wystepuje. Lukaszowe jest réwniez zestawienie émayyehia
100 matpdg (por. Dz 2, 33), oraz fraza dvvamg Oyiotov (Lk 24, 49;
Lk 1, 35); zestawienia takiego nie spotyka sie u zadnego autora Nowego
Testamentu. Wklad trzeciego ewangelisty w redakcje tych logiow Jezu-
sa bardziej niz w terminach uwidacznia sie w ulubionych przez niego
tematach. Nalezg do nich: zapowiedz — wypelnienie, rola Ducha Swie-

tego w misji apostolskiej oraz szczegdlne akcentowanie roli sSwietego
miasta w historii zbawienia.

Analiza ta wskazuje wyraznie, ze w formulach zapowiedzi zeslania
Ducha Swietego w Jeruzalem zawarta jest bardzo starozytna tradycja
przedlukaszowa oraz interpretacja tej tradycji, dokonana przez trzeciego
ewangeliste. Tradycja ta, ktéora wiernie i z pietyzmem strzegla stow
Pana, przekazala fakt zeslania obietnicy Ojca w $wietym miescie. Lu-
kasz redaktor ustawil to wydarzenie w perspektywie historio-zbawcze]j
i wbudowal je swiadomie w strukture literacka obydwu swych dziel. Nie
do przyjecia jest wiec sugestia J. Krdamera, ktéry formuly te w calosci
uwaza za twoér redakeyjny Lukasza?.

5 Tamze s. 11, 24.

6 Por.J. Kremer Die Voraussager des Pfingstgeschehens in Apg 1, 4-5
und 8. Ein Beitrag zur Deutung des Pfingsberichts. W: Die Zeit Jesu, Festschrift
H. Schlier. Freiburg 1970 s. 147-149; tenzze. Pfingstbericht und Pfingstgesche-
hen. Eine exegetische Untersuchungen zur Apg 2, 1-13. Stuttgart 1973 s. 179-181;
R. Zehnle. Peter’s Pentecost Discourse. Roma 1968 s. 8-13.

7 Pfingsbericht s. 180.
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2. ,KAZAL IM NIE ODCHODZIC Z JEROZOLIMY” (Dz 1, 4)

Obowigzek pozostania w $wietym miescie przedstawia Fukasz jako
rozkaz (mapfyyeihev, zmartwychwstalego Pana, dany apostolom (abr-
oig) podczas wspolnego positku (cvvaiilopevog). Rozkaz ten zawiera
dwa elementy: 1. Nie odchodzi¢ (un ywpilescSar) z Jerozolimy i 2. Ocze-
kiwa¢  (meptpévelv) obietnicy Ojca. Pierwsza czesé logionu, jak to juz
uzasadniono, nalezy do tradycji przedlukaszowej, druga za$ jest teolo-
giczng interpretacjg f.ukasza. Wyjasnienie tego logionu na szerokim tle
calej Biblii, a szczegblnie w konteks$cie obydwu dziet L.ukasza wskazuj=
dopiero na teologiczne zamiary redaktora.

Nakaz pozostania w Jerozolimie wydal Jezus w czasie blizej nie okre-
Slonego positku  (ovvaAi{duevog). Czasownik ovvadifépar ma podwodj-
ng etymologie i podwoéjny sens: 1. Je$¢ razem z kims s6l (ocvov — dAg),
towarzysz soli, czyli wspoélnego stoiu (Dz 10, 41); w Pseudo-Klementy-
nach (Hom 13, 4) slowo to oznaczalo wspélne spozywanie wieczerzy, kt6-
ra skladala sig¢ z chleba i soli. 2. By¢ razem, byé razem zgromadzonym
(@Amg — congregatus, confertus); sens ten jest prawie identyczny z sen-
sem imiestowu ovvavAlopevos, ktory wystepuje jako lectio viarans w
niektérych minuskulach (1518 n., 522, 323, 917, 226 n.). W obydwu tych
etymologiach wystepuje idea wspdlnego zgromadzenia, zebrania; w pier-
wszym oznacza wspolnote stolu, w drugim wspoélnote zamieszkania, prze-
bywania. W konteks$cie obydwu dziet Lukasza sens pierwszy wydaje
sie¢ bardziej uzasadniony. Idea bowiem spozywania positku przez zmar-
twychwstalego Pana wspdlnie z uczniami jest znana Lukaszowi, a nawet
odgrywa u niego wazng role teologiczng (Lk 14, 30. 43; Dz 10, 41) 8. O po-
sitku tym nie posiadamy Zadnych biblijnych danych. Lukasz przytacza-
jac o nim wzmianke z tradycji mial zapewne réowniez cel apologetyczny.
Spozywanie pokarmu przez Chrystusa zmartwychwstalego wobec ucz-
niéw bylo dla niego dowodem realno$ci zmartwychwstania (Bk 24, 36-43;
Dz 10, 41). W czasie jednego z takich posilkow ,kazal im nie odchodzi¢
z Jerozolimy” ,Im” (adtoig) oznacza apostoléw, o ktérych byla wy-
razna wzmianka w Dz 1, 2 n.: udzielil polecen apostolom (w. 2), im dal
wiele dowodoéw, ze zyje (w. 3), im kazal nie odchodzié z Jerozolimy (w.
4). Pierwsze sformulowanie nakazu Jezusa (Bk 24, 49) réwniez skiero-
wane jest do apostotow. ,,Zesle na was” (8¢’ bpag) i ,,wy (bpeig) zostan-
cie”, jak wynika z kontekstu, réwniez odnosi sie do apostolow (Ek 24,

8 Por. R. Rowen. The Meaning of ouvvahiopevog in Act I, 4. ZNW 13 1912
s. 247-259. E. Doncel. Sale sumpto. EI 47 1933 s. 101-112.
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36-49). Rozkaz, jaki otrzymali apostolowie, zawiera w sobie dwa ele-
menty. Pierwszy ma charakter negatywny: ,kazal im nie odchodzié¢
z Jerozolimy” (Dz 1, 4a), drugi za$§ pozytywny: ,,(kazal im) oczekiwaé
obietnicy Ojca” (Dz 1, 4 b).

Polecenie Jezusa: &nd ‘lepocoArdpwv pf yopilecde ze wzgledu na
czas teraZniejszy mogloby, zgodnie z zasadami greki klasycznej, ozna-
cza¢ zakaz zaprzestania juz rozpoczetej czynnosci: zatrzymajcie sie, prze-
stancie oddala¢ sie od Jerozolimy ®. Mozna by wiec z tego wnosié, ze
uczniowie mieli zamiar opusci¢ Jerozolime lub nawet byli juz w toku
jej opuszczania. Interpretacja taka jest jednak nie do przyjecia, tak
z racji filologicznych jak i kontekstowych. Konstrukcji i form grama-
tycznych Eukasza nie mozna mierzyé miara zasad greki klaszycznej 1.
Przeciw takiej interpretacji jest tekst paralelny .k 24, 49, w ktéorym jest
tryb rozkazujacy aorystu kxadicate. Imperativus ten, zgodnie z zasadami
gramatycznymi, oznacza czynnos¢ jednorazowa, a nie trwajacg czy tez
powtarzajaca sie!!. Nalezy go wigc przetlumaczyé: ,,pozostancie w mie-
scie” Analogiczny sens ma tryb rozkazujacy ywpilecde. Wreszcie naj-
blizszy kontekst (w. 3), w ktérym mowa jest o 40-dniowym przebywaniu
Jezusa z uczniami, wyklucza opuszczanie Jerozolimy przez apostolow.
Rozkaz wiec Jezusa w sformutowaniu Liukaszowym nalezy rozumie¢ jako
zwyktle zabronienie opuszczenia $wietego miasta.

Dlaczego Lukasz az dwa razy i tak bardzo mocno podkreslil nakaz
Jezusa nieopuszczania miasta (Dz 1, 4) i pozostania w nim az do momen-
tu zestania obietnicy Ojca (24, 49)? Uczynil to trzeci ewangelista z racji
teologicznych i literackich. W nakazie tym nie chodzilo o zabronienie
apostolom powrotu do Galilei (Mk 16, 7), lecz o polaczenie oczekiwania
na zeslanie Ducha z tym miejscem, z ktorym laczyla je obietnica Boza
zawarta w Starym Testamencie 2. | Wylanie Ducha na wszelkie cialo”
prorok Joel, przynajmniej posrednio, lgczyt z ,,gérg Syjon” i z Jeruza-
lem (J1 3, 1-5; 4, 17). Sw. Piotr zeslanie Ducha Swietego w $wietym
miescie Jeruzalem w dzien Zielonych Swigtek uwazal za wypelnienie sie
obietnicy Boga zawartej w slowach Joela proroka (Dz 2, 15). Nie byt to
jedyny tekst Starego Testamentu, ktéry podkreslal szczegolng role Je-
ruzalem w czasach eschatologicznych i ktory byl inspiracja dla Lukasza.

9 Por.J. H Moulton. Einleitung in die Sprache des Neuen Testaments.
Heidelberg 1911 s. 198 n.

10 Por. EE. Haenchen. Die Apostelgeschichte. 14. Aufl. Gottingen 1965
s. 110.

11 Por. M. Zer wick. Graecitas biblica exemplis illustratur. Ed. 4. Romae
1960 s. 242.

12 Por. Pesch, jw. s. 24; Kremer. Die Voraussagen s. 147, G. Stah -
1in. Die Apostelgeschichte. Gottingen 1968 s. 16.
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W czasach tych wszystkie narody naleze¢ bedg do krélestwa Bozego,
ktérego punktem centralnym bedzie Syjon — Jeruzalem; wszystkie na-
rody pielgrzymowaé¢ bedg do Jeruzalem, by tam polgczy¢ sie z Jahwe
(Ps 87). Jeruzalem jest matkg wszystkich, poniewaz wszyscy sie¢ w nie]j
urodzili (Ps 87, 5a — LXX). Jest to miejsce szczegdlnego blogoslawien-
stwa Bozego, zrédlo zycia i zbawienia (Ps 83, 7; 36, 10; Iz 12, 3; Ps 46, 5).
Narody ziemi, aby uczestniczy¢ w tych blogoslawienstwach, podaza ku
Jeruzalem, ktére sie stanie osrodkiem dla wszystkich (Iz 2, 2-3; 27, 13;
60, 1-22; Jr 33, 16; Ez 40-44; Za 1, 17; J1 4, 17) 13. Te zapowiedzi Starego
Testamentu dopiero teraz wypelniajg sie w sposéb doskonaly. FRukasz,
jako teolog ,,wypelnienia Bozych zapowiedzi”’, nakaz pozostania w Je-
ruzalem ustawia wyraznie w kontek$cie wypelnienia sie Pisma — oltwg
véypantor (Bk 24, 44. 45). W ten sposéb nie tylko zaakcentowal alu-
biony przez siebie temat ,,wypelnienia — obietnicy”, ale réwniez bardzo
wymownie przedstawil jednos¢ swietej historii zbawienia. ,,Jeruzalem
reprezentuje kontynuacje miedzy Izraelem a KosSciolem, miedzy epoka
Izraela a Kosciota” 4. Czas Izraela obejmowal dokladnie okreslone miej-
sce, tj. ,calg ojczyzne Zydoéw”, czyli Palestyne, czas Kosciola obejmie
caly sSwiat. Obydwa te miejsca majg ten sam ,,punkt centralny” — Je-
ruzalem. Dzieki temu Jeruzalem jest zwornikiem $wietej historii zba-
wienia. Te dwa etapy historii zbawienia nie zachodza jednak na siebie,
rozdziela je bowiem czas oczekiwania (Dz 1, 3), trwajacy 40 dni. W tym
czasie dzialalnos¢ zwigzana koniecznie z rozwojem historii zbawienia
przestaje sie rozwijaé; apostotowie muszg pozosta¢ w Jeruzalem i tam
we wierze i modlitwie trwaé w oczekiwaniu rozpoczecia nowej epoki
historii zbawienia. Jeruzalem laczy obydwie fazy historii 5. Czas ocze-
kiwania wskazuje na nowos¢ i doskonalo$é drugiej fazy historii. W tym
nowym okresie historii zbawienia Jeruzalem bedzie miejscem ujawnie-

13 Por. J. Schreiner. Sion — Jerusalem Jahwes Koénigssitz. Theologie
der Heiligen Stadt im Alten Testament. Miinchen 1963 s. 243-269, 279-295: G. F oh-
rer. Sion-Jerusalem (ST). TWNT VI 294-317.

14 | Das Gebot in Jerusalem zu bleiben (Bk 24, 47. 49), stellt den lukanischen
Kirchengedanken dar: Jerusalem reprisentiert die Kontinuitit zwischen Israel und
Kirche” (HL. Conzelmann. Die Apostelgeschichte. Tiibingen 1963 s. 21). ,Die
Stadt bildet das Verbindungsglied zwischen der Geschichte Jesu und der Existenz
der Kirche” (tenze. Die Mitte der Zeit Studien zur Theologie des Lukas. 5. Aufl.
Tiibingen 1963 s. 124). Por. G. Schneider. Verleugnung, Verspottung und
Verhor Jesu nach Lukas 22, 54-71. Studien zur Lukanischen Darsteliung der Pas-
sion. Miinchen 1969 s. 196-203.

15 Por. H Loning. Lukas — Theologe der von Gott gefiihrten IHeilsge-
schichte. W: Gestalt und Auspruch des Ncuen Testaments. Hrsg. von J. Schreiner
u. G. Dautzenberg. Wiirzburg 1969 s. 212-220n.; R. Schnackenburg. Die
Kirche im Neuen Testament. Leipzig 1965 s. 60.
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nia si¢ nowego ludu Bozego — Kosciola i punktem wyjscia misji apo-
stolskiej do wszystkich ludéw ziemi (Dz 1, 8) 16,

Rozkaz pozostania w $wietym mie$cie w oczekiwaniu na obietnice
Ojca 1gczy Lukasz nie tylko z wypelnieniem sie zapowiedzi Starego Te-
stamentu, lecz réwniez z realizacjg obietnicy samego Jezusa: ,,Styszeli-
Scie o niej ode mnie” (Dz 1, 4b). Lukasz przechodzi tu z mowy zaleznej
w niezalezng. Nie jest to biad stylistyczny, lecz §wiadomie uzyty zabieg
pisarski, uzyty w tym celu, by zapoczatkowaé¢ dialog (Dz 1, 4a-8). Do
jakiej obietnicy Jezusa czyni tu Lukasz aluzje? Najpierw nawigzuje on
wyraznie do bk 24, 49, Swiadczy o tym powtdrzenie tych samych siow,
ktore wystepuja w Bk 24, 49: ,obietnica Ojca” Nastepnie odwoluje sie
do £k 11, 13b: ,,Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym, ktérzy Go pro-
szg”’ Zapowiedz ta jest ogdlniejsza, nie ma w niej wzmianki o miejscu
zestania Ducha. Nalezy przy tym zaznaczyé, ze powolywanie sie na
wczesniej wypowiedziane stowa Jezusa nalezy do specyfiki literackiej
i teologicznej Luukasza. Trzeci ewangelista czyni to w rézny sposob: cy-
tuje doslownie slowa Jezusa (Dz 11, 18; 20, 35), podaje slowa Pana w
streszczeniu (Ek 24, 44) lub laczy w jedng zwiezlg calo$¢ rézne wypo-
wiedzi Jezusa (Ek 24, 6 n.; por. Lk 9, 22. 44; 18, 31). W ten sposoéb histo-
riozbawczy schemat zapowiedZz — wyjasnienie lgczy Lukasz z dzialal-
noscig prorockg samego Jezusa 7. Zapowiedz zeslania Ducha Swietego
w Jeruzalem ma dzieki temu podwdjng perspektywe: obietnice Ojca
w Starym Testamencie i obietnice Syna w Nowym. Realizacja tej
obietnicy jest podwdjna: jest wypelnieniem zapowiedzi Boga i Jezusa
Chrystusa.

Zapowiedzi te ziscily sie w Jeruzalem w dniu Zielonych Swigtek
w momencie zeslania Ducha Swietego na apostoléw. Wyraza to Lukasz
we wprowadzeniu do opisu zestania Ducha: ,,Kiedy wypelnil sie (counA-
npoticdar) dzien Pieédziesigtnicy, byli wszyscy razem na tym samym
miejscu” (Dz 2, 1). W pierwszej cze$ci wiersza stwierdza Lukasz, ze ze-
stanie Ducha Swietego jest wypelnieniem zapowiedzi i obietnic Bozych,
w drugiej za§ mowi, ze to wypelnienie dokonalo sie w Jeruzalem (&xi
10 adtd). Idea wypelnienia obietnic zawarta jest w czasowniku ocvpunin-

16 Stary Testament nie byl jedyng inspiracjg Lukasza w akcentowaniu roli Je-
ruzalem w historii zbawienia. Obok starotestamentalnego znaczenia Jeruzalem na-
lezy wymienié jeszcze nastepujace racje: a) Jeruzalem byla punktem centralnym
w zyciu Jezusa: w niej wypelnito sie Jego dzielo zbawcze; b) Uczniowie Jezusa, cho¢
byli Galilejczykami, w pierwszych latach Kosciola przebywali w Jeruzalem (Ga 1,
18n.; 2, 1-9; Dz 15, 2); ¢) Szczegdélna rola gminy jerozolimskiej w Kosciele pier-
wotnym (Ga 1, 18; 1 Kor 16, 3). Por. Kremer. Die Voraussagen s. 143; J. Ku -
dasiewicz Jeruzalem — punktem wyjscia misji apostolskiej. W: DMaterialy
Kongresu Biblijnego w Krakowie 6—8 czerwca 1972 r. Krakéw 1974 s. 134-141.

17 Por. Kremer. Pfingstbericht s. 182; Pesch, jw. s. 25.
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pobodar oraz wynika z paralelizmu, jaki zachodzi miedzy Dz 2, 1 i Lk
9, 51. Bezokolicznik ovpmAnpododai nie oznacza tylko wypelnianie pew-
nego okresu czasu, lecz wskazuje na wypelnienie sie dni zamierzonych
przez Boga. Czasownik ten ma znaczenie historiozbawcze: oznacza wy-

pelnienie obietnicy 18. Potwierdza to w sposéb bardzo wymowny para-
lelizm:

Lk 9, 51 Dz 2, 1
gv 1@ ovuninpotodat Tag fHuépag ¢év 1@ ovunAnpoiocdar Tiv Nuépav
tii¢ dvaluyeng adbtod T1i¢ REVIEKOOTTC

Obydwa te wydarzenia sg wypelnieniem dni przewidzianych i zamie-
rzonych przez Boga; sg one rowniez z woli i postanowienia samego Je-
zusa. W Lk 9, 51 Jezus podejmuje mocne postanowienie, ktérego celem
jest podréz do Jeruzalem, gdzie wypelni sie Jego évaAnpwis. Natomiast
zeslanie Ducha w dzien Pieédziesigtnicy bylo zapowiedziane wecze$niej
przez Jezusa; wydarzenie to wiec jest realizacjg réwniez Jego postano-
wienia i obietnicy. W 9, 51 mowa jest o dniach (Im), poniewaz é&vainpuyig
Jezusa oznacza szereg wydarzen z ostatnich dni Jego zycia (Smier¢, zmar-
twychwstanie, wniebowstapienie, uwielbienie); w Dz 2, 1 ,dzien” jest
lp, poniewaz mevtekootn bylo wydarzeniem, ktére wypelnilo sie w jed-
nym dniu. Wreszcie obydwa te wydarzenia mialy miejsce w Jeruzalem;
w 9, 51 wyraza to Lukasz formalnie (%1 ‘Iepovoarfiu), zaé w Dz 2, 1
w formie zaimkowej (éni 10 adté — w tym samym miejscu). Bezposredni
kontekst uprzedni (1, 12) i nastepny (2, 5) wskazuje wyraznie, ze miej-
scem tym jest Jeruzalem 1%. Z paralelizmu tego jasno wynika, ze Dz 2,1,
podobnie jak Lk 9, 51, majg wyraznie charakter historiozbawczy, wy-
razajacy sie w hukaszowym schemacie: zapowiedZ — wypelnienie. Je-
ruzalem z woli Boga i postanowienia Jezusa jest miejscem zeslania
Ducha Swietego.

Y.ukasz, przez wprowadzenie nakazu Jezusa pozostania w- Jeruzalem,
osiggnat podwdjny cel: teologiczny i literacki. Zgodnie z pierwszym za-
miarem wszystkie giowne wydarzenia zbawcze znalazly swe historio-
zbawcze wypelnienie w Jeruzalem. Zestanie Ducha Swietego jako uko-
ronowanie tego dziela musialo réwniez wypelnié sie w Jeruzalem. Dzie-

18 E. Haenchen czasownik copnAnpovodat z Rdz 25, 24 (LLXX) ttumaczy nie jako
wypelnienie obietnicy, lecz jako dopelmienie sie tylko zwyklego czasu oczekiwania.
Wyklucza calkowicie historycznozbawczy sens tego czasownika (jw. s. 131). Do ta-
ziej interpretacji sklania sie réwmiez J. Kremer (Pfingstbericht s. 182). Wyrainy
paralelizm z Bk 9, 51 wyklucza takg interpretacje i wskazuje na to, ze czasownik
ten ma sens historiozbawczy. Por. E. L ohse. Die Bedeutung des Pfingstberich-
tes im Rahmen des lukanischen geschichtswerkes. EvTh 13:1933 s. 422-436; J. D.
(;. Dunn. Baptism in the Holy Spirit. London 1970 s. 47.

19 Por. Kremer. Pfingstbericht s. 92-98.
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ki temu, zgodnie z zapowiedziami prorokéw, Jeruzalem stalo sie miastem
blogoslawienstwa, zycia i zbawienia dla wszystkich narodow (por. Dz 2,
5-13). Przepowiednia Joela proroka o wylaniu ,,Ducha Bozego na wszel-
kie cialo” spelnila sie w Jeruzalem w dzien Zielonych Swigtek (Dz 2,.
14-21). Dzieki rozkazowi pozostania w miescie zrealizowal Lukasz row-
niez cel literacki. Ewangelia i Dzieje stanowia przez to piekny dyptych,
ktérego punktem laczgcym jest Jeruzalem. Ewangelia jest opisem po-
drézy Jezusa z Galilei przez Samarie do Jeruzalem, gdzie dokonalo sie
dzielo zbawcze (meka, Smieré¢, zmartwychwstanie i wniebowstgpienie)-
Jezusa; Dzieje natomiast opisujg zestanie Ducha Swietego w Jeruzalem
oraz podroz misyjng apostoiéw od Jeruzalem przez Samarie az po krance-
ziemi (Dz 1, 8) 2. Jeruzalem jest punktem dojscia zbawczej misji Jezusa

punktem wyjscia dziatalno$ci misyjnej apostolow. W ten sposéb, dzie-
ki przemys$lanej i konsekwentnej pracy redakcyjnej fukasza, Jeruzalem
nie tylko jest zwornikiem historii zbawienia, lecz réwniez jest kompo--
zycyjnym zwornikiem obydwu jego dziel.

3. ,POZOSTANCIE W MIESCIE AZ BEDZIECIE PRZYBRANI
MOCA Z WYSOKA” (Lk 24, 49)

Z zakazem opuszczenia Swietego miasta laczy Lukasz przykazanie
pozytywne, w ktorym zawarta jest roéwnoczesnie racja uzasadniajgca
pozostanie w Jeruzalem. Przykazanie to ma charakter redakcyjny 1 wy-
stepuje w podwdjnej formie: pierwsza — ,,(kazal im) oczekiwa¢ (mepiué-
vetv) obietnicy Ojca” (Dz 1, 4b); druga — ,pozostancie (xadicate)
w miescie, az bedziecie przyodziani mocg z wysoka” (Lk 24, 49b). Racja
pozostania w miescie jest oczekiwanie obietnicy Ojca, ktora jest moca
z wysoka. Czasownik mnepipévetv w Nowym Testamencie wystepuje tyl-
ko 2 razy w Dziejach Apostolskich (1, 4 i jako lectio varians w 10, 24),
w LXX rowniez tylko 2 razy (Rdz 49, 18; Mdr 8, 12). W Rdz 49, 18 cza-
sownik ten oznacza pelne napiecia oczekiwanie umierajgcego na pomoc
Bozg. W Mdr 8, 12 za$§ czasownik ten zostal uzyty w sensie oczekiwania
pelnego milczenia i szacunku na stowo medrca. W Dz 10, 24 (D) oznacza
pelne napiecia, szacunku i niecierpliwosci czekanie setnika Korneliusza
na apostota Piotra. W naszym tekscie czasownik ten oznacza oczekiwa-
nie na wypelnienie sie obietnicy Ojca ?!. Temat oczekiwania szczegélne
miejsce zajmuje w teologii Lukasza, ktory opisywane przez siebie wy-
darzenia zbawcze przedstawia czesto jako wypelnienie si¢ obietnic

20 Por. G. Bouwman. Das dritte Evangelium. Einiibung in die Formge-
schichtlische Methode. Diisseldorf 1968 s. 67.
21 Por. F. Hauck. Perimeno. TWNT IV 582n.
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i oczekiwania Izraela (Ek 2, 25. 38; 23, 51; Dz 24, 15) 2. Idea wyczeki-
wania lgczy sie u trzeciego ewangelisty z ideg obietnicy i wypelnienia;
tam gdzie trzeba czekaé, nie nastgpilo jeszcze wypelnienie (Lk 13, 34,
Dz 10, 24), tam miedzy czekajgcym a oczekiwang rzeczg istnieje jakas
przestrzen czasu, istnieje historia. W czasowniku mepipévelv zawarta
jest idea historii pojetej w sensie linearnym. Apostolowie postawieni
zostali w czasie, w historii, w ktorej muszg wyczekiwaé¢. rukasz odkry-
wa w ten spos6b rzeczywisto$¢ historii, ktéra niesie dla apostoléw nowe
problemy. Pozostanie w Jeruzalem od momentu zmartwychwstania az
-do zeslania Ducha Swietego w sposéb obrazowy przedstawia wytrwatosé
apostoléow, ktéra jest szczegolnie potrzebna w czasie KosSciola 2. Do tego
trwania w oczekiwaniu na przyjscie Ducha Swigtego czyni Lukasz aluzje
jeszcze w Dz 1, 13 i 14. Trwanie to ma charakter wspélnotowy i modli-
tewny: ,,Wszyscy oni trwali jednomys$lnie na modlitwie” (Dz 1, 14). Aby
wytrwaé w czasach trudnych, potrzebna jest pomoc calej wspolnoty
i modlitwa. W przeciwienstwie do wytrwatosci Dwunastu stoi brak wy-
trwalosci i sprzeniewierzenie sie Judasza, ktéry poszedl swojg droga
(Dz 1, 25). Sprzeniewierzenie to bylo réwniez wypelnieniem sie Pisma,
bylo wiec przewidziane w Bozych planach zbawienia. To bezposrednie
zestawienie wytrwalosci apostolow (Dz 1, 12-14) ze zdradg Judasza (Dz
1, 15-26) w sposéb bardzo wymowny podkresla mysl Lukasza: wytrwa-
oS¢ konieczna byla w ,,czasie” Jezusa i potrzebna jest w czasie Kosciola.

Celem oczekiwania nie jest paruzja, lecz zeslanie Ducha Swietego,
ktoéry nazwany zostal obietnicg (émayyedia) Ojca (Lk 24, 49; Dz 1, 4) %4
‘W jezyku Lukasza &moyyehia laczy sie Scile z darem Ducha Swietego.
‘Wida¢ to w spos6éb szczegélny w paralelizmie, jaki istnieje w Dz 2,
38b-39a:

w. i8b w. 39a

Wezmiecie dar Ducha Swietego (100 &y- Bo dla was jest obietnica (rayyeria)
400 vedHaTOQ)

22 Sie entspricht der Vorliebe des Lukas, das Heil als Erfiillung der von
Israel gehegten Erwartung darzustellen” (K rem er. Pfingstbericht s. 181). Zob.
Téwniez Pesch, jw. s. 25.

23 Por. S. Brown. Apostasy and perseverance in the Theology of Luke. Ro-
me 1969 s. 135.

24 Dz 1, 4 w sensie oczekiwania na paruzje interpretowali z dawnych egzege-
t6w K. Holl i A. Loisy, ze wspoétczesnych natomiast H. Conzelmann (Die Mitte der
Zeit s. 127) i E. Gréasser (Die Parusieverzégerung in den synoptischen Evangelien
und in der Apostelgeschichte. Berlin 1958 s. 205). Interpretacja ta nie ma jednak
zadnego oparcia w teksScie, dlatego wspolczesnie jest odrzucana. Por. G. Loh -
{fin k. Die Himmelfart Jesu. Miinchen 1971 s. 256-262; H. Schlier. Jesu Him-
melfahrt nach den lukanischen Schriften. W: Besinnung auf das Neue Testament.
Freiburg 1964 s. 234 n.; E. Lohse. Sion-Jeruzalem. TWNT VII 334.
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Obietnica Ojca zapowiedziana w Starym Testamencie (J1 3, 1-5) ozna-
cza dar Ducha Swietego, czyli samego Ducha, poniewaz 7100 nvedpatog
Jest tzw. dopelniaczem wyjasniajacym, ktéry mozna przettumaczyé na-
stepujaco: ,dar Ducha Swietego” lub ,dar, tj. Duch Swiety” Takie
rozumienie obietnicy Ojca potwierdza najblizszy kontekst (Dz 1, 5), kto-
ry wyjasnia, na czym bedzie polegala owa obietnica: ,,Wkrétce zostanie-
cie ochrzczeni Duchem Swietym” W Dz 2, 33 natomiast obietnica Ojca
oznacza Ducha Swietego, ktérego Jezus otrzymat od Boga i zeslal Go na
swoich uczniéw. Nie bez znaczenia jest réwniez argument wynikajacy
ze zwigzku teologicznego, jaki istnieje miedzy Fukaszem i Pawlem.
W teologii Pawla 1 &mnayyelie tod nmvedpatog nie oznacza obietnicy
(zestania) Ducha Swietego, lecz obietnicg, ktérg jest sam Duch Swiety
(Ga 3, 14; Ef 1, 13) 5. Taki sam sens ma é&rayysiia réwniez u Lukasza.
Obietnicg Ojca jest sam Duch Swiety, zapowiedziany w Starym Testa-
mencie i przez Jezusa.

Dzieki obietnicy Ojca, tj. Duchowi Swietemu, apostolowie ,beds
przybrani (vdbonoc3e) mocg z wysoka (86 Uyovg &dvapv)”’ (Ek 24,
49b). , Moc” (dbvapig) w Nowym Testamencie ma wielorakie znaczenie
(moc, dzielo mocy, cud) i czesto wystepuje razem z nvedpo (Ga 3, 5).
W zestawieniu tym dvvapilg jest widzialnym znakiem przyjecia i dzia-
lania Ducha Swiegtego. Dzigki tej mocy mozna z pewnoS$cig ustali¢ fakt
zeslania Ducha 2, Wedlug Dz 1, 8 moc oznacza samego Ducha Swietego:
d\a Afquyeocde Sovapv Enedd6vrog tob dyiov mvedpatrog. Jest to do-
pelniacz wyjasniajacy, dlatego zdanie to nalezy przetlumaczyé¢ nastepu-
jaco: ,Lecz otrzymacie moc, tj. zstepujacego Ducha Swietego” Mozna
wiec powiedzieé¢, Zze moc to sam Duch Swiety, dzialajgcy niezwykle, pod-
padajace pod zmysty rzeczy. Oczywiscie dziatanie Ducha nie wyczerpuje
sie w sprawowaniu ,,dziel mocy”, dziela te jednak sg najlepszym zna-
kiem Jego obecnosci. Mocg ta zostang przybrani jak szata. Metafora
szaty znana jest w Starym Testamencie (Ps 93, 1; Pn 31, 25). Kto przy-
odziewa moc, tj. Ducha, na wzér szaty, ten zostaje uzdolniony do wy-
pelnienia szczegélnych zadan. Moc te otrzymali apostolowie ,,z wysoka”
(Bk 24, 49b). Te sama my$l wyrazit Lukasz w Dz 1, 8 przy pomocy innej
formuty: ,,zstepujacego (domyslnie: z wysoka) na was” Formula ,,z wy-
soka” ma wyrazng paralele w Starym Testamencie (Iz 32, 15) i w Ewan-
gelii Lukasza (1, 35). Prorok Izajasz, zapowiadajac nadejscie zbawienia
Jahwe, moéwi: ,,Wreszcie zostanie wylany na nas Duch Jahwe z wyso-
kosci (nvebpa a@® dyniod)”’. Paralelizm, tak co do formy jak i tresci, jest
oczywisty. Rukasz nawigzujgc do proroka uczy, ze Duch Swiety jest
darem z wysokosci, czyli samego Boga. Zeslanie Ducha na apostolow

25 Por. H. Schlier. Der Brief an die Galater. Leipzig 1967 s. 140 n.
26 Por. Kremer. Pfingstbericht s. 29-34.
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jest wypelnieniem zapowiedzi prorockiej. Drugi paralelizm jest jeszcze
wymowniejszy teologicznie. W slowach aniola skierowanych do Maryi
Duch Swiety nazwany zostal &Ovapg OUwyiotov (Ek 1, 35), natomiast
w nakazie Zmartwychwstalego skierowanym do apostoléw okreslony jest
jako &€ Oyovg 8Ovapiv oraz Sovvapiv énedAdovrog [...] €’ vudg. Zbiez-
nos$¢ ta nie jest przypadkowa. kukasz w 24, 49 i Dz 1, 8 Swiadomie na-
wigzal do Lk 1, 35; w podobny spos6éb opisuje on dzialanie Boze przy
narodzeniu Jezusa i przy rodzeniu si¢ pierwotnego Kosciola. Jest to
zgodne z teologig trzeciego ewangelisty, ktory zycie Jezusa uwaza za
wzor dla historii pierwotnego Kosciola. W ten sposéb dzielo zycia Jezu-
sa ma swoj dalszy cigg w dzialalnosci Kosciola. Bog ktory dzialal w Je-
zusie, dziala tez w Kosciele ?7. W teologicznej koncepcji Lukasza istnie-
je analogia miedzy narodzinami Jezusa a narodzinami Kosciola, migdzy
chrztem Jezusa a Piecdziesigtnicg Kosciola.

JERUSALEM — LIEU DE LA DESCENTE DU SAINT ESPRIT
(Luc 24, 49; Actes 1, 4)

Résumé

Le présent article est une continuation des recherches et des réfléxions de
Pauteur sur le role de Jérusalem dans l'histoire du salut d’aprés la conception de
saint Luc. L’artcle se compose de trois parties: 1. L’auteur traite dans le pre-
miére de ces parties de la trsdition et de la rédaction de Luc 24, 49 et Ac 1, 4.
L’analyse de la terminologie et du style démontre, que ces textes contiennent la
tradition primaire du temps précédant Luc, ainsi que l'interprétation théologique
de Luc. Le fait de la présence des disciples a Jérusalem, ainsi que la descente du
Saint Esprit dans cette ville est la substance de la tradition. L.es autres éléments
portent le caractere de rédaction. 2. Dans la seconde partie de son article I'auteur
parle de lordre de Jésus défendant aux disciples de quitter Jérusalem. C’est un
elément de rédaction, introduit par Luc pour des raisons théologique et littéraires.
Grace a cet ordre Luc insére la descente du Saint Esprit dans le schéma historio-
-salvifique: prédiction — accomplissement; il démontre l'unité de l’histoire du
salut. Jérusalem était le centre de I'Israél et le lieu de naissance du nouvel Israél
— de I’Eglise. Grace a l'ordre de ne pas quitter la ville, ’'Evangile et les Actes des
Apodtres constituent un diptyque, dont Jérusalem est le point de liaison. 3. Dans
la troisiéme et derniére partie de ’article il est question du motif justifiant la pré-
csence des disciples a Jérusalem. Ce motif, c’est la promesse du Pére, c’est-a-dire
le Saint Esprit et non la parousie comme le veulent certains éxégétes. En intro-
duisant le motif de ,l'attente”, Luc découvre l’histoire. Les Apodtres sont démeurés
dans le temps, dans l'histoire. Ce temps apporte avec lui des problémes et des
difficultés. Ce qui est nécessaire, c’est la perséverance, 'aide d’En Haut et la prieé-
re de la communauté toute entiére.

27 Por. H. Radisadmen. Die Mutter Jesu im Neuen Testament. Helsinki
1969 s. 102.



