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KS. FRANCISZEK GRENIUK

DOROCZNE OBRADY MORALISTOW POLSKICH W WARSZAWIE

Zgodnie z wymaganiami statutu studiéw Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki
Katolickiej w dniach 25-27 VI 1975 r. odbylo sie w Warszawie w siedzibie Akademii
Teologii Katolickiej doroczne spotkanie ksiezy moralistéw polskich, wykladajacych
w seminariach diecezjalnych i zakonnych oraz w uczelniach typu uniwersyteckiego,
jak tez os6b blizej zajmujgcych sie sprawami teologii moralnej. Poza sprawami
natury organizacyjnej gléwnym przedmiotem zainteresowania byl problem pokuty.
Zostalo to ujete w hasle spotkania, ktore brzmialo: Nawrdcenie — sakrament —
zadania moralne. Problematyka ta zostala opracowana w 5 referatach oraz prze-
dyskutowana w kregach dyskusyjnych obradujacych w grupach roboczych.

Przybylych teologdw moralistéw polskich powital rektor ATK, ks. prof. Jan
Stepien, zyczac owocnych obrad i dobrego samopoczucia w murach Wszechnicy.
Obrady zainaugurowal przewodniczacy sekeji teologii moralnej, pracownik miej-
scowej Uczelni, ks. prof. Stanislaw Olejnik, ktéry oméwil problematyke spotkania
oraz prace organizacyjne. W pierwszym dniu obradom przewodniczyl ks. doc.
Stanistaw Witek z KUL,

Jako pierwszy z prelegentéw zabral glos ks. dr Jerzy Bajda z ATK, wygtla-
szajac referat pt. Grzech i wina, palacy problem teologiczny i 2yciowy. Wyszedl
on od stwierdzenia, ze grzech urasta dzi§ do rangi powaznego kryzysu. Z jednej
strony bowiem obserwuje sie coraz wickszg natarczywos$¢ zla i rozpanoszenie sie
grzechu w skali $wiatowej, z drugiej zas widoczna jest coraz wicksza bezradnosé
czlowieka, obserwowana na 2 plaszczyznach wzajemnie od siebie niezaleznych: na
plaszczyznie poznania i dzialania. W pierwszym przypadku kryzys polega nie
tyle na pierwotnej staboSci czy niezdolnos$ci umyslu do poznania grzechu, ile raczej
na wtérnym spaczeniu poznania, na zablokowaniu samych drég poznania, a w
konsekwencji na uniemozliwieniu sobie wlasciwego poznamia grzechu. Jest fo
pewnego rodzaju samozaSlepienie w itkwestii poznania grzechu, a dokonuje sie
ono w podwdjny sposob. Najpierw \przez bledne postawienie pytania o grzech.
Blad tego rodzaju moze tkwié w przedmiotowej stronie pytania lub w jego
stronie formalnej. W pierwszym przypadku zachodzi zatarcie granicy miedzy bytem
a niebytem; w drugim — pomieszanie podmiotu z orzecznikiem, a konsekwentnie
pomieszanie explicandum z explicativum, przy zachodzacym réwnoczesSnie pomie-
szaniu wymiaru teologicznego z antropologicznym. Po drugie — odgrodzenie sie
od poznania grzechu dokonuje sie przez przyjecie blednej mefody poznania, nie-
adekwatnej do natury grzechu i falszujacej sam proces poznania wskutek wila-
czenia sie czynnikéw apriorycznych i heterogennych. Blgd w metodzie poznania
wystepuje na plaszczyznie zalozen metapoznawczych, badz w samej podmiotowej
strukturze poznania, badZz tez w interpretacji treSci przedmiotowej, stanowigcej
rezultat procesu poznawczego. Wséroéd blednych zalozen metapoznawczych nalezy
giéwnie wskaza¢ na dualizm zaréwno metafizyezny, jak i etyczny. W podmiotowej
strukturze poznania istotnym bledem jest aprioryzm epistemologiczny, wymnikajacy
z charakterystycznej postawy emocjonalnej, zwigzanej 2z irracjonalng reakcja
psychomechanizméw obronnych. Wreszcie w zakresie interpretacji pojawia sie
postulatywne odczytanie prawdy, nacechowanie pretensjg kreacjonistyczng, dalej
immanentyzm poznawczy oraz redukcjonizm typu monistycznego lub dualistycz-
nego (rozszczepienie prawdy i bytu). W wyniku zastosowania trdjstopniowej re-
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dukcji wyjasniajgcej (,ttumaczacej” grzech) pojecie grzechu staje sie zupelnie
bezprzedmiotowe, przy czym zarazem sam czlowiek jako podmiot i przyczyna
grzechu zostaje sprowadzony do ontycznego zera.

Kryzys w dziedzinie dzialania zmierzajgcego do wyzwolenia sie od grzechu
polega ostatecznie na uniemozliwieniu sobie tegoz wyzwolenia, a to przez przyjecie
blednej metody wyzwolenia, narzuconej wlasnie przez wewnetrzng logike i psycho-
spoleczng dynamike grzechu. Ta bledna metoda polega przede wszystkim na
mistyfikacji grzechu oraz mistyfikacji $wiadomosci, czyli na postawieniu mitu
W miejsce rzeczywisto$ci, na przyjeciu symbolicznege rytu za fakt, psychoanalizy
za istotne oczyszczenie duszy, a ostatecznie na przyjeciu tre$ci wyobrazni za prawde.
Tego rodzaju mistyfikacja zbliza sie swoja metoda do gnozy, gdyz oczyszczenie,
usprawiedliwienie dokonuje sie tu przez sam akt ,,poznania”, zrozumienia czy wy-
tlumaczenia ,,grzechu”, cho¢ sama natura lub technika tego poznania ulegla pewnej
ewolucji.

Druga bledna metoda wyzwolenia sie od grzechu to rewolucyjne samowyz-
wolenie, nie polegajgce na odwrdéceniu sie od grzechu, lecz na walce z ,,0biektyw-
nymi” przyczynami zla. Tego rodzaju walka rewolucyjna w gruncie rzeczy posiada
znaczenie symboliczno-rytualne, gdyz nie zmienia de facto samej rzeczywistosci,
a jedynie intencjonalnie odnosi dzialanie ludzkie do okresSlonego mitu. Wspomniana
poprzednio forma gnozeologiczna tworzy razem 2z owg forma rewolucyjng co$
w rodzaju integralnego mitu zamozbawienia, imitujgcego i parodiujgcego zarazem
autentyczng historie zbawienia. Tragizm towarzyszacy owej parodii zbawienia
polega na tym, Ze dokonuje sie w niej spontaniczna mobilizacja sil ludzkich
w kierunku ostatecznego i totalnego samozniewolenia, co jeszcze bardziej objawia
nature grzechu.

Prawdziwe poznanie i wyzwolenie z grzechu jest mozliwe jedynie w Chrystusie
i przez Chrystusa, w ktérym czlowiek otrzymuje nowg osobowosé¢ i dar wolnosci
w akcie nowego stworzenia. Wlasciwe poznanie grzechu dokonuje sie przez wyz-
nanie grzechu, tj. w akcie sakramentalnego nawrécenia. Sakrament nie tylko wyz-
wala z grzechu, ale takze stanowi zasade hermeneutyczng dla autentycznego
poznania grzechu. (Streszczenie wlasne prelegenta).

Kolejny referent pierwszego dnia obrad, ktérym byl dr Jan Wichrowicz OP
z Krakowa, méwil na temat Idea nawrdcenia, sakrament pojednania, cnota pokuty.

Wspélnym pod wzgledem tre$ci elementem w wymienionych w tytule prelekeji
pojeciach jest powrét czlowieka do Boga po zaistnialym grzechu. Jednakze blizsza
analiza pozwala na stwierdzenie, iz s to wyraZznie odrebne rzeczywistosci.

Idea nawrdcenia stanowi gléwng my$l przewodnia historii zbawienia. Jest
to idea mocno zakotwiczona w tradycji i nauczaniu biblijnym. Wyraza ona jaka$
zasadniczg zmiane w dotychczasowym zyciu czlowieka. Swiadezy o tym kerygma
i przyklad Chrystusa, §w. Jana Chrzciciela, §w. Pawla apostola i innych. Istotg
nawrécenia sg duchowe narodziny dla Boga, powrotem na wlasciwg droge do
celu ostatecznego. Warunkami koniecznymi sg: laska dawana przez Boga, wspol-
praca czlowieka i szczera wola wyznania grzechu w sakramencie pojednania.

Z kolei prelegent oméwil sakrament pojednania, wychodzac z zalozenia, iz
jest on swoistym skonkretyzowaniem calej zbawczej misji Chrystusa. Podkres$lil
przy tym, ze upowszechniajgca sie nazwa ,sakrament pojednania” powinna byé
rozumiana w znaczeniu biblijnym, chodzi bowiem o takie pojednanie, ktére sta-
nowi szczegdlne dzielo Boga, ktére jednoczy ludzi ze sobg i z Nim samym przez
posSrednictwo Chrystusa. Wpyrazenie ,sakrament pojednania” uwypukla gléwnie
dzialanie Boga. Jako takie jest ono bardziej odpowiednie niz wyrazenie ,,sakrament
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pokuty”, ktére podkresla raczej role samego czlowieka. W tej perspektywie mozna
powiedzieé¢, Ze sakrament pojednania jest zbawczym spotkaniem grzesznika z Bo-
giem. Do przymiotéw sakramentu pojednania =zaliczy! prelegent jego charakter
sagdowniczy w bardzo szczegdélnym znaczeniu, chrystocentryzm — chyba dosé dy-
skusyjnie — oraz eklezjalno$é. Konieczno$¢ tego sakramentu wynika z tego faktu,
iz jest on zasadniczym zwyczajnym S$rodkiem, dzieki ktéremu Bég daruje czlo-
wiekowi szczerze zalujacemu wszystkie jego grzechy i na nowo ozywia go laska
dzieciectwa nadprzyrodzonego. Jest on jak gdyby ostateczng pieczecig na procesie
nawroécenia.

Zasadniczym skutkiem sakramentu pojednania jest pojednanie grzesznika z Bo-
giem oraz ze wspoOlnotag wiernych. Pamietaé¢ nalezy przy tym, by modne obecnie
podkreslenie skutku drugiego nie przyslanialo efektu pierwszorzednego, jakim
jest przywroécenie stanu przyjazni z Bogiem.

W koncowej czeSci swego wystapienia prelegent zajgl sie problemem cnoty
pokuty. Ustosunkowal sie najpierw do samej specyfiki tej sprawnos$ci, nastepnie zajat
sie jej zwigzkiem 2z sakramentem pojednania oraz jej wychowaniem. Wylgcznym
przymiotem cnoty pokuty, wyrdzniajgcym ja od innych sprawnos$ci, jest przepro-
szenie Boga za zniewazenie Go przez grzech, a wiec ekspiacyjne nastawienie czlo--
wieka wzgledem Boga. Jej zwigzek z sakramentem pojednania wynika nie tylko
z tego, Zze usposabia ona do pojednania, ale takze stad, ze utrwala je i przedluza
niejako dzialanie tegoz sakramentu. Cnote pokuty winno sie zdoby¢é wlasnym
wysilkiem, staraé sie o jej wychowanie poprzez stale i §wiadome spelnianie aktéw
wlasciwych tej cnocie oraz nasladowanie postaw pokutnych Chrystusa i $wietych
pokutnikéw.

Szkoda, ze prelegent nie opracowal omawianej problematyki w perspektywie
koncepcji postawy pokutnej, o ktorej tak wiele da sie powiedzieé¢ chociazby.
w oparciu o konstytucje Pawla VI Poenitemini.

Trzeci z kolei referent, ktérym byl ks. dr Franciszek Ilkow-Golab z Opola,
przygotowal dla swych stuchaczy mozaike zagadnien z zakresu spowiednictwa, uj-
mujac ja w calo§é pt. Konfesjonal dzis, w ktérej w sposéb szczegdlny wypunktowat
zagadnienia z zakresu koncepcji funkeji spowiednika oraz trudnosci, jakie prze-
zywa penitent w zwigzku z odbywang spowiedzia.

Ks. dr Tadeusz Sikorski z ATK moéwi na temat Rola sakramentéw w usta-
wianiu i pelnieniu zadan moralnych.

W skrotowej, a zarazem klarownej postaci, kwestia ta dalaby sie ujaé w naste-
pujacym sformulowaniu: sakrament i dzialanie. Autor zamierzal wykazaé, ze mie-
dzy sakramentem a dzialaniem zachodzi Scisle powigzanie do tego stopnia, ze
oba te pojecia sg stownymi znakami jednej rzeczywistoSci — sakramentu, ktory
znajduje swa pelnie, gdy wciela sie w egzystencje ludzka. Dotychczasowa sakra-
mentologia, oparta gléwnie na bardziej ontycznej niz historycznej koncepcji §w.
Tomasza z Akwinu, zabarwiona polemicznie, nie doceniala w pojeciu sakramentu
elementu czasu, a pojecie to winno pelnié w sakramencie funkcje centralna,
wlasciwoscia bowiem tresci biblijnych jest ujmowanie wydarzen usytuowanych
w historii w wymiarze dlugosci rozwijajacego sie trwania przy jednoczesnym
uwzglednieniu przemijalnosci rzeczy i czlowieka. Idee biblijne sg konkretne, a
prawda objawiona nie jest ideg, lecz regulg zycia. Nie sprowadza sie ona bowiem
w chrzescijanstwie do intelektualnej akceptacji ponadczasowego oredzia Bozego,
lecz jest obietnicg i darem 2ycia oraz odpowiedzia na wezwanie, czyli wejsSciem
w zycie i pielgrzymowaniem az do jego pelni. Uwzgledniajac dorobek nowych teo-
logow, gléwnie Y. Congara, a zwlaszcza J. Moltmanna, nalezy uznaé historio-
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zbawcze =zalozenia sakramentologii za podstawowe wymaganie metodologiczne
i tresciowe.

W czesSci merytorycznej swej wypowiedzi ks. Sikorski oméwil problem stosunku
sakramentu i przyszlo$ci. Ukazal on, iz mozna moéwié o niewystarczalno$ci perso-
nalistycznej koncepcji sakramentéw (E. Schillebeeckx), poniewaz w sakramento-
logii obecnej zwraca sie zywsg uwage na eklezjalny i ,polityczny” wymiar skutkéw
znakéw laski. Oczekiwanym dopelnieniem tej orientacji stala sie dopiero teologia
nadziei chrzes$cijanskiej. Przy omawianiu tej orientacji prelegent wykorzystal kil-
ka wartoSciowych idei wspomnianego wyzej Moltmanna. U teologa tego widzi
prelegent wyczulony zmyst! historyezny oraz umiejetno$é interpretacji wydarzeri
biblijnych, dzieki czemu moze on zeSrodkowaé swg uwage na egzystencji chrzes-
cijanskiej jako dazeniu do Kkrolestwa Bozego. Chrystus zmartwychwstaly gromadzi
lud i posyla go ku przyszlosci eschatologicznej. Wspélnota chrzescijafiska jest
otwarta na przyszlo$é. Jest rzecza konieczna, by jej zycie i dzialanie byly deter-
minowane przez horyzont, ktéry stanowi przedmiot nadziei. Bedac wspdlnotg Boga,
jest ona wspdlnotg dla S$wiata, dynamicznie realizujagcg swg eschatyczng wizje.
Zadaniem chrzescijan nie jest tylko sluzenie ludzkosci z zamiarem sakralizowania
zastanych ksztaltow $wiata, lecz przetwarzanie ich, dzieki czemu $wiat powinien
uzyskaé¢ pelne wymiary horyzontalno-wertykalne. Zadaniem teologéw moralistéw
zajmujgcych sie problematyks sakramentalng jest ukazywanie wymiaru istnienia
chrzes$cijanskiego, wyznaczonego mu przez napiecie eschatyczne miedzy juz a jesz-
cze nie, miedzy juz Nowego Przymierza. a jeszcze nie, czyli brakiem pelni kré-
lestwa Boga. Sakrament oznacza misje tworzenia przez wspdélnote eklezjalng osta-
tecznych ksztaltow kréolestwa, Dlatego istote odpowiedzi na postawione w tytule
pytanie o role saknamentéw w stawianiu i pelnieniu zadan moralnych slusznie
ujmuje Chenu, stwierdzajgc, iz sakramenty to czynnoSci rytualne, przez ktére 1a-
czymy sie z tajemnicg w historii, a w tej tajemnicy laczymy sie z historig Jezusa.
Sakramenty stawiaja i1 zadaja pelnienia zadan moralnych jako realizacji historii
zbawienia, wprowadzajg zycie ludzkie w te historie i orientujg je na przyszlosé.
Sakramenty bowiem sg nie tylko darem, ale i postaniem, inauguracjg drogi wyz-
naczonej przez czas eschatologiczny. Zadania moralne wynikajace z sakramentéw
powinny by¢é okre§lane w oparciu o przyszlo$§é, jakiej sg zapowiedzig, sa one
bowiem zapowiedzig pelni zycia i Zrodlem autentycznie chrzescijanskiego dzia-
lania.

W ostatnim wystgpieniu roboczym spotkania ks. prof. Olejnik z ATK oméwil
Sakramenty w osnowie wykladéw teologii moralnej szczegétowej, dzielgc sie swym
bogatym doswiadczeniem pedagogicznym w tej dziedzinie, wykazujac konkretnie
mozliwo$é zastosowania wymagan Ratio studiorum obowigzujgcego w Polsce do
znanego teologom moralistom Zarysu teologi moralnej.

Prace spotkania byly prowadzone nie tylko w ramach posiedzen plenarnych,
podczas ktérych byly wyglaszane referaty, ale takze w grupach roboczych, w kté-
rych prowadzone byly dyskusje nad poruszanymi w wystgpieniach ogdlnych pro-
blemami. W sumie byly 4 grupy dyskusyjne. Pierwsza z nich, obradujgca pod
kierunkiem ks. doc. Jana Pryszmonta, pracowala nad zagadnieniem Grzechu i po-
kuty we wspolczesnej teologii i w wykladach teologii moralnej; druga, ktérg
kierowal ks. doec. Franciszek Greniuk, zajmowala sie Konfesjonalem w dobie obec-
nej; trzecia, pod kierunkiem ks. dra Bogustawa Inlendera, dyskutowala nad za-
gadnieniem Spowiednictwa w programie seminaryjnym. Odrebng grupe dyskusyjna,
pracujacg pod kierunkiem ks. dra Edwarda Chata, stanowili ojcowie duchowni, ktérzy
uczestniczyli w calym spotkaniu w charakterze zaproszonych gosci. Przewodniczg-
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cy grup dyskusyjnych zlozyli sprawozdania 2z prac na posiedzeniu plenarnym
zamykajacym spotkanie.

Ogdélem w dwudniowych pracach wzielo udzial 61 oséb, w tym: 29 teologow
moralistéw aktualnie wykladajgcych w wyzZszych uczelniach i seminariach diecez-
jalnych oraz zakonnych, 16 ojcéw duchownych, 7 studentéw teologii moralnej oraz
doktorantéw KUL i ATK, a takze 9 gosci zainteresowanych omawiang proble-
matyks.

Podsumowania obrad dckonal ks. prof. Olejnik, dziekujac wszystkim za udziatl
w pracach plenarnych i dyskusyjnych, za przygotowanie referatow i ich wyglo-
szenie, Akademii Teologii Katolickiej za udostepnienie pomieszczen i positki.

W ramach spotkania teologowie moralisci wybrali na nastepne pieciolecie nowy
zarzad sekcji. Przewodniczgcym zostal ks. doc. Franciszek Greniuk z KUL, wiceprze-
wodniczgcymi ks. doc. Stanistaw Witek z KUL i ks. dr hab. Helmut Juros z ATK, se-
kretarzami za$ ks. doc. Jan Pryszmont z ATK i ks. Seweryn Rosik z KUL.



