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CHRYSTOLOGICZNO-TEOLOGICZNE PODSTAWY
ANTROPOLOGII WSCHODNIEGO CHRZESCIJANSTWA

,»INikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie... Jezeli bowiem 2yjemy, zyjemy dla Pana,
jezeli za$ umieramy, wnieramy dla Pana. I w zyciu wiec i w §mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 7-8).
Ta wypowicdZ §w. Pawla Ap. wskazuje na wyjatkowg role Chrystusa w 2yciu chrzescijariskim. Caltkowicie
i niepodzielnie je wypelnia. On, a nie co innego i nie kto inny, jest dla chrzeScijanina ,,...droga, prawdg
i zyciem”™ (J 14, 6). Jest kodeksem moralnym, sposobem myslenia i warto$§ciowania, kresem i wypehnie-
niem wszelkiej egzystencji ludzkiej. O tym chrystocentrycznym kierunku zycia ludzkiego tak pisze
Tertulian: ,,Wszystko co jest wrodzone duszy (naturze) ludzkiej, w niej zostalo zasiane przez Slowo Boga,
ktére bylo od poczatku u Boga, i wszystko to jest zarodkiem krélestwa Bozego™. Ta nowa w hellerisko-
—rzymskim §wiecie mentalno$¢ staje si¢ z biegiem czasu matka nowej wiedzy o cziowieku. Zrozumiala
wigC jest rzecza, ze u podstaw antropologii chrzeécijariskiej leza dwie prawdy z zakresu chrystologii:
Wecielenie i dogmat paschalny.

1. Wzbogacenie ontycznej warstwy czlowieka we wcieleniu Syna Boiego

W czasie chrystologicznych kontrowersji pierwszych czterech wiekéw Ojcowie greccy, broniac
realizmu Wcielenia, szczegbinie mocno podkre§lali jego zbawcza role. Ich zdaniem, zbawierie cztowicka
nie moze si¢ dokona¢ inaczej, jak tylko przez calkowite przyjecie natury ludzkiej przez Boga. Aksjomat
$w. Irencusza ,,Co nie jest przyjete (przez Boga), nie jest zbawione™ znajduje juz bardziej jasne
wyrazenie u Orygenesa: ,,Czlowiek nie méglby byé calkowicie (integralnie) zbawiony, gdyby nasz
Zbawiciel i Pan nie przyjal pelnego czlowicka™. Ta soteriologiczna prawda staje si¢ kluczem do otwarcia
nowej ontologicznej przestrzeni czlowieka. Cziowiek dzigki wcieleniu Logosu zaczyna relnie koegzystowac
z Bogiem. Tezg¢ i¢ potwierdza §w. Grzegorz z Nazjanzu. Naucza on, Z¢ w Chrystusie ,,B6g i czlowiek stali
si¢ jedno™. Tak oto Syn Bozy, kidry jest jedno z Ojcem, poprzez Wcielenie staje si¢ jedno z czlowie-
kiem. Ta jedno$€ z czlowiekiem nic ma bynajmniej tylko wymiaru moralnego i spolecznego. Chrystus jest
nowym i prawdziwym Adamem rodzaju ludzkiego (Rz 5, 12-21), Glowa Ciala — Koscicta (Xol 1, 18)
1 krzewem winnym, z ktorego wyrasta nowy ped ludzko$ci. Te¢ ontologiczng wi¢Zz Chrystusa z ludZmi tak
formuluje Cabasilas: ,,my zostaliSmy w Niego wcieleni (concorporati), ozywieni Jego zyciem i staliSmy
si¢ Jego czlonkami’™. Wcielenie zatem wedlug mys$li wschodniej wprowadza w strukturg czlowieka nowa
rzeczywisto$€. Jest nig prawdziwa zdolno$¢ czlowieka do uczestnictwa w zyciu Bozym, ktéra jest
definitywnie nowa jako$cig tre§ciowg czlowiecka. Zwig¢zle wyrazil to §w. Ireneusz stowami: ,.Stowo
Wcielone stalo si¢ czlowickiem i Syn Bozy synem ludzkim, zeby czlowiek mégl przyjaé Stowo Boga i,
dostepujac uwielbienia, staé si¢ synem Bozym™°. Intuicja ta o ,otwarto$ci” istoty ludzkiej na Béstwo
i zdolnej do przebdstwicnia lezala u podstaw antropologicznej mys$li Klemensa Aleksandryjskiego,
Orygenesa, §w. Atanazego, $w. Grzegorza z Nyssy, §w. Maksyma Wyznawcy oraz §w. Jana z Damaszku’
a takze mistycznego dosSwiadczenia wielkich ascetéw Kosciola wschodniego takich jak np.: Izaak
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Syryjczyk, Pseudo-Dionizy Areopagita czy Symeon Nowy Teolog (949~-1022). Podobny kierunek my$lenia
o czlowieku mozna odnaleZ¢ u religijnych mySlicieli rosyjskich przetomu XIX i XX wieku, takich jak:
Wiadimir Solowiew (11900)® i Wiktor I. Niesmiclow (+1927) a takie wspbiczesnych: Nikolaj
Bierdiajew'®, Sergiusz L. Frank", Siergiusz Buigakow'>.

2. Optymizm paschalny czlowieka

Doniosle znaczenie w ksztaltowaniu wrazliwosci chrzescijarfiskiej na wschodzie spelnia dogmat
paschalny. Wydaje si¢, 2e na szczeg6élng uwage, z antropologicznego punktu widzenia, zastuguje jedna
teza chrystologiczna. Jest nig twierdzenie V soboru powszechnego (553), ze Jeden z Tréjcy (Syn Bozy)
cierpial i umart na krzyzu w ludzkim ciele'®. Ojcowie soborowi, przeciwnie niz diofizyci, utrzymywali,
ze podmiotem cierpienia i $mierci Chrystusa bylo Jego Czlowieczeristwo nierozdzielnie zjednoczone
z Boskim Logosem, a nie tylko czlowieczeristwo Jezusa, wzi¢te z Maryi Panny. Akceptujac aksjomat
o niecierpietliwosci natury Boskiej, ojcowie wschodni tacy, jak: §w. Cyryl Aleksandryjski'®, $w. Grzegorz
z Nazjanzu'®, Leoncjusz z Jerozolimy'®, sklaniali si¢ ku przekonaniu o tajemniczym przejéciu przez
me¢ke Istoty z natury nie podiegajacej cierpieniu. Ta orientacja mocno zakorzenila si¢ w tradycji
wschodniej. Wycisn¢la ona na antropologii wyrazista oryginalng piecz¢€. Jezeli Bég do tego stopnia
solidaryzuje si¢ z czlowiekiem, ze w pelni uczestniczy w jego najbardziej nawet tragicznym losie, tj.
w cierpieniu, ponizeniu i $mierci, t0o pytanie o czlowicka nie moze by¢ stawiane poza kontekstem
egzystencji Boskiej. Inaczej méwigc, kenotyczna wig¢Z Boga z czlowiekiem w Chrystusie i przez Chrystusa
nie moze nie pozostawia¢ w naturze ludzkiej jaki$§ Sladéw. Ze strony natomiast czlowieka, stajacego wobec
krzyza, niewystarczajacq odpowiedzig na t¢ niewymowna wi¢Zz milo$ci Boga z ludzkoscia, bylaby tylko
pelna sympatii i bélu pobozno$¢ zwigzana z cierpieniem czlowieczeristwa Chrystusa. Jak z jednej strony
fakt ten staje si¢ dla czlowieka przedmiotem kontemplacji Boga, tak z drugiej domaga si¢ od niego
powaznej refleksji nad soba i to bynajmnie;j nie tylko etycznej. JesSli krzyz Chrystusowy calkowicie zmienil
sens i charakter soteriologii, co jest faktem bezspornym, to czyz to moze byé obojetne dla antropologéw?
Nie ulega watpliwosci, ze nie. Pascha Chrystusa dostarcza antropologii nowych przeslanek. Czlowiek po
Wielkim Piatku jest bowiem inny. Jezyk soteriologiczny wyraza to w stowach: wskutek §mierci Chrystusa
czlowiek zostal uwolniony od grzechu i jego konsekwencji czyli Smierci oraz uzdolniony do nowego Zycia.
Czyz ten oczyszczony z grzechu czlowiek i uzdolniony do innego niz ziemskie 2ycia, nie stanowi nowego
jakoSciowo przedmiotu antropologii? Z pewnoscia tak !

Rzeczywisty o§rodek duchowosci wschodniej stanowi mistarium zmartwychwstania Chrystusa. Ono
tez jest fundamentem dla niewzruszonej nadziei Kosciola na przemian¢ czlowieka i §wiata. Wspomniany
wczeéniej rosyjski mysSliciel Niesmielow pisal, ze biblijne ,,nicbo nowe i ziemia nowa” (Ap 21, 1) swéj
poczatek maja wiasnie w zmartwychwstaniu Zbawiciela. W tym akcie odwieczny Logos wprowadzit swa,
wzietq z Maryi, ludzka nature, tj. dusze i cialo, w Boska egzystencj¢. Od tej chwili ludzka materialno§¢
i ludzka duchowo$¢ w calej swej integralno$ci zaczely egzystowaé w pozadoczesnych wymiarach
w $wiecie zmartwychwstania. Zmartwychwskrzeszone cialo i krew Chrystusa stanowia jak gdyby jadro
nowego $wiata, konstytuujac go i porzadkujac'’. One wlasnie, solidarnie zespolone z calg ludzkoscia,
z ziemig i wszech§wiatem, stanowig — wedle sléw §w. Atanazego — prawdziwe ,,cialo Boga™®. Chrystus
nic zmartwychwstal dla siebie. W symbolu wiary wyznajemy: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego
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zbawienia... zmartwychwstal trzeciego dnia”. Co tu oznacza ,,dla nas™? Sw. Grzegorz z Nyssy w swej
»Oratic 1 In Resurrectionem Christi” wyglasza, ze wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa ,,przyszio do
nas krélestwo zycia, a zniszczone zostalo panowanie §mierci. Ukazalo si¢ inne narodzenie, inne tycie, inny
rodzaj zycia, cala nasza natura zostala odmieniona™!®. Myl 1a wiemie odzwierciedla nauczanie §w. Pawla
Ap. wyjasniajacego Koryntianom na czym polega zmartwychwstanie ludzi. ,Pierwszy czlowiek z ziemi
— ziemski, drugi Czlowiek — z nieba. Jaki 6w ziemski, tacy i ziemscy; jaki Ten niebieski, tacy i niebiescy.
A jak nosili§my obraz ziemsnkiego (czlowieka), tak tez nosi¢ bedziemy obraz (Czlowieka) niebieskiego™
(1 Kor 15, 47-49). Nie da si¢ zaprzeczyC, iz wydarzenie Wielkiej Niedzicli rozpanywane w takim
aspekcie nie moze by¢ oboj¢ine dla widzenia czlowieka.

Tak oto dogmat paschalny odsiania ontyczng glebie czlowicka odmienionego przez Clirystusa, tzn. jak
gdyby na nowo stworzonego. Chyba o tak rozumianym czlowieku my$lat Jan Pawel 11, kiedy na Placu
Zwyciesiwa w Warszawie wolal w 1979 r.: ,,Czlowieka nie da sie do koiica zrozumieé bez Chrystusa!”
(Por. KDXK 22).

Syntez¢ tej krétkiej refleksji nad chrystologicznymi przesiankami antropologii chrzescijariskiej mozna
wyrazi¢ w slowach: Syn Bozy zstgpujac na ziemi¢ calkowicie zmienia rzeczywisto$§¢ ludzks. Bedac
»-nowym Adamem” daje nowy poczatek dziejom ludzkosci. Ta podniesiona ze stanu upadku do sfery zycia
w Bogu, przez Jego Smier€ i zmartwychwstanie, staje si¢ niejako wewngtrznie predysponowana do
przebywania tam gdzie przebywa jej ,,nowy ojciec” i glowa — Jezus Chrystus zasiadajacy ,,po prawicy
Boga Ojca”.

3. Zycie w Duchu Swietym

W duchowosci prawostawnej centralne miejsce zajmuje Duch Swigty. Szczegdlnie mocno uwidacznia
t0 liturgia. On jest tym, ktory stale zstgpuje na nas, kiedy sktadamy Bogu Ojcu ofiar¢ Chrystusa. On
przemienia i u§wigca dary ofiamne a takze cale §wicte zgromadzenie. Anaforg §w. Bazylego®™ Koéciét
prosi ,,... modlimy si¢ do Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiety §wietych, abys zeslat z Twojej taski Ducha
Twego waetego na nas 1na lezace tutay Dary apoblogoslawnl je, uSwigcil i okazal”. Laska Ducha
Swictego przemienia Swicte dary®. Jego pot¢ga nas ozywia®. Przekonanie o uswiecajacej, czyli
zmieniajacej sens i strukture bytu, mocy Ducha Swietego nie ogranicza si¢ na wschodzie tylko do sfery
liturgicznej czlowieka, ale takze a moze nade wszystko dominuje w refleksji teologiczrniej. Wymowne s3
w tym wzgledzie stowa §w. Atanazego: ,,Slowo przyjelo cialo abySmy my mogli przyjaé Ducha Swigtego.
Bég stal sie nosiciclem ciala, aby czlowiek maégl staé sie nosicielem Ducha™?,

Pneumatoforyczny, a moze lepiej pneumatohagijny, kierunek myslenia o czlowieku daje si¢ zauwazy¢
juz znacznie wczesniej, bo u $w. Ireneusza. Pisze on: ,,Cztowieka doskonalego tworza trzy elementy: cialo,
dusza i Duch (Swiety), a tym kiéry go zbawia i daje ksztalt (plasmata) jest Duch (Swigty)™. ,Przeio
cialo bez Ducha Bozego jest martwe, nie majac zycia, Krélestwa Bozego posiagéé nie moze™®. ,Ci, ktbrzy
boja si¢ Boga i wierza w przyjScie Jego Syna, a przez wiar¢ wprowadza)g w serca swoje Ducha Bozego,
nazywani sg ludZmi sprawiedliwymi i czystymi, i duchowymi, i zyjacymi dla Boga; poniewaz maja Ducha
Ojca, ktory oczyszcza czlowieka i podnosi do zycia Bozego™*. My§l Ojcéw jest jasna. Tajemnicza
obecno$¢ Ducha §wi¢tego w czlowieku sprawia, ze ten ostatni uzyskuje nowg jako$€. Chyba moZna jy
wyrazi¢ jako ogromng wewng¢trzng dynamik¢, umozliwiajgcg, niemozliwy z punktu widzenia mys$li
racjonalistycznej, przeskok z poziomu zycia doczesno-ludzkiego do zycia Bozego. Fakt ten nic moze
pozostawacé niezauwazalny w refleksji antropologicznej. ,,Czyz nie wiecie zeScie Swiatynig Boga i ze Duch
Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3, 16).

¥ PG 46, 605 CD.

Podobnie w anaforze §w. Jana Ztotoustego.

Zob. Druga modlitwa wiemych w Liturgyu §w. Bazylego.
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4. Teologiczny patrocentryzm

Podstawowe adagium teologiczne Wschodu brzmi: arche wszelkiego bytu jest B6g Ojciec. On jest
absolutnym i ostatecznym poczatkiem, Zrédlem, wzorem i zasadg wszystkiego co istnieje i istnie¢ moze
(por. Syr 11, 14; Sdz 9, 53; 1J 5, 18nn). Wydawal by si¢ moglo, ze akcentowanie tej prawdy
w srodowisku chrzescijariskim jest zb¢dne. Jednakze dzieje teologii pokazuja, ze wlasnie ta teza legla
u podstaw gwaltownego sporu pomi¢dzy chrzescijaiiskim Wschodem i Zachodem”. Ot6z lacinnicy
pragnacy mocno podkreslié jedyno$¢ natury Boskiej, wprowadzili do nauki o Tréjcy Swietej filioque.
Wywolalo to ostry sprzeciw ,,grekéw”. Najwybitniejszy z nich Focjusz patriarcha Konstantynopola okre§lit
przekonania zwolennik6w filioque jako bluZnierstwo i zatracenie nauki o B6stwie?, jako herezj¢® a ich
samych bezboznikami i zbdjami, wprowadzajacymi do Kosciola dogmat politeistyczny (2 princi-
pia—diarchic w Bogu) i ateizm®. Przywolalem tu do pamieci ten historyczny spér azeby wykazaé jak
wazna jest dla mys$lenia teologicznego na Wschodzie monarchia Boga Ojca.

Nowy Testament ukazujac tajemnic¢ Boga jako Tréjce Swieta termin ,,B6g” odnosi do Boga Ojca®':
Oczywiscie Bég jest Ojcem, poniewaz ma Syna, ktéry jest Bogiem, Jezusa Chrystusa. Sw. Jan Ap. pisze:
»Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bég, ktéry jest w lonie Ojca, (0 Nim) pouczyt™ (J 1, 18).
Prawda o absolutnym ojcowstwie Boga oznacza, ze historia ludzko$ci rozwija si¢ nie wedlug impulséw
jakiego$§ wiecznego Slepego Prawa czy tez wg tzw. natury, ale zgodnie z wola 2yjacej Osoby pelne;j
ojcowskiej troskliwosci (por. Ps 27, 10), ktéra w Jezusie Chrystusie adoptuje ludzi za swoich synéw (Gal
4, 5nn). Dlatego Jezus oglasza przykazanie: ,.Badicie doskonalymi jak wasz Ojciec Niebieski jest
doskonaly” (Mt 5, 48). Caly realizm tego przykazania i moc zobowigzujaca wyplywa z tego, ze ,jesteSmy
z Jego rodu” (Dz 17, 28), naturalnie, dzi¢gki Jego lasce przez Jezusa Chrystusa. Twérca owego
»usynowienia” ludzi w Jezusie Chrystusie (zob. Ef 1, 5) jest Ojciec.

Autorzy duchowosci wschodniej, Ojcowie greccy i ich prawoslawni kontynuatorzy, tkwia mocno w tej
tradycji trynitamnej. Dlatego wyakcentowanie jej jest niezbedne dla wlasciwego zrozumienia takich pojeé
antropologicznych, jak ,,obraz Bozy”, czy tez ,,podobieristwo Boze”. Sa one zorientowane nie tyle na
natur¢ Boska, ile na osobe Boga Ojca. Oznacza to z jednej strony, ze stwarza nas Ojciec za po§rednictwem
Syna w Duchu, z drugicj za$, ze orzymujemy zbawienie — chwal¢ w Duchu §wietym przez Syna od
Ojca®?. Taka jest ,krolewska droga” naszego przebdstwienia®. W tym nurcie teologicznym wszystko
sprowadza si¢ do jednoSci w jednej osobie kochajgcej i wolnej a jednocze$nie wszechmogacej, w Ojcu
Przedwiecznym. T¢ niewyrazalng ludzkimi stowami jedno$¢ w Ojcu picknie wyrazil Pseudo-Dionizy
w powiedzeniu ,,unitas super principium unitatis™,

Przedstawione wyzej przestanki teologiczne powinny poméc nam lepiej zrozumie¢ samo$wiadomo$é
chrzescijan Wschodu tak mocno przesycong przekonaniem o nowym czlowieku i §wiecie stworzonym
przez Chrystusa, o wszechu§wiecajacej obecnosci Ducha Swietego i wreszcie o Ojcu, w ktérym wszystko
ma swdéj poczatek 1 swoje wieczne spelnienie.

W wyjasnianiu wiary trynitamej przewazaly dwie koncepcje, koncepcja "aleksandryjsko-laciriska” i koncepcja "grecka” (zob.
H. Fries. Unité, Encyklopédie de 1a Foi, t. 4, Paris 1965-65. s. 379). Wyklad doktoréw zachodnich, poczawszy od fw.
Augustyna az do Boecjusza, akcentuje to, ze w Bogu wszystko jest jedno, poza przeciwnoécig relacji (zob. Sobér Florencki.
Denzinger 703. Wyd 1963 s. 1330). Konsekwencja tego jest uznanie, ze Bég jest jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swictego.
"Grecy" natomiast (i liturgia lacifiska) pozostaja przy stownictwie Nowego Testamentu. Wyrazenie "Theos” rezerwujg Ojcu
Jezusa Chrystusa (Rz 5, 6; nieba i ziemi, &8 wigc Principium jedno$ci kosmiczneji w ogéle §wiata pozaboskiego. Ten Ojciec
jest takze srédlem jednoS$ci wewnatrzboskiej. Syn i Duch Swigty 33 jedno w Ojcu. Ojciec jest Twércy naszego istnienia
i zbawienia (Zob. T. Spidlik. La libertd come riflesso del misterio trinitario nei Padri Greci, "Augustinianum” 13/1973/ s.
513-523).
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SOMMARIO

Il pig c.iei cristiani ¢ il Padre che si rivela attraverso il Figlio nello Spirito Santo. Per gli Orientali questo
principio .é un theologoumenon e I’ultima veritd per capire 1'uomo. L’uomo fu creato dall’ ,,immagine di
Dio” tn.mtario. Per questo le tezi cristologiche e pneumatologiche sono molto importanti per capirlo.
Nell’articolo si dimostrano-relazioni tra la cristologia e la pneumatologia e la dotrina trinitaria e
I’antropologia presso gli Orientali.

Ks. S. Janusz
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