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ZAGADNIENIE NADZIEI W ZRODLACH BIBLIJNYCH *

Pod pojeciem ,mnadzieja” rozumie sie pewne oczekiwanie dotyczace
konkretnego, okreslonego przez siebie dobra. Poniewaz mozna je osia-
gna¢ w przyszloéci, dlatego nie wiadomo, czy oczekiwanie to da pozy-
tywne rezultaty.

Czy nadzieja w ujeciu Biblii pokrywa sie catkowicie z tg ogdlna de-
finicja?

STARY TESTAMENT

1. Spojrzenie ogdblne

Wyjdzmy od samych okreslen nadziei w pismach Starego Testamentu.
Latwo zauwazyé, ze oéwcezesnemu czlowiekowi obca jest my$l o nadziei
W znaczeniu statycznym. O tym, ze w Starym Testamencie sa mysli o akcie
nadziei, o procesie dynamicznym, $wiadczy chociazby wiekszo§¢ form
czasownikowych; liczba form nominalnych, rzeczownikowych jest zni-
koma. PoszZczegolne rdzenie hebrajskich czasownikéw majg wiele znaczen
nadziei (czekaé, oczekiwaé, by¢é pewnym, wierzyé, ufaé¢, mieé. nadzieje
itp.) 1. Wspélne jest to, ze upragnione dobro ma wszelkie szanse sta¢ sie
dobrem realnym. Poniewaz nadzieja w Starym Testamencie jest w glow-
nej mierze potraktowana religijnie i teologicznie, dlatego inne mySlenie
schodzi ma plan drugi, np. 11, 7 wyraZznie okresla je jako daremme. U

* QObszerng literature na ten temat znaleZzé mozna w kazdym powazniejszym
stlowniku biblijnym (Bibel-Lexikon, red. H. Haag Einsiedeln 1952, 19682; Bibel-
theologisches Worterbuch. I-1I, wyd. J. B. Bauer, Graz 19673 i in.). Warto ja
uzupelnié choéby artykulem K. H. Schelklego Hoffnung im Neuen Testament
(,,Theologisches Jahrbuch” 1973, 205-216).

1 Najczes$ciej wystepuje rdzen gqwh (rzeczownik rniqweh i thiqwah). LXX
tlumaczy qiweh zazwyczaj przez Omouéve lub péve i utworzonych od niego cza-
sownikéw ztozonych, tkiqwah przez bmopovy, lecz w Job i Prz przez & nic  Rzadziej
wystepuje czasownik chdkdh lub jachal (rzeczownik thécheleth) czy batach lub
chasah (rzeczownik machaseh), a nawet ’aman w mniphal i hiphil, ktére LXX od-
daje jednak przez mwtebw i mioti,

2 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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podstaw teologicznego aspektu nadziei stoi religia jahwistyczna, ktora
calg. egzystencje Izraela jako spolecznosci i kazdego jej czlonka rozwaza
w Swietle bilateralnego przymierza Boga z Izraelem. W tym kontekscie
staje sie zrozumialy pozytywny wydzwiek nadziei. Celem, rekojmis i sen-
sem nadziei jest Jahwe. Te decydujgce o starotestamentowej specyfice
nadziei elementy mnie sa znane oéciennym religiom poganskim. Znamien-
ny pod tym wzgledem zwrot Ps 71, 5 ,, Ty jeste§ moja nadziejg”, skie-
rowany do Jahwe, nie ma analogii w innych religiach. Z powyzsze] za-
sady wyplywa krytyka tych, ktérzy swojg nadzieje pokladajg w bogac-
twie (Ps 49, 7), we wlasnej sprawiedliwosci pojetej jako morma oceny
swojego postepowania (Ez 33, 12), w ludziach (Jr 17, 5), w $wiatyni (Je
7, 4) czy we wlasnej mocy (Iz 31, 1). Nadzieja nie zakotwiczona w Bogu
nie moze wiec rokowaé powodzenia (Iz 30, 12 n.).

Przywileje zwigzane z zawarciem przymierza pomigdzy Bogiem a
Izraelem, czyli Jego blogoslawienstwo i opieka, Jego laska i wiernosé,
Jego milosierdzie i obietnice dla Izraela, napelniajg go nadziejg. Dotrzy-
manie i udokumentowanie wiernosci ze strony Boga przez spelmieni2
nadziei Izraela przywolujag nowy element, a mianowicie ufno§¢ w obiet-
nice mimo pozorow niemozliwosci ich spelnienia.

Nie chodzi tylko o kleske calego narodu lub o miewole, w ktore)
prorocy przepowiadali nowg i lepszg przyszlos¢, ale takze o stan nedzy
i grzechu kazdego. W takich wypadkach nie wolno traci¢ nadziei (Ps
62, 4-6).

2. Aspekt historiozbawczy

StwierdziliSmy, ze przymierze formuje tre$¢ teologiczng nadziei.
Przymierze rzutuje takze na koncepcje historiozbawcza tego pojecia.
Obietnica i1 madzieja, wyplywajgce z przymierza Boga z patrianchami,
obejmowaly majpierw obiecang ziemie (Rdz 15, 7; 17, 8 Wj 3, 8, 17; 6, 4;
Pwt 1, 8). Po jej zdobyciu przez Jozuego nadzieja Izraela koncentrowatla
sie wokoél stalej opieki ze strony Boga, ktory przyrzek!, ze nie opusci
swojego narodu (Iz 53, 3; 61, 8; Ez 16, 59-63). Niejednokrotne odwrdce-
nie sie Izraela od Boga Sciggnelo na nardd zastuzong kare. Obietnica
nadziei zostala zwolna ograniczona do ,reszty” Izraela (Iz 8, 15-18;
46, 3; Am 3, 12; 9, 1). Po upadku krolestwa polnocnego z jego stolica
w Samarii (722 przed Chr.) i poludniowego ze stolica w Jerozolimie (587
przed Chr.) prorocy przepowiadali nowe przymierze, zwigzane coraz bar-
dziej z mesjaszem, ktory oczysci naréd i wybawi go, a nadto wzniesie
krélestwo Boze w Izraelu i calym swiecie (Jer 31, 31-34).

Okres niewoli babilonskiej ujawnil Izraelowi, ze spelnily sie proroc-
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twa. Wobec wyraznych ostrzezenn prorokow Izrael nie mial podstaw do
narzekania na Boga i wyrzucania Mu, Ze nie spelil swoich obietnic.

Nie wszyscy jednak pojeli, ze narodowa kleska Izraela byla ujeta
takze w zbawczych planach Boga. Pod wplywem prorokow (Deutero-
-Izajasz i Ezechiel) najwierniejsi synowie Izraela, ,,bojacy sie Boga”, nie
utracili nadziei w Jego zbawcza moc. Laczyli ja jednak z bliskim na-
dejSciem okresu zbawczego, w ktéorym juz nie bedg przewazaly elementy
polityczne 1 materialne, lecz religijne. W okresie¢ tym brakowalo kon-
kretnych pojeé wyrazajacych nadzieje, a tre$¢ te ubierano w formy wizji.
Jednym z klasycznych tekstéw eschatologicznych o zabarwieniu apoka-
liptycznym jest wizja Ezechiela o wskrzeszeniu kosci zmartych, moéwigca
o nowym stworzeniu Izraela (Ez 31, 1-14). T'woércza moc Boga, dosiega-
jaca nawet zmarlych, jest rekojmig nadziei wyzwolenia tych, ktérzy zy-
ja, jakkolwiek nie istniejg jako naréd polityczny. Bog oczywiscie wyba-
wil naréd z niewoli. Lapidarnie méwi o tym pierwszy wiersz Ezdrasza:
» W pierwszym roku panowania Cyrusa, kréla Persji — aby sie spehilo
stowo Jahwe, przepowiedziane przez usta Jeremiasza — wzbudzil Jahwe
ducha Cyrusa [...]”

Dawny splendor polityczny Izraela jednak juz nie wrécil. Jednakze
wyrocznie prorokéw nie stracily na znaczeniu. Nadzieja na eschatologicz-
ne krolestwo Boze powstala najpierw w malych kregach, zyskujac coraz
wiekszy zasieg. Z ta nadziejg przeplatala si¢ mysl o ostatecznym poma-
zancu Bozym z krélewskiego rodu Dawida. Apokaliptyczne wizje wply-
nely na oczekiwanie bliskiego konca $§wiata i nastanie nowego eonu.

Wizja Ezechiela o nowym stworzeniu otrzymala w’ 2 Mch (7, 9. 11.
14. 23. 29. 36; por. 12, 43 nn.; 14, 46) swoje skonkretyzowanie antropo-
logiczne w nadziei zmartwychwstania i zycia po Smierci.

Tak wiec w Starym Testamencie nadzieja przybierala coraz bardziej
cechy eschatologiczne, eksponujac zwolna tylko Boga jako najwyzsze
i jedyne dobro.

NOWY TESTAMENT 2

1. Ewangelie

Dla ewangelii synoptycznych przede wszystkim nadzieja nie jest po-
jeciem abstrakcyjnym. Skupia sie ona wokol krélestwa Bozego, ktore
raadeszlo z Jezusem. Dla poéznego judaizmu krélestwo mesjanskie stano-
wilo stadium przejsciowe miedzy starym Izraelem a nowym kroélestwem
Bozym. W nauce Jezusa epoka mesjanska utozsamia sie z eschatologicz-

¢ Dla Nowego Testamentu podstawowym czasownikiem jest ékrifw , a rzeczow-

nikiem ékxig.
Ni
VSN
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nym kroélestwem Bozym (Mk 8, 27-8,1 par.). Przynaleznosé do tego Kro-
lestwa nie zalezy jednak od pochodzenia z Izraela, lecz od wiary
w Jezusa, w Jego ewangelie i z niej wynikajacej metanoi, tzn. nawroce-
nia (Mk 1, 15; 16, 15 n. par.). Odtad miejsce Tory zajmuje Jezus. Zba-
wienie wiec nie zalezy od osobistych zaslug zwigzanych ze skrupulat-
nym wypelnieniem przykazan, lecz od zbawczej $mierci Jezusa (Mk 14,
22-25 par.). Nie zwalnia to jednak od osobistego zaangazowania sie (Mk
8, 34 nn. par). Wszystkie nadzieje spelniaja sie wiec w Jezusie Chrystu-
sie, o czym przekonane byly gminy po Jego zmartwychwstaniu. Ich
wiara w Jezusa Chrystusa, partycypacja w mece i zmartwychwstaniu
Jezusa, we chrzcie i personalnej unii z Jezusem w Eucharystii napawata
ich nadziejg ostatecznego uczestnictwa w chwale Jezusa przy paruzi
(Mk 13, 24 nn. par.).

Jakkolwiek mys$l o paruzji zostala wyrazona przez pewne obrazy apo-
kaliptyczne, gmina pojmowala przyszle krdlestwo Boze eschatologicznie,
bez konkretnych terminéw czasowych jego nadejscia (Mk 13, 32; 1 Kor
15, 23; 2 P 3, 9), skupiajac sie na jego istocie.

Bedzie to nowe stworzenie (Obj 21), w ktorym udzial mie¢ beda
wierni w sposdb przemieniony na wzor zmartwychwstalego Chrystusa.

U Jana zmartwychwstanie i zycie wieczne jest wprost zwigzane
z Jezusem.

2. Swiety Pawel

Pawel wypracowal juz pewng teologie mnadziei, jakkolwiek uczynil
to opierajgc sie na zasadniczych motywach nadziei starotestamentowej:
oczekiwanie przyszlego zbawienia, ufnos¢ i cierpliwos¢.

Mysli te wyraza w rozny sposob. Przedmiotem nadziei jest wiec zba-
wienie (Rz 5,9 n.; Tes 2,13), zycie wieczne (Rz 5,17; 6,22; 1 Kor 15, 22;
Gal 6, 8; Tyt 1, 2; 3, 7), zmartwychwstanie (por. 1 Kor 15,19; Flp 3, 21),
zbawienie naszego ciala (Rz 8, 23), ostateczne usprawiedliwienie (Gal 5,
5), dziedzictwo (Rz 8, 17; Ef 1, 18; Tyt 3, 7; por. 1 P 1, 3 n.), krolestwo
Boze (Rz 5,17; 1 Kor 6,19; 15, 20; 2 Tes 1, 5; 2 Tym 4,18) czy rzeczy,
ktérych zadne oko nie widzialo (1 Kor 2,9; por. 2 Kor 4,17 n.; Rz 8, 24
n.), wreszcie chwala Boza i Chrystusa. ,,Czlowiek” jest pozbawiony tej
chWaly (Rz 3, 23), natomiast ,,chrzescijanin’ cieszy sie nadziejg uczest-
nictwa w chwale Boga (Rz 5, 2; por. 8,18; Ef 1,18).

Nadzieja chrzeScijanina jest wystawiona na préby, jej spelnienie do-
kona sie definitywnie w Chrystusie, w ktérym jest zbawienie (2 Xor
5,14 n.). Dlatego w nadziei chrzescijanina jest zawarta pewnos$é zbawie-
nia. To jednak domaga sie wiary. Dlatego nadzieja i wiara sa Scisle
zwigzane ze sobg (Rz 15,13). Poganie nie majacy wiary nie majg takze
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nadziei (1 Tym 4,13). ,,Swiat”, w ktérym pokladajg swoja nadzieje, skon-
czy sie przeciez z paruzja.

Wiara ujawnia sie w milosci, a milo$¢ Boga do ludzi jest przyczynag
zbawczych czynéw Chrystusa (Rz 5, 5). Totez o chrzescijanskiej egzys-
tencji decyduja: wiara, nadzieja i mitosé (1 Tes 1,3; 1 Kor 13,13).

Ufnos¢ i cierpliwo$¢ opierajg sie na obietnicach Bozych (Rz 15, 6
por. Rz 4; Gal 3) i na misterium zbawczego planu Boga (Kol 1, 25-27;
por. Ef 1, 3-14; 3, 1-21). Jest nim Chrystus, jego poslannictwo lacznie
ze Smiercig i zmartwychwstaniem. Poprzez dar Ducha Swietego (Rz 5,5)
realizuje sie juz w ,Swiecie” zbawienie (por. Rz 5,1-11; 8,17 nn.). Mimo
ze nadzieja dotyczy gléwnie dobr eschatologicznych, spelnia sie ona juz
w tym eonie. Eschatologia wiec realizuje sie juz teraz. Zaréwmo Ewan-
gelie, jak i Pawel przecza kontynuacji tego swiata w przyszlym. Istnieje
natomiast Igcznosé miedzy juz nadeszlym krélestwem Bozym w Jezusie
Chrystusie a jego pelng realizacja, miedzy niepelnym panowaniem ciala
Chrystusa a jego cialem chwalebnym. Nadzieja bierze wiec czynny udzial
w budowie wiladzy Chrystusa (Gal 5, 22 n.). W jaki sposéb wspolczesny
chrzescijanin moze to uczynié, uczy najlepiej przyklad samego Jezusa.

Mozemy juz da¢ odpowiedz na pytanie postawione na poczatku. Tym
konkretnym, przyszlym dobrem jest dla Biblii — ogélnie moéwige —
Bég.

Czlowiek Starego Testamentu dojrzewal powoli do takiego pojecia
nadziei. Nowy Testament wiaze nadziej¢ z Chrystusem, a przez niego
z Bogiem. Tu takze notujemy pewien proces dojrzewania, ktéry rozpo-
czgl sie nauczaniem Jezusa, a konczy sie na wierze w Niego! Wydaje
sig, ze aby doj$é do przekonania, iz jedynym mnaszym dobrem jest Bég,
trzeba osobiscie przej$é te etapy rozwoju, ktére ilustruje nam Pismo §w.

HOFFNUNG IN DER BIBEL

Zusammenfassung

Der Verf. weist nicht nur die wichtigsten Bedeutungen des Hoffens in der
Bibel auf, sondern verfolgt insbesondere die Entwicklung dieses Begriffes bis
in sein Endstadium, bis zu einer rein an Gott gerichteten Hoffnung, die im AT
im Auferstehungslauben und im Nachleben nach dem Tod gipfelt (vor allem 2 MKk).
Im NT ist die Hoffnung an Jezus Christus orientiert, in dem das Heil gegen-
wartig ist (2 Kor 5, 14 n). In Christi eschatologischer Heilstat ist die Hoffnung
bereits eschatologisches Heilsgut, das endgiiltig im Eschaton verifiziert wird.



