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Aktualne i zywo dyskutowane Zzagadnienie pokuty w sensie pojed-
nania z Bogiem jest zwigzane przede wszystkim z interpretacjg grzechu,
ktéra obecnie nie jest jednoznacznal. ,Dla rozwigzania problemu za-
sadnicza rzecza jest posiadanie wlasSciwego pojecia Boga i grzechu. Bég
jest Miloscig. Totez On pierwszy wychodzi z ta milo$cig ku czlowieko-
wi [...] i wzywa go — aby byl zywym przekaznikiem Jego planu, ktérym
jest zycie Chrystusa w czlowieku. Natomiast grzech stanowi przeszkodeg
temu wszystkiemu. I w tym tkwi jego istota. Nie jest on zwyklym tylko
btedem, nieudolnoscia, czyms$ tylko, co zasluguje na nagane, czy tez
wiarolomstwem ani nawet klasycznym ,przekroczeniem dobrowolnym
prawa Bozego” Jest dzialaniem wbrew Bozemu planowi. A takie ujecie
grzechu nasuwa kazdemu czlowiekowi poczucie grzesznosci. W jego re-
lacjach ze swoim Stworca czlowiek jest zawsze grzesznikiem’ 2. Mamy
tu do czynienia z moralnoscig personalistyczng, i to w religijnej perspe-
ktywie Bozego planu zbawienia, zaaplikowang do =zagadnienia istoty
grzechu, szczegdlnie grzechu $miertelnego.

W takim ujeciu teologicznym, réznym od legalizmu starotestamento-
wego w jego formach schylkowych, materia grzechéw ma rowniez swoj
udzial w ich rozréznieniu i nie jest sprawg obojetng; lezy ona jednak
u podstaw rozrdéznienia rodzajowego, a nie S$cisle ,,teologicznego” (dis-
tinctio theologica). Jest to kategoria orzekania o niewlasciwej relacji do
okreslonego dobra, a wiec wchodzi tu w gre kwestia grzechéw przeciw
Bogu, przeciw ludziom, przeciw sobie, przeciw zyciu itd. Takie przed-
miotowe naruszenie obowigzujgcego porzgdku dzialania nazywamy wy-
kroczeniem moralnym; jest ono sprawg mie tylko sumienia, lecz réwniez
porzadku prawnego, systemu obyczajow itd. Istotny i specyficzny ele-
ment moralnosci osobowej lezy w porzadku podmiotowym, a nie przed-

1 L. Scheffczyk. Wirklichkeit und Geheimnis der Siinde. Siinde—Erbsiinde.
Augsburg 1970 s. 9-15.

z Ks. J Kowalski. Poukta sakramentalna i wyznanie grzechéw. ,,Collo-
quium Salutis” Wroctawskie Studia Teologiczne 4:1972 s. 143.
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miotowym; stad okreslenie ,,grzech” rezerwujemy dla podmiotowej stro-
ny zaistnialego czynu. Jezeli jednak nie biemzemy za wyznacznik istoto-
wosci grzechu jego substratu materialnego i zjawiskowego, to pozostale
elementy grzechu, majgce charakter osobowy, a wiec ,,$wiadomoéé czy-
nu” i ,,dowolno$é¢ decyzji” zawisaja jakby w prozni. Nasuwaja sie wtedy
pytania: ,$wiadomosé” — czego? i ,,dowolnoé¢”, a wiec ukierunkowanie
woli — ku czemu? Wymaga to okreslenia prawdziwego kryterium grze-
chu, w tym przypadku szczegolnie kryterium grzechu smiertelnego. Ana-
liza czynnikéw osobowych w grzechu, zwlaszcza wolitywnych, wykaze
jednak, ze to kryterium w szczegdlowej aplikacji jest $cisle zwigzane
z rozréznieniem grzechéw, innym od znanych trzech dotychczasowych
rozréznien, a mianowicie: teologicznego, gatunkowego i liczbowego, ktore
nazywamy genetycznym. Z tej problematyki wynikaja dwie czesci niniej-
szego artykulu: zagadnienia istoty grzechu $miertelnego oraz genetycz-
nego rozréznienia grzechéw.

1. ISTOTA GRZECHU SMIERTELNEGO

O kazdym grzechu mozna powiedzieé, ze jest to ,,zdarzenie religijno-
teologiczne migdzy czlowiekiem a bezgrzesznym Swigtym Bogiem. Nie
jest to [...] wybaczalna slabos$é albo lekkomys$Slna mieuwaga. Nie jest to
[...] takze bynajmniej zewnetrzny defekt, ktéry moéglby byé¢ maprawiony
przy pomocy zewnetrznych srodkow. Jest to raczej osobowy akt sprze-
ciwu wobec Boga ze wszystkimi implikacjami” 3. Te implikacje ukladaja
sie w wymiarze teologicznym jako wypaczenie stosunku czlowieka do
samego Boga; SciSle wigza sie one z plaszezyzng chrystologiczng, ponie-
waz grzech wchodzi w konflikt z osobg i zbawczym dzielem Chrystusa;
pojawiaja sie takze na plaszczyznie spoleczno-eklezjalnej, jako ze chodzi
o zaburzenie zycia organizmu nadprzyrodzonego w jego czlonkach; wre-
szcie grzech ma swoje reperkusje w zakresie antropologicznym, jako
zaklécenie réwnowagi duchowej i wyobcowanie czlowieka z prawdzi-
wej swojej natury . W takim kontek$cie istnieja niewatpliwie grzechy,
ktére nazywamy ,,Smiertelnymi”, gdyz niosa ze sobg odlaczenie czlowie-
ka od Boga i wiazaca sie z tym kare wiecznego potepienia. Dowodem
sg tutaj wyrazne stowa Chrystusowe: ,IdZcie precz ode Mnie, przekleci,
w ogien wieczny, przygotowany diablu i jego aniolom. Bo bylem glodny,
a nie daliScie mi je$§é [...] Zaprawde powiadam wam: Wszystko, czego nie
uczynilicie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili.
I p6jdg ci na meke wieczng” (Mt 25, 41-42. 45-46 a). Grzechy wymie-

$ Scheffczyk, jw.s. 38.
4 Tamze s. 59-88.
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nione w tej mowie eschatologicznej majg bezposrednia relacje do ludzi,
a ich materig sg czyny zewnetrzne, ale duchows treéé tego postepowania
stanowi wykroczenie przeciw Chrystusowi, a wiec w najglebszej per-
spektywie przeciw samemu Bogu.

Czlowiek dazy do Boga ma mocy najglebszej potrzeby duchowej,
tchnietej w jego nature przez Bozy akt stwoérczy. ,,Chwali¢ Cie chce
cztowiek, mala czastka stworzenia Twego. Ty sprawiasz, ze radoscig jest
chwali¢ Cig, albowiem stworzyle§ nas dla siebie i niespokojne jest serce
nasze, dopoki nie spocznie w Tobie” (§w. Augustyn. Wyznania I 1.1).
To naturalne dazenie istoty rozummej i wolnej, jaka jest czlowiek, nazy-
wamy teotropizmem °. Jest ono podobne do innych tropizméw (np. he-
liotropizm, geotropizm) z racji wszczepienia w nature przez sam fakt stwo-
rzenia czlowieka dla chwaly Bozej. Ta fundamentalna tendencja bytu
ludzkiego nie zostala oczywiscie zakwestionowana przez ustanowienie
zbawczego porzgdku Bozego 8. Wlasnie sensem dziela zbawczego jest
przywrocenie pierwotnego 'adu w daZeniu czlowieka ku Bogu juz w ra-
mach porzagdku madprzyrodzonej relacji synostwa. ,,Wszyscy bowiem
zgrzeszyli 1 pozbawieni sg chwaly Bozej, a dostepujg usprawiedliwienia
darmo, z Jego taski, przez odkupienie, ktére jest w Chrystusie Jezusie
(Rz 3, 23-24). Historyczne zjawisko grzechu i jego wewnetrzng fatalnosé
przedstawia Sobéor Watykanski II: ,[...] czlowiek, stworzony przez Boga
w stanie sprawiedliwo$ci, za podpuszczeniem Zlego juz na poczatku hi-
storii naduzyt swej wolnosci przeciwstawiajac sie¢ Bogu 1 pragnac osigg-
ngc¢ cel swoj poza Nim. Poznawszy Boga, nie oddali mu czci jako Bogu,
lecz zaémione zostalo ich bezrozumne serce i stuzyli raczej stworzeniu
niz Stworzycielowi. To, co wiemy dzieki Bozemu O;bjrawi"e'niu, zgodne
jest z doswiadczeniem. Czlowiek bowiem, wgladajac w swoje serce dos-
trzega, ze jest sklonny takze do zlego i pograzony w wielorakim ztu,
ktore mie moze pochodzi¢ od dobrego Stwércy. Wzbraniajac sie czesto
uzna¢ Boga za swo6j poczatek, burzy nalezyty stosunek do swego celu
ostatecznego, a takze cale swoje uporzgdkowane nastawienie czy to w
stosunku do siebie samego, czy do innych ludzi i wszystkich rzeczy
stworzonych. Dlatego czlowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez po-
wodu cale zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia sie
jako walka, i to walka dramatyczna miedzy dobrem a zlem, miedzy
swiatlem i ciemmos$cig” (KDK 13).

W grzechu $miertelnym przez Swiadomy i dowolny akt ludzki zostaje
podwazony zasadniczy porzadek stworzenia, a tym wiecej porzadek laski.

5 Teotropizm: tendencja i proces szukania Boga, plyngce z natury rozumnej

bytu stworzonego.
6 Zasada: gratia non tollit sed perficit naturam (por. STh I q. la. 8 ad 2);

gratia supponit naturam (por. tamze q. 2 ad 11 in.).
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Sensowno$é istnienia czlowieka na plaszczyznie natury i madnatury od-
biega diametralnie od celowosci konkretnego dzialania ludzkiego. Czlo-
wiek stworzony do stuzenia Bogu i osiagniecia Go w miloéci synowskiej
$wiadomie i dobrowolnie rezygnuje z tego powolania, azeby sluzy¢ sa-
memu sobie, innym ludziom albo zewnetrznemu swiatu rzeczy. Szukanie
débr najwyzszych, a wiec spelnienia sensu zycia i osiggniecia pelnego
szczescia na tej drodze przez niewlasciwg lgcznosé z bytami stworzonymi,
jest pomylkowym rozpoznaniem intelektualnym faktycznej rzeczywisto-
Sci oraz falszywym ustawieniem dazen woli w osiaganiu prawdziwych
wartosci zyciowych. ,,Podwéjne z10 popelnil moj nardéd: opuscili Mnie,
zréodlo zywej wody, azeby wykopaé sobie cysterny, cysterny popekane,
ktore nie utrzymujg wody’ (Jr 2, 13). |

Samowolna decyzja ludzka dotyczy sfery czynu, a nie dotyka sfery
bytu jako takiego; nie moze ona zmieni¢ natury czlowieka i obejmuje
tylko zakres relacji duchowo-religijnej. W glebi duszy stworzenie ro-
zumne 1 wolne zostaje takie samo, jakie bylo stworzone przez Boga; jest
istota pragngcg pelnego bytowania i calkowitego szczescia, a to moze
znalez¢ tylko w lacznosci z Bogiem, bytem bez ograniczen i mitoscia
w znaczeniu absolutnym. ,,Oddalenie grzesznika od Boga nie jest cal-
kowite. Dlatego grzech i jego nastepstwa karne nie znoszg stosunku
czlowieka do Boga. Takze w grzechu czlowiek ma odniesienie do Boga
i jest przez Niego podtrzymywany, jak tez nie traci naturalnego podo-
bienstwa do Boga. Dlatego nie nalezaloby moéwié, ze cziowiek w grzechu
i pod jego nastepstwami niszczy samego siebie jako osobe majgcg odniesie-
nie do absolutnego Ty Bozego. Jego egzystencja jest wprawdzie zalmamana (co
si¢ wyraza nawet w dziedzinach naturalnych), ale jest on dalej podtrzy-
mywany przez Boga 1 stoi zawsze pod nowym wezwaniem laski Bozej” 7.
Grzech Smiertelny nalezy wiec rozumieé¢ jako samowolne przekreslenie
przez czlowieka sensowmnosci wlasnego zycia i ostatecznych celow dzia-
Yania wyznaczonych przez Boga natury i taski. Dokonuje sie to na rzecz
wyznaczenia sobie innej sensowmnosci istnienia oraz celowosci dzialania,
ktéra w stosunku do teotropizmu naturalnego i nadprzyrodzonego ma
charakter konkurencyjny, a wigec w gruncie rzeczy wykluczajacy. Slu-
zenie jakimkolwiek innym bogom musi podwazacé i przekresla¢ cze$é je-
dynego Boga prawdziwego ze wzgledu na Jego absolutny charakter.
W grzechu nie chodzi zazwyczaj o bezposSrednio zamierzone obrazanie
Boga jako dawcy porzadku moralnego. Czlowiek chce tylko osiggnaé
egocentrycznie rozumiane dobro osobiste; rzecz jednak lezy w tym, ze
kléci sie ono z porzadkiem ustanowionym przez Boga i jest ujmowane
oraz chciane pomimo wszystko, jakkolwiek niekoniecznie jako takie. Na

7 Scheffczyk, jw. s. 126.
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gruncie tych wewnetrznych rozbieznosci istnienia i dzialania oraz po-
rzagdku moralnego i dazen psychiczno-duchowych rodzi sie tragiczne roz-
darcie czlowieka, o ktérym moéwi Sobor Watykanski II w cytowanym
wyzej tekScie, oraz pojawia sie zasadnicze nieporozumienie egzysten-
cjalne, stanowigce o grzechu smiertelnym.

Dla zrozumienia istoty grzechu $miertelnego trzeba wziaé pod uwage
fakt, ze wewnetrzne rozdarcie czlowieka nie jest tylko sprawa przezy-
ciowa 1 w pewnych przypadkach moze byé¢ od niej nawet dalekie. O
takim nastawieniu méwi Madro§é Syracha: ,,Nie mow: »Zgrzeszylem
i coz mi sie stalo«” (5, 4). O grzechu $miertelnym stanowi niewlasciwe
ustawienie celéw zyciowych, wyrazone gléwnie w postawie samowys-
tarczalnosci i autonomii stworzenia (por. Jr 2, 33-35; Syr 5, 1-3). Prak-
tycznie to wewnetrzne nastawienie czlowieka wypowiada sie w probie
unicestwienia jego istotnego teotropizmu na rzecz osiggnigcia absolutnego
samostanowienia w zakresie podejmowanych i realizowanych celow dzia-
Yania. Z natury rzeczy jest to usilowanie skazane na niepowodzenie,
udawaé si¢ moze tylko czasowo, pozornie i zewnetrznie, nie nasycajgc
czlowieka satysfakcjg osobistg. Chwilowy sukces pelnej samodzielnosci,
jako ucieczka z domu rodzinnego i zmarnowanie wyniesionego stad dzie-
dziotwa (por. Lk 15, 11-15), jest wlasciwie kleska zyciowa i nosi w sobie
rozwijajgce sie zarodki kary. Raskolnikow osiggnal wlasciwie swoéj cel,
ale od tego czasu zaczela sie jego tragedia (F Dostojewski. Zbrodnia
i kara). Przez odciecie duchowosci czlowieka od Zrodel jego bytu wysy-
chajg w nim ozywcze strumienie istnienia i rado$ci. Wraz z zamknieciem
sie jednostki w wlasnym egoizmie pojawia si¢ u niej nuda, powstaje
uczucie pustki i zawodu, a po nich idzie gryzacy smutek i niezadowolenie
z siebie. Calo$¢ tego procesu, a wiec zar6wno jego przyczyne, jak i sku-
tek, mozna okre$li¢ terminem ,,frustracja” znanym szeroko z psychologii
wspdlczesnej 8. Teologicznie rzecz biorge, w przypadku grzechu Smiertel-
nego ta frustracja dotyczy teotropizmu czlowieka na plaszczyznie relacji
raturalnych i nadprzyrodzonych. Tak wiec istote grzechu Smiertelnego
da sie okre$li¢ syntetycznie jako frustracje teotropizmu czlowieka.

Poniewaz ta frustracja teotropizmu ma charakter dzialaniowy, a nie
bytowy, i psychiczno-duchowy, a nie istotowy, komsekwencjg przedsta-
wienia sie czlowieka ma cele poza Bogiem nie jest jego unicestwienie
naturalne, lecz tylko zalamanie sie osobowo$ciowe oraz ruina zycia nad-
przyrodzonego. Stad tez sankcje zla moralnego w postaci grzechu Smier-

8 Ks. S. Witek. Slownik terminologiczny nauk moralnych. ABMK 30:1975
s. 393: ,Frustracja: czynnos¢ i stan udaremnienia dgzen, bedgcych formg zaspoko-
jenia jakiej§ potrzeby powodujace przykre przezycie emocjonalne zawodu i roz-
draznienia”. Por. J. Pieter. Stownik psychologiczny. Wroctaw—Warszawa—Kra-
kow 1963 s. 83.
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telnego stanowi odrzucenie czlowieka przez Boga, a wlasciwie pozosta-
wienie i utrwalenie go na zawsze w stanie egzystencjalnym, ktory do-
browolnie sobie wybral, tak ze pieklo jest — paradoksalnie — ostateczna
1 najwyzsza gwarancjg wolnosci ludzkich wyboréw. Oczywiscie to laczy
sie z pozbawieniem czlowieka wszelkich débr i pelnego szczescia, jakie
niesie ze sobg zjednoczenie z Bogiem. Dopdki czlowiek znajduje si¢ w
,Stanie drogi” (status viae), zawsze jest mozliwe ponowne nawigzanie
przez niego laczno$ci z Bogiem przez nawrdcenie (metanoia). Dokonuje
sie to na gruncie teotropizmu stwérczego natury ludzkiej, ale wymaga
nadprzyrodzonej interwencji zbawczej Chrystusa przez Kosciél, oraz do-
konuje sie na gruncie Jego dziela zbawczego i pomocy laski nadprzy-
rodzonej.

Frustracja teotropizmu stworzenia odnosi sig oczywiscie do czlowieka
i stanowi o jego grzechu s$miertelnym. Poniewaz jednak czlowiek jest
najwyzszym wyrazem stworzenia i jego kaplanem wobec Boga, poprzez
jego wine osobistg i1 zbiorowsg nastepuje réwniez kosmiczna frustracja
sensu egzystencji calego stworzenia. , Stworzenie bowiem zostalo pod-
dane marnos$ci nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je
poddal w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zep-
sucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 20-21).
W takim znaczeniu czy wydZzwieku kosmicznym grzech $miertelny na-
lezaloby okresli¢ jako frustracje teotropizmu stworzemia. W Scislym sen-
sie grzech $miertelny obejmuje tylko czlowieka, a zatem stworzenie ro-
zumne i wolne. Oczywiscie takim grzechem sg takze skazeni aniolowie
upadli.

2. GENETYCZNE ROZROZNIENIE GRZECHOW

|

/

OkreSlenie grzechu S$miertelnego jako frustracji teotropizmu czlowie-
ka uwydatnia jego tre$¢ przedmiotows, ktéra definicja tradycyjna uj-
mowatla jako ,,przykazanie Boze lub koscielne w rzeczy waznej”’ Nie
ujmujac niczego samej rzeczy, nalezy stwierdzi¢, ze jest to przesuniecie
akcentu z mozliwe] interpretacji mezonomicznej, zdarzajacej sie az na-
zbyt czesto i powodujgcej oskarzenie moralnosci chrzescijanskiej o he-
teronomiczno$é, na plaszczyzne moralnosci teotropicznej®, gdzie pojecie
grzechu $miertelnego, tracge swoj wydzwiek legalistyczny, nabiera wy-
raznie kolorybu ontyczno-religijnego. Réwnoczesnie zostaje ono wzboga-
cone o ludzkie elementy psychiczno-przezyciowe, co nie jest obojetne,
zwlaszcza w perspektywie nawrécenia. Powyzsze ustawienie zagadnienia

o
% Ks. S. Witek. Pojecie moralnosci i jej glowne postacie. ,,Summarium”

1973 nr 2 s. 17-23.



ISTOTA GRZECHU SMIERTELNEGO... 29

istoty grzechu sSmiertelnego zdradza jednak niepokojgca luke. Brakuje
w nim mianowicie zaakcentowania elementéw podmiotowych o chara-
kterze duchowym, a wiec tego, co dawniej nmazywano ,S$wiadomym i
dobrowolnym przekroczeniem przykazania” Warto sobie jednak uswia-
domié, ze akt rozumu i woli ludzkiej, jako plynacy z natury stworzonej
1 uwznio$lonej przez laske, sam z siebie nie jest moralnie zly, a grzeszny
jest tylko jego finalizm i charakter pewnego mnaduzycia wladz ducho-
wych. Dlatego te czynniki osobowe nie stanowia czynnikéw konstytucyj-
nych istoty grzechu s$miertelnego, sa one jednak czyms wigcej anizeli
jego warunkami nieodzownymi (conditio sine qua mon). Na gruncie roz-
maitego udzialu tych duchowych elementéw czlowieka pojawiajg sie
glebokie modyfikacje grzechéw osobistych, czyniac z nich rzeczywis-
tos¢ bardzo niejednorodna. Chodzi tu o specyficzne formy genetyczne
grzechow, a wiec mamy do czynienia z ich rozréznieniem genetycznym.
Zaleznie od konstelacji czynnikéw wkladu osobowego sprawcy sa to
grzechy skabosci, pozadliwosci lub zlosci.

A. Grzechy stabosci

,QGrzech stanowi zaatakowanie zyciowego os$rodka czlowieka z reli-
gijno-moralnego punktu widzenia. Zycie ludzkie otrzymuje swoj sens
i swojg rzeczywista donioslo$¢ z podstawowego nastawienia woli na cel
ostateczny. Dlatego grzechy, ktére oznaczaja atak na to podstawowe na-
stawienie slusznie nazwano grzechami Smiertelnymi” 1. Grzech $mier-
telny rozgrywa sie zatem w zakresie tzw. opcji fundamentalnej i, a
gdzie ta opcja nie zachodzi, a wiec nie mamy do czynienia z zasadniczym
wyborem Kkierunku drogi zyciowe] w znaczeniu transcendentnym, nie
mozemy tez mowié o frustracji teotropizmu czlowieka. Zdarzajg sie oczy-
wiscie czyny ludzkie o ztym charakterze przedmiotowym, ktére nazywa-
my wykroczeniami moralnymi, i ktére nie siegaja czasem kategorii grze-
chéw $miertelnych, niosg jednak ze sobag mniejsza czy wiekszg wine
powszednig. Czesto sa to jedynie grzechy stabosci (peccata infirmita-
tis) 12, wystepujacej jako slabo$é charakterologiczno-spoleczna albo psy-
chiezno-osobowosciowa.

a) Grzechy sltabosci charakterologiczno-spolecznej spotyka si¢ u ludzi
,,zdalnie kierowanych” albo majgcych tzw. orientacje radarowa. Nie sg

1 H Reiners. Grundintention und sittliches Tun. Freiburg—Basel—Wien
1966 s. 114.

11 Por. S. Dianich. Opzione fondamentale. W: Dizionario enciclopedico di
teologia morale. Dir. L. Rossi, A. Valsecchi. Ed. 2. Bm.w. 1973 s. 645-655; G. Del
L a‘go. Psychologie et grace. Trad. G. Del Lago, J. Schlegel. Mulhouse 1967 s. 55-71.

12 Reiners, jw.s. 125-135.
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to osoby zlej woli, ulegaja tylko wplywom s$rodowiska. Dojrzalo$é psy-
chiczna moze tu by¢é w pelni osiggnieta, ale brakuje morélneg.o programu
zycia, co wyraza sie w dzialaniu, czasem nawet doskonalym prakseolo-
gicznie, na rzecz polecen rozkazodawcy, pewnego systemu idei o tresci
niemoralnej (jak w hitleryzmie), wymagan towarzyskich, mody aktualnie
panujacej itd. W niektorych przypadkach takie wykroczenie ma chara-
kter dorazny i sytuacyjny; jego przykladem jest zaparcie si¢ Chrystusa
przez Piotra Apostola, ktory byl przeciez czlowiekiem wiary i jeszcze
niedawno wyrazal najlepsza wole wytrwania. Gdy tez minela sytuacja
zagrozenia, Piotr ,;wyszedl na zewnatrz i gorzko zaptakal” (Mt 26, 75).

2) Grzechy slabosci psychiczno-osobowosciowej wigza sie z niedojrza-
Yodcig duchowg czlowieka, a wiec cechuja sie niedoskonalo§cig ze strony
aktu ludzkiego (imperfectio actus). Czlowiek moze wtedy przejawiac
wystarczajgcg swiadomo$é zla moralnego w popelnianym czynie, ale nie
dysponuje potrzebng silg woli, azeby médc oprze¢ sie pokusie; wykro-
czenie obiektywme nastepuje jakby automatycznie, a sprawca jest tylko,
w pewnej mierze, jego widzem. Juz w dziedzinie myS$li trzeba odréznié
to, ,,co sie my$li”, a wiec pojawia sie samorzutnie w sferze §wiadomosci,
od tego ,,co ja mysle”, podejmujac to, czy aprobujac Swiadoma wlasng
decyzje. Grzechy slabosci tego typu sg wlasciwe réwniez dla osoéb. nie-
dojrzalych psychicznie, a wiec w okresie dziecinstwa czy wczesnej mlo-
dosci. Zdarzaja sie takze u doroslych bedacych w stanie oszolomienia —
cho¢by pijackiego — jak rowniez skrajnego wyczerpania nerwowego Cczy
nadmiernie silnych emocji. Podobnie moze to sie zdarza¢ u ludzi star-
szych czy chorych, u ktéorych nastepuje oslabienie kontroli wewnetrznej
przy zachowaniu pelnej §wiadomosci dzialamia. We wszystkich tych przy-
padkach, wzietych przykladowo, choéby materialnie zaszlo wielkie wy-
kroczenie moralne, nie ma, by¢ moze, grzechu $miertelnego, jakkolwiek
przedmiotowo jego warunki wydawalyby sie spelnione ze wzgledu na
pelng Swiadomos¢ aktu oraz swobode wyboru, z racji braku przymusu,
niezachodzenia bojazni itd. Potrzeba tu bowiem jeszcze sily woli do na-
lezytego ksztaltowania wlasnego zycia, a tej energii wewnetrznej wlasnie
brakuje, i to bez winy osobistej okreslonego czlowieka. Zjawiskowo sg to
nieraz grzechy ciezkie. Pozostaje sprawg do dyskusji, czy sa to grzechy
Smiertelne w sensie istotowym.

B. Grzechy pozgdliwosci

Jako synteza dorazna dwoch Swiatow ontycznie do siebie niesprowa-
dzalnych, a mianowicie ducha i materii, czlowiek juz z natury nie jest
caloScig zwartg i jednorodng, przy czym dodatkowym obcigzeniem nad-
przyrodzonym sg skutki grzechu pierworodnego. Ujawnia sie to w roz-
dzwigku wewnetrznym, na ktory skarzyl sie nawet Pawel apostol (Rz
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7, 14-24). Poprzez cialo ludzkie $wiat materii dziala atrakcyjnie na czlo-
wieka, bo ,,urok marno$ci przestania dobro, a burza namietnosci maci
prawy umyst” (Mdr 4, 12). Mamy tu do czynienia z grzechami pozadli-
wosci (peccata concupiscentiae), bowiem w zakresie tych sklonnosci ludz-
stawia na pokuse i neci kazdego. Nastepnie pozadliwo$é, gdy pocznie,
rodzi grzech, a skoro grzech dojrzeje, przynosi $mieré” (Jk 1, 14-15). Juz
Pismo $§w. sprowadza wszystkie pqudliWoéci do trzech zasadniczych,
ktorymi sg: pozadliwo§é ciala, pozadliwo$é oczu i ,,pycha tego zycia”
(1 J 2, 16). Zaleznie od kierunku, dzialania pozadliwosci czlowieka, i od ro-
dzaju dobr osigganych za cene rezygnacji z Dobra absolutnego, rozrézniamy
grzechy pozadliwosci ekstrawertycznej i intrawertycznej 13.

a) Grzechy pozadliwosci ekstrawertycznej rodzg sie na tle poczucia
wewnetrznego niedosytu albo wrecz braku wartos$ci o znaczeniu wital-
nym, co powoduje nadmierne i goraczkowe szukanie ich wypelnienia
przez osiaganie roznych débr Swiata zewnetrznego. W najszerszym zna-
czeniu mamy tu do czynienia z pozadliwoscig ciala i pozgdliwo$cig oczu,
czyli z warto$ciami typu zmyslowego i doznaniowego w zakresie doébr
ciala oraz zapewniajgcych je dobr materialnych. Na skutek utracenia
rownowagi w wyborach koniecznych spotykamy w tej dziedzinie dazen
ludzkich caly szereg grzechéw bardziej okreslonych o duzej klasie ogol-
nosci oraz wielkim wplywie na cale zycie moralne. Nalezy tu zaliczyé
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, rozliczne wykroczenia seksualne,
zazdro§é¢ i zawisé, gniew, chciwosé, skapstwo itd. !4 Pomimo czestosci
tych -form zla moralnego i jakby kompromitujacego ich charakteru sg
to pozadliwo$ci mniej niebezpieczne anizeli ,,pycha zywota” streszczajg-
ca druga ich grupe. O ludziach ulegajacych tym mizszym pozadliwosciom
powiedzial Chrystus do butnych faryzeuszy: ,,Celnicy i nierzadnice
wchodzg przed wami do krélestwa niebieskiego. Przyszedl bowiem do
was Jan drogg sprawiedliwosci, a wyscie mu nie uwierzyli. Celnicy za$
1 nierzadnice uwierzyli mu. Wy patrzyliscie na to, ale nawet poéZnie]j
nie opamietaliscie sie, zeby mu uwierzy¢” (Mt 21, 31-32).

b) Grzechy pozadliwosci intrawertycznej wyrazajg przezywanie pei
wewnetrznej, a nawet doskonalo$ci moralnej traktowanej antropocen-
trycznie. Jej przedstawicielem jest faryzeusz, chwalacy siebie w formie
modlitewnej: ,,Boze, dziekuje Ci, ze nie jestem jak inni ludzie, zdziercy,
oszuéci, cudzotoznicy, albo jak i ten celnik” (Lk 18, 11). Potepienie wy-
kroczen pozgdliwosci intrawertycznej laczy sie tu z poczuciem sprawied-
liwoséci na tle religijnym (por. tamze w. 12). Istotng cechg czlowieczen-

13 B. Hiring (Das Gesetz Christi. Moraltheologie. Bd. 1. 8. Aufl. Miinchen-

Freiburg 1967 s. 152, 384) utozsamia te grzechy z grzechami stabosci.
14 Por. STh II-II q. 142, 148. 154 i in,
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stwa, na zasadzie teotropizmu naturalnego i nadprzyrodzonego, jest nie-
ustanne dazenie osoby ludzkiej do Boga stworcy i zbawcy w historycz-
nych warunkach zycia jednostkowego 15. Sama rezygnacja z tego finaliz-
mu istnienia i dzialania, nawet oparta na zludnym poczuciu osiagnietej
doskonalosci legalnej, wystarcza do spelnienia warunkéw grzechu, §mier-
telnego; jest przeciez frustracjg, a wiec zablokowaniem istotnego teotro-
pizmu czlowieka, jakkolwiek nie kwestionuje podstawowej zaleznosci
czlowieka od Boga. Zalezno$é ta jest ujmowana jednak w sposob statycz-
ny, na podstawie zawartego kontraktu ,,przymierza’”, wyznaczajacego
obopdlne prawa i obowiazki. Na tej zasadzie nie mamy tu mimo wszys-
tko do czynienia ze zdeklarowang postacig ludzkiej pychy, jakkolwiek nie-
watpliwie wchodzi w gre znacznie zaawansowany egoizm, ktory jest
zrodlem wielu innych grzechéw, jak lekcewazenie innych ludzi, dyspo-
nowanie nimi jak narzedziami w osigganiu wtasnych celéw itd. Grzechy po-
zadliwosci o wiele czesciej anizeli grzechy stabosci spelniaja warunki grze-
chu $miertelnego.

C. Grzechy zlosci

W poprzednich dwoch formach genezy grzechu czynnikami rozwija-
jacymi proces zla moralnego byly peryferyczne sfery zycia Iudzkiego;
swiadomosé tylko uprzytomniala czlowiekowi ich dzialanie, a2 wina woli,
jezeli zachodzila, to jedynie przez aprobate tego, co zaistnialo nieza-
leznie od niej. W przypadku grzechow zlosci (peccata malitiae) pow-
stawanie grzechu przebiega w odwrotnym kierunku. Zrédlem jego sa
duchowe wladze czlowieka, a nizsze sfery bytu stanowig %eren ujaw-
niania sie zlych decyzji ludzkich, grajac niejednokrotnie role zwyklego
narzedzia. Zaleznie od dwoéch elementéw duchowych natury czlowieka:
rozumu i woli, wyrézniamy grzechy prometejskie i demoniczne.

a) Grzechy prometejskie, na podobienstwo czynu mitycznego herosa
greckiego 16, polegajg na walce o dobro czlowieka z Bogiem czy repre-
zentujagcymi Go ludzmi oraz instytucjami, ale pojmowanymi jako przesz-
koda do osiggania szczescia i kultury. Intelektualny obraz Boga zazdros-
nego, msciwego, apodyktycznego, ktéry dba tylko o wlasng chwale, a
dopuszcza dla niej bezbrzezne cierpienia ludzkie, réwniez oséb niewin-
nych, nie odpowiada idealnym dazeniom woli. Na gruncie takiego obrazu,
szerzonego jeszcze obecnie przez niektére zle dobrane czytania liturgicz-
ne, musi nastgpi¢ u niejednego czlowieka odrzucenie Absolutu, ktory

15 K, Demmer MSC. Erfechrung der Siinde in der Hoffnung. W:. Moral-.
theologische Probleme in der Diskussion. Hrsg. W. Ernst. Leipzig [1972] s. 227-241.
Por. B. Haring. La morale apres le Concile. Trad. A. Liefooghe. Paris 1967
s. 89 n.

18 Por. Ajschylos. Prometeusz w okowach w. 36-38, 87 i in.
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jest nie ,,ojcem”, lecz ,,carem” (A. Mickiewicz. Dziady cz. III). Tragicz-
ne nieporozumienie polega na tym, ze wlasnie w imie absolutnego dobra
i wszechogarniajgcej milosci, a wiec prawdziwego Boga, zwalcza sie Tego,
ktéry jest pojmowany jako czynnik frustracji i alienacji czlowieka. Lu-
dzie o takim nastawieniu wewnetrznym nie sa w swoim przekonaniu
,Synami krolestwa”, ale jego wrogami i za takich sg uwazani przez wie-
rzacych. Sg oni jednak anonimowymi dzieémi Boga przez swoja namiet-
nag milos¢ Jego dziel, a przede wszystkim czlowieka, bedacego obrazem
Boga. Za taki stan rzeczy wina obcigza gléwnie wierzacych, posiada-
jacych w reku ,klucze poznania” (Lk 11, 52. Por. 13, 29-30). W ich jed-
nak przekonaniu tacy ludzie walczacy z Bogiem popelniajg najwyraz-
niniejsze grzechy Smiertelne, podczas gdy blad tych oponentéw polega na
niewlasciwym rozeznaniu intelektualnym, a nie jest wyrazem zlej woli,
tu bowiem mamy do czynienia z grzechem demonicznym.

b) Grzech demoniczny stanowi zlo moralne o najpelniejszym znacze-
niu, majgcym nawet wydZwigk mistyczny; w sposéb nieuzasadniony
utozsamia sie go czasem z wszelkim grzechem $miertelnym 17, gdy tym-
czasem jest on tylko najbardziej specyficzng jego odmiang. Swiadomosé
ludzka ujmuje tu Boga w sposob wlasciwy — jako Dobro absolutne i
cel wszelkich dazen czlowieka. Ten obraz Boga wznieca bunt w woli
ludzkiej, poniewaz relatywizuje dobro osobiste i wymaganie oddania czci
Istocie Najwyzszej. Nastepuje tu konieczny wybor: Bog albo ja, ktérego
pierwszy nieszczesliwy wynik jest symbolizowany przez pyche i upadek
pierwszych rodzicow, a tym bardziej zbuntowanych anioléw (por. Iz 14,
12-14). Zdeklarowane opowiedzenie sie¢ przeciw Bogu i Jego prawom zy-
cia ludzkiego w interesie ludzkiej niezaleznos$ci bytowej prowadzi do
wszelkich wykroczen moralnych. Jest to pycha w pelnym sensie (super-
bia perfecta), ktérej tak bardzo obawiali sie juz starozytni Grecy: ,,Z
rozkwitajgcej pychy (hybris) czlowieczej wyrasta — klos grzechu (dte),
z niego zasie — oplakane Zzniwo” 8. Demoniczna postawa czlowieka, 1a-
czaca sie z grzechami przeciw Duchowi Swietemu, usposabia do pote-
pienia i uniemozliwia nawrécenie poza dzialaniem szczegélnej laski Bo-
zej. Tak niebezpieczny stan duchowy zaklada dojrzalo$é¢ psychiczna osoby
ludzkiej oraz pelng jej odpowiedzialno$é za czyny; zwykle tez jest skut-
kiem dluzszego procesu rozpadu moralnosci. Dlatego tez grzechu demo-
nicznego nie mozna miesza¢ z poprzednimi rodzajami grzechéw smiertel-
nych: grzechem slabosci czy grzechem pozadliwosci; takze od grzechu

17 Por. Commission Théologique Internationale: Pous 3ituer la morale
chrétienne. Neuf théses pour une éthique chrétienne. ,Documentation catholique”
(nr 1675) z 4V 1975 s. 423; M. Oraison. Eine Morale fir unsere Zeit. iubers.
K. Bergner. Olten-Freiburg i. Br. 1968 s. 167.

18 Ajschylos. Persowie w. 838 n. Ttum. S. Srebrny.

3 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne



34 KS. STANISLAW WITEK

prometejskiego dzieli go przepasé, jaka rézni blagd intelektualny od
perwersji woli.
*

W zakonczeniu powyzszych analiz warto nadmieni¢, ze przedstawiona
interpretacja grzechu $miertelnego, a zwlaszcza genetyczne rozréznienie
grzechéw, ma pewne znaczenie nie tylko dla teorii moralnosci chrze-
$cijanskiej, ale moze byé uzyteczne réwniez w praktycznym zyciu Kos-
ciota. Juz w pelnieniu funkeji spowiednika mnalezy, poza rozeznaniem
obiektywnego zla czynu ludzkiego, zorientowaé sie w stopniu podmio-
towej winy penitenta. Jeszcze bardziej sprawa ta jest wazna w perspek-
tywie kierownictwa czy poradnictwa duchowego. Tu szczegdlnie trzeba
wychodzi¢ od osobowos$ci danego czlowieka, azeby zrozumie¢ motywy
i mechanizmy jego postepowania. Tylko w takich warunkach rozeznania
mozna skutecznie pomagaé mu w rozwoju duchowo-religijnym i usuwacé
nie tylko same wykroczenia moralne, ale przede wszystkim najglebsze
korzenie grzechu. Do tego za$ celu omowione powyzej tresci hamarto-
logiczne powinny w pewnej mierze stanowié¢ wklad fintelektuaino-teolo-
giczny.

DAS WESEN DER TODSUNDE
UND DIE GENETISCHE UNTERSCHEIDUNG DER SUNDEN

Zusammenfassung

Der erste Teil des Artikels fiihrt zur Bestimmung der Todslinde als der
Frustration des Theotropismus des Menschen. Bei einer solchen Auffassung der
Siinde stellt sie sich als eine durchaus komplizierte Wirklichkeit vor, die eine
Grundlage der genetischen Unterscheidung der Siinden bildet, die im zweiten Teil
des Artikels geschildert ist Uber die erste Siindengruppe, und zwar iber die
Schwachheitssiinden entscheidet die Praponderanz der Umweltfaktoren, denen der
Wille nur aus konjunkturellen Griinden unterliegt. Die Begierlichkeitssiinden bilden
die zweite Gruppe, die ein Ergebnis des Vorherrschens der psychisch-triebhaften. Fak-
toren im Menschen ist, denen der Wille unterliegt. Eine durchaus geistige Aktivitit
entfaltet der Mensch in den Bosheitssiinden. Thre erste Art, die prometheische
Siinde, zeigt jedoch nicht der schlechten Willen, sie ist ein Ergebnis der falschen
Erkenntnis der existenziellen Situation; erst die damonische Siinde stellt den
volligen Abbruch mit dem Gott als Gott zugunsten der persdnlichen Autonomie dar.

Die oben beschriebene Siindenauffassung und die genetische Einteilung der
Siinden hat grofBle praktische Bedeutung, insbesondere wenn es um den Dienst der
Spendung der VersdShnungssakramente geht. Diejenigen, die die Schwachheits-
siinden begehen, sollte man gegen schlechte Einfliisse abhérten, oder sie von ihnen
befreien; die Begehrlichkeitssiinder sollte man in ihrem inneren Kampf gegen
sie selbst festigen, indem man sich auf ihre geistigen Werte, die durch die vitalen
Werte bedroht werden, stiitzt. An diejenigen, die die Bosheitssiinden bege — hen,
sollte man differenziert herangehen: die prometheische Siinde verlangt die Darstel-
lung der Wahrheit, die dédmonische Siinde dagegen der Liebesgabe und der BugGe,
um die Gottesgnade zu erbitten.



