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BOG JAKO OICIEC
WEDLUG APOKALIPSY SW. JANA

Zapisany w tytule tego artykulu temat kaze zajaé si¢ pierwsza Osobg Trdj-
cy Swietej w aspekcie relacji, ktéra nazywamy ojcowska. Pozwala zarazem
na szersze podjgcie tego zagadnienia. Nie ogranicza si¢ wylacznie do relaciji
Ojca do Syna — Jezusa Chrystusa, co jest bardziej czytelne i wyrazone bez-
posrednio w ksiedze Apokalipsy, ale pozwala na postawienie pytania o oj-
cowskg relacje Boga do ludzi i kaze szukaé na tak postawiona kwesti¢ ade-
kwatnej odpowiedzi.

Ojcostwo bogdéw w religiach poganskich bylo rozumiane analogicznie do
fizycznego, naturalnego ojcostwa i polegalo na udzieleniu genetycznego po-
czatku innym bogom badZ ludziom' Religie starozytnego Bliskiego Wscho-
du, a takze Grecji 1 Rzymu odwotywaly si¢ do prastarej mitologicznej idei
pierwotnego aktu zrodzenia’. Sam akt zrodzenia bogéw (teogonia) i ludzi
znajdowal w mitycznych wierzeniach rézne wyjasnienie, ale poza Biblig nie
zdotano od niego odejs¢.

W Ugarit za ojca rodzaju ludzkiego uwazany jest El. Babilonskie bostwo
ksigzyca Sin jest nazwane ,0jcem i rodzicielem bogéw 1 ludzi” W Grecji
Zeus, poczawszy od Homera i w p6Zniejszych tekstach, nazywany byl ,,0jcem
ludzi i bogéw” W filozoficznym opracowaniu idei ojcostwa bogéw u Platona
i u stoikéw rozumienie to idzie w kierunku aktu stworczego. W szczegolnoSci
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dla stoikéw autorytet bostwa, przenikajacy caty wszech§wiat, swoje Zrédto ma
w tym, Ze jest ono stworzycielem, ojcem i podtrzymuje wszystko w istnieniu.
Wczesniej, w Egipcie, faraon byl uwazany za syna boga w znaczeniu fizycz-
nym® To tylko niektére przyklady mitycznych wierzer dotyczace pojmowa-
nia bostwa jako ojca®.

Starotestamentalna koncepcja ojcostwa Boga roézni si¢ w sposéb zasadniczy
od koncepcji poganskiej. Bég jest stosunkowo rzadko nazywany ojcem. Na
1213 razy uzycia hebrajskiego rzeczownika ab zaledwie 15 razy odnosi si¢
on do Boga® Specyfika koncepcji ojcostwa Boga, pojawiajaca sie czgsciej
w mlodszych warstwach ST, polega na tym, ze jest On na pierwszym miejscu
Ojcem narodu wybranego®. Bég jest takze nazwany ojcem kréla’ Tytul
»ojciec” adresowany do Boga, poza tymi dwoma odniesieniami, nie stosuje
si¢ w ST ani do innych os6b pojedynczych, ani do zadnych zbiorowosci poza
Izraelem. Jednakze najistotniejsza réznicg starotestamentowej koncepcji ojcos-
twa Boga, w stosunku do tych, jakie obserwuje si¢ poza biblijnym Izraelem,
jest ta, ze ojcostwo Boga Jahwe nie jest rozumiane w znaczeniu zrodzenia®.
By¢ synem Boga dla hagiograféw ST oznacza raczej wybor 1 w konsekwencji
interwencj¢ zbawcza Boga w histori¢ narodu badZz w zywotnie zwiazang
z tkanka tego narodu histori¢ kréla. Nawet w tych miejscach, gdzie jest
mowa o akcie stworczym, autorzy biblijni, postugujac si¢ terminologia nawig-
zujaca jako$ do rodzenia, maja na myS§li takie dzialanie Boga, ktoére weryfiku-
jac si¢ w historii jest skierowane do narodu lub kréla juz istniejacych w
sensie biologicznym® A wiec hagiografowie ST, méwiac o Bogu jako zrédle
zycia, Swiadomie unikaja analogii zrodzenia, chcac w ten sposéb zachowaé
czyste pojecie o Bogu transcendentnym 1 unikngé poganskich reminiscencji.

3 Tamze.

4 Wigcej na ten temat; J. W ar z e ¢ h a, Bég jako Ojciec u sgsiadow biblijnego Izraela,
fw:] Ty, Panie, jestes naszym QOjcem (Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz,
J. Warzecha, Warszawa 1999, s. 15-37; Lan g k am m e r, Bdg jako Ojciec, s. 13-17.

5 Najczgsciej, bo az 208 razy, hebr. rzeczownik ab wystepuje w Gen. Por. cz¢stotliwosé
wystgpowania rzeczownika w innych ksiggach ST w: E.Jenni, C. Westermann,
Theologisches Handwdorterbuch zum Alten Testament, t. I, Miinchen—Ziirich 1971, s. 2.

SLan g k am m e r, Bég jako Ojciec, s. 19. Por. takie teksty ST: Pwt 32, 6; 1z 63, 16;
64, 8; Jr 31, 9; Ml 1, 6; 2, 10.

TPor.2Sm 7, 14; 1 Km 17, 13: 22, 10; 28, 6; Ps 89, 26; Ps 2, 7. Na temat tego ostatnie-
gozob. W.Chrostowski,,Ty jestes moim synem” (Ps 2, 7). Bég jako Ojciec krdla,
[w:] Ty, Panie, jestes naszym QOjcem, s. 38-60.

8Langkammer, Bdg jako Ojciec, s. 18.

H.Rin g g ren, ab, [w:] Theological Dictionary of the Old Testament, t. 1, red.
G. H. Botterweck, H. Ringgren, Michigan 1977, s. 17.
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Jest jeszcze w ST, cho¢ mniej wyraZnie zarysowana, inna linia znaczeniowa
Bozego ojcostwa w relacji do ludzi: ta dotyczy wymiaru eschatologicznego.
Wybdr, powolanie, jakim zostaje obdarzony naréd badz krél w ramach naro-
du, zostaja dopelnione w odkupieniu, ktore poczatkowo nosi znamiona do-
czesnego wybawienia'®, ale pozostaje otwarte na eschatologiczny sens zba-
wienia.

O ile w ksiggach ST cze¢sto stosowany rzeczownik ab tylko z rzadka nazy-
wa Boga, a w wigkszoSci wypadkéw oznacza, w sensie jemu wlaciwym,
ojcostwo naturalne, fizyczne, o tyle przechodzac do NT proporcja ta odwraca
si¢. Teraz §wieckie uzycie rzeczownika mQTp ustepuje znaczeniu teologicz-
nemu'! U synoptykéw rzeczownik w tym drugim sensie, czyli w znaczeniu
teologicznym, pojawia si¢ stosunkowo rzadko: w Mk - 5 razy; w £tk - 15
razy, ale juz w Mt — 42 razy. Natomiast w J az 109 razy. J. Jeremias'? zau-
waza pewng tendencj¢ do zastgpowania w p6Zniejszych pismach NT rzeczow-
nika @€0¢ rzeczownikiem natip. Ale w Ap o takim zjawisku raczej trudno
moéwié, gdyz rzeczownik matfip wystgpuje zaledwie 5 razy, podczas gdy
®e0g pojawia si¢ az 65 razy.

I. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA BOGA
W APOKALIPSIE SW. JANA

Dla wlasciwego ujecia idei ojcostwa Boga w Apokalipsie Sw. Jana warto
przyjrzeé si¢ najpierw, nawet je§li w zarysie, ogdlnej charakterystyce Boga.
B6g w Apokalipsie jest nazwany réznymi okre§leniami: Pan, B6g Wszechmo-
gacy'?, Swiety!4, Sprawiedliwy'?, Zyjacy'®, Zasiadajacy [na tronie] '’
Autor ksiegi postuguje si¢ takze innymi okreSleniami Boga, nawet bardzo

WHofius, Huathp, NIDNTT I, 5. 617.

"' W NT rzecz. matip w sensie religijnym wystgpuje 245 razy, a w znaczeniu Swieckim
157 razy. Por. H o f i u s, [Tatfip, NIDNTT I, s. 618.

12 por. The Prayers of Jesus, London—Naperville 1967, s. 16 nn.

3 por. Ap 1, 8; 4, 8; 11, 17; 15, 3; 16, 7. 14; 18, 8; 19, 6. 1I5; 21, 22; 22, 5. 6.

14 Ap 4, 8; 6, 10. Ten tytut w Ap nie jest zarezerwowany wylacznie dla Boga Ojca.
Nazwany tym okresleniem jest takze Chrystus (3, 7), chrzescijanie (8, 3. 4; 11, 18), Jeruzalem
(11, 2; 21, 2. 10).

'S por. Ap 16, 5. Niekiedy nazwane sa tak przez autora Ap drogi Boze (15, 3) lub Jego
sady (16, 7; 19, 2).

16 Ap 4, 9. 10; 7, 2; 10, 6; 15, 7.

'7 Ap 4,3.9.10; 5, 1. 7. 13.
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rozbudowanymi, ale te sa znacznie rzadsze'® Warto zatrzymaé si¢ nad jed-

nym, nie wymienionym do tej pory, okre§leniem, ktére dla teologii Ap ma
szczegblnie wazne znaczenie. Jest to tytul 0 ®&oc. W ksiedze Apokalipsy
okresla on wylacznie pierwszg Osobg Trojcy.

Chrystus nazwany jest przez autora Ap, migdzy innymi, Stowem Boga (19,
3) i Synem Boga (2, 18), ale nigdy samym tylko terminem ®£0¢. To oczy-
wiscie nie oznacza, ze autor nie przypisuje Mu tej samej godnosci co Ojcu.
W wizji Syna Czlowieczego (1, 9-20) przypisuje Jego postaci te same atrybu-
ty co Przedwiecznemu w wizji Daniela, przez co wyraZnie podkresla réwna
godno$¢ Boga Ojca i1 Chrystusa.

OkreSlenie Boga 6 ®¢&o¢ jest w Ap najczestsza forma médwienia o Nim.
Rzeczownik ©®20¢ uzyty jest w ksiedze 95 razy'®, w tym 65 razy bez zad-
nych innych dodatkéw terminologicznych. Jest w tej formie z pewnoScia
nawigzaniem do starotestamentowej koncepcji, jaka byla wyrazona bardziej
ogblnym okresleniem Elohim czy imieniem JHWH.

Jakie gléwne elementy charakterystyki Boga uwydatnia ksigga Apokalipsy?
Bog jest Zrodlem objawienia, czyli stoi u podstaw tego, co zawiera cala ksig-
ga. Wyraza to juz pierwsze zdanie Ap stlowami ,,objawienie Jezusa Chrystusa,
ktére dal Mu Bég” (1, 1)*° Juz tutaj znamienne jest to, ze Bég w historii
nie dziala osobiscie, lecz przez Chrystusa, ukazanego w drugiej czesci ksiggi
(Ap 4-22) jako Baranek. Bég, ktéry objawia swoje zamysty, strzeze rodwniez
treSci tego objawienia. Stad w epilogu ksiggi Jan, powotujac si¢ na autorytet
Boga, stwierdzi: ,,oSwiadczam kazdemu, kto slucha slow proroctwa tej ksiggi:
Jesliby kto$ do nich cokolwiek dotozyl, B6g mu dotozy plag zapisanych w tej
ksigdze. A jeSliby kto$ odjal co ze stdw ksiggi tego proroctwa, to Bog odej-
mie mu udzial w drzewie zycia 1 w MieScie Swigtym” (22, 18-19). Prolog
1 epilog ksiggi wyraznie zamykaja jej zawarto§¢ w woli Boga, ktdra dla wie-
rzacych okazuje si¢ interwencja zbawcza, a dla niewiernych i1 wszystkich
poplecznikéw Szatana i symbolicznego miasta-Nierzadnicy okaze si¢ surowym
sadem.

Bég w stosunku do wierzacych w pierwszej czgsci ksiggi, czyli w sekcji
listéw do siedmiu Ko§cioléw, pokazany jest w zwigzku z obietnicami danymi
zwyciezcy, a wigc w relacji do rzeczywistosSci eschatologicznej, niekiedy juz

'8 Na temat znaczenia wymienionych okresledt Boga por. U. V a n n i, L'Apocalisse, [w:]
Il messaggio della Salvezza, t. VIII, Torino 1984, s. 387-389.

YR.Morgenthale r, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich-Frank-
furt am Main 1958, s. 105.

20 Swoje zamysty Bog objawia takze prorokom: Ap 10, 7 i 22, 6.
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zainicjowanej, ale realizujacej si¢ w calej pelni dopiero w eschatonie. I tak,
zwycigzca otrzymuje obietnicg¢ spozywania owocu z drzewa zycia, ktére jest
w raju Boga (2, 7); bedzie filarem w eschatologicznej §wiatyni Boga; na nim
zostanie umieszczone imi¢ Boga (3, 12). Wierni w relacje do Boga zostali
wprowadzeni przez krew Chrystusa, ktéry uczynit ich ,krélestwem i kaptana-
mi Bogu 1 Ojcu swojemu” (1, 6; 5, 10).

W drugiej czesci ksiggi, poczawszy od 4 rozdz., dzialanie Boga na rzecz
wierzacych jest bardziej zwigzane z historig. Polega ono na symbolicznej
funkcji opiecz¢towania wiernych (7, 1-8), co ma by¢ dla nich zadatkiem
zwycigstwa w konfrontacji z wrogimi silami zla. Tego aktu naznaczenia swo-
jej wiasnosci Bog dokonuje nie osobiscie, lecz przez aniotéw. Druga czesé
Ap ukonkretnia takze obietnic¢ eschatologicznych daréw, jakie stang si¢
udzialem powotanych, wybranych 1 wiernych: tych sposréd ludzi, ktérzy
walczga 1 zwycigzaja u boku Baranka (17, 14). Szczeg6blnie wazne sg tu rozdz.
7121-22. Hymn wybranych z rozdz. 7 opiewa zbawienie wiernych, ktore jest
u Boga 1 u Baranka. B¢dzie ono polegad, jak wyjasni pdzniej jeden ze Star-
c6w, na bliskoSci odkupionych w relacji do Boga, bo stang przed Jego tronem
(7, 15); beda mie€ udzial w niebiafiskiej liturgii chwaly (7, 15), a sam Bog,
wesp6t z Barankiem, usunie kazda form¢ doznanego przez nich cierpienia
i ucisku (7, 15b-17). Jeszcze bardziej sugestywny jest opis eschatologicznych
daré6w zbawienia w nowym Jeruzalem, jaki rozpoczyna si¢ w 21 rozdz. Odku-
pieni zamieszkaja z Bogiem, On bedzie ich Bogiem, oni zas Jego ludem
i wreszcie zniknie zagrozenie dla tej jednosci, jakie w historii $wiata stano-
wila dla wierzacych Smieré¢ (21, 1-8)2!. Istoty niebiariskie (aniolowie, Starcy
oraz cztery Istoty zyjace) przypisuja Bogu (7, 11) blogostawienstwo, chwale,
madro$¢, dzigkczynienie, cze$¢, moc 1 potege, podobnie jak wczesniej Baran-
kowi (5, 12). W tych atrybutach wyraza si¢ pelnia suwerennej wladzy, jaka
B6g ma nad cala historia. Zakres historii natomiast nie zamyka si¢ jedynie
w doczesnosci, ale swoja pelnig osigga na konfcu czaséw.

Inaczej ma sie¢ rzecz z relacja Boga do Jego przeciwnikow. To takze nale-
zy do istotnych elementéw Jego charakterystyki. O ile w stosunku do wierzg-

2l pomijam tutaj réznice pomiedzy nowym Jeruzalem i Jeruzalem czaséw mesjariskich.
Dwa rézne opisy miasta $wigtego tlumaczone sa teoriag dwoéch tekstow ksiggi (teksty I 1 1,
Boismard). Nowe Jeruzalem (21, 1-8), ukazane w perspektywie catkowicie niebianskiej, nalezy
do wczesniejszego tekstu II. Jeruzalem czaséw mesjariskich (21, 9 nn.) nalezy do pézniejszego
tekstu I i w opisie $wi¢tego miasta uwzgl¢dnia takze perspektywe ziemska. Na temat teorii
Boismarda por.: A. J an k o w s k i, Apokalipsa swigtego Jana. Wstep, przektad, komentarz
(PSNT XII), Poznari 1959, s. 60-63.
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cych okazuje swoja laske, o tyle w stosunku do imperium zta wyraZznie poka-
zuje swoja potege. Ksigga Madrosci, dokonujac teologicznej reinterpretacji
dzialania Boga wobec Egipcjan, powie: ,,Potgznie dziata¢ zawsze jest w Two-
jej mocy, i1 ktéz si¢ oprze potgdze Twojego ramienia?” (Mdr 11, 11). Choé
jest zaczerpnigta z innej ksiggi, zasada ta doskonale oddaje sens dzialania
Bozego w relacji do Jego przeciwnikéw, jak jest to wyrazone w Ap. Poczaw-
szy od 14 rozdz. ksigga Apokalipsy ustami aniola zapowiada dzien sadu (14,
7)*2. Od tego momentu losy zlych sa coraz wyrazniej zapisane w nie-
odwotalnym Bozym wyroku. Zostanie to zawarte w réznych symbolicznych
wyrazeniach: ttocznia Bozego gniewu (14, 19), wino zapalczywosci Boga (14,
10), kielich Jego gniewu (14, 10), zlote czasze pelne gniewu Boga (15, 7).
Sad nad Babilonem, czyli nad ta cz¢Scig Swiata, ktéra sprzeggla si¢ z Szata-
nem i Bestia we wrogiej opozycji wobec Boga, Baranka i1 wierzacych, bardzo
dramatycznie zostal opisany w wizji zniwa i winobrania, ktérych dokonuja
kolejno Syn Czlowieczy i aniol (14, 14-20).

Gniew Boga skierowany przeciw Jego wrogom jest uzasadniony i pro-
porcjonalny. Swoja jawna win¢ ma pierwsza Bestia, ktéra wyszta z morza,
bo ,,otworzyla swe usta dla bluZnierstw przeciw Bogu, by bluznié Jego imie-
niu i Jego przybytkowi, i mieszkaficom nieba” (13, 6). Potem za$, aby dopel-
ni¢ miary zla, wszczyna walke ze Swigtymi. Swoja wing maja takze ludzie
z nig sprzysi¢zeni. Ta wina jest wieloraka: oddaja oni Bestii balwochwalczy
pokton (13, 12), biorg na prawg rgke lub na czoto znamig¢ przynaleznosci do
niej (13, 16-17; jest to diaboliczna odwrotno$¢ opiecz¢towania stug Boga)
oraz nasladuja czyny Bestii, bo gdy kolejni aniolowie wylewaja czasze Boze-
g0 gniewu, to sprzymierzency Bestii zamiast si¢ nawrdci¢ ,,Bogu nieba bluz-
nig za swoje bole 1 wrzody, ale od czynéw swoich si¢ nie odwracajg” (16,
11)2 Bég wobec swoich wrogéw zachowuje pamigé ich zlych czynéw (16,
19; 18, 5), osadza sprawiedliwie 1 ostatecznie ich przewrotno$é (18, 8. 20)
i wreszcie, jako koricowy akt tego dramatu sadu nastapi zniesienie zla i kro-
lowanie Bozej sprawiedliwo$ci, co opiewa wielki ttum w niebie §piewajac
dzigkczynne Alleluja (19, 1-8).

2 w Ap 14, 7 aniol oglasza nie tyle dzieni co godzing sadu: ,,Wotal on donosnym glosem:
«Uleknijcie si¢ Boga i dajcie Mu chwale, bo godzina sadu Jego nadeszia. Oddajcie pokion
Temu, co niebo uczynit i ziemig, i morze, i Zrédta wod!»” Dzien sadu to kategoria obecna
w ST, zwlaszcza w nauczaniu prorockim. ,,Godzina” jest bardziej typowa dla Ap. Por. J a n-
k o w s k i, Apokalipsa sw. Jana, s. 224-225.

23 Podobny skutek powoduje plaga gradu w Ap 16, 21.
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Z tego krétkiego oméwienia zaledwie jednego, ale najczgsciej wystgpujace-
go w ksiedze, okreslenia Boga wida¢ gléwne cechy Jego charakterystyki. Jest
On transcendentny w stosunku do §wiata i jego historii’*. Oznacza to Jego
odrebnos$¢ w odniesieniu do Swiata, ale nie Jego obojgtnos¢. Swoje rzady nad
Swiatem sprawuje przez Baranka. Jego dzialanie wobec wierzacych polega na
okazywaniu taski. Wiernych naznacza pieczgcig symbolizujacg przynaleznosé
do Niego 1 zapowiedZ zachowania od kary. Daje im obietnice daré6w eschato-
logicznych, ktére osiagna w peilni dopiero w nowym Jeruzalem. Sam jest
przedmiotem ciagtej adoracji w liturgii niebiariskiej. Z drugiej strony, sprawu-
je takze 1 wykonuje sprawiedliwy, uzasadniony i proporcjonalny sgd wobec
Szatana i1 jego poplecznikéw, sprzymierzonych w murach Babilonu, miasta-
Nierzadnicy.

Tego obrazu Boga moglyby dopelni¢ inne okreslenia, jakimi jest On naz-
wany w Ap? Moze warto zauwazyé jeszcze tylko jeden szczegbl, ze suwe-
renny 1 absolutny Wladca calej historii, ukazany takze jako Zasiadajacy na
tronie (0 KWOMPEVOC), przemdwi dopiero w 21, 5, gdzie zapowiada odnowie-
nie stworzenia: ,,I rzekl Zasiadajacy na tronie: «Oto czyni¢ wszystko nowe»”
A w dalszej czgsci tej wypowiedzi wizjoner z Patmos uslyszy ostatnig obiet-
nic¢ dang zwycigzcy: ,,Zwyci¢zca to odziedziczy, i bgd¢ mu Bogiem, o on
bedzie mi synem” (21, 7). Wyrazona tutaj koncepcja synostwa zwycigskich
chrze$cijan pozwoli w dalszej czgsci tego wywodu wprowadzié koncepcje
ojcostwa Boga w stosunku do wiernych.

II. BOG JAKO OJCIEC JEZUSA CHRYSTUSA

Zarysowana powyzej apokaliptyczna koncepcja Boga wydaje si¢ nie by¢
przychylnym tlem dla méwienia o Jego ojcostwie. A jednak Ap pigciokrotnie
uzywa tego okreslenia, gdy méwi o Bogu: trzykrotnie w wypowiedzi samego
Jezusa (2, 28; 3, 5; 3, 21), jeden raz w doksologii wypowiedzianej przez
wierzacych (1, 6) i jeden raz w wizji na poczatku 14 rozdz., w ktérej Jan
ujrzal Baranka stojacego na gorze Syjon, a wraz z Nim sto czterdzieSci cztery

2%Jankows ki, Apokalipsa sw. Jana, s. 113; B. W i d t a, Antropologia egzysten-
cjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 30.

25 Wskazane cechy Boga Apokalipsy odbiegaja nieco od ewangelicznego ukazania Jego
Osoby, ale doskonale umieszczaja to dzieto w szerszym nurcie literatury apokaliptycznej. Por.
L. M orris, Apocalyptic, Grand Rapids 1972, s. 41-45.
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tysigce: maja oni imi¢ Baranka i imi¢ Jego Ojca wypisane na czolach (14, 1)
— taka jest ich pierwsza charakterystyka.

We wszystkich miejscach Ap, gdzie méwi si¢ o Bogu jako Ojcu, podkres-
lona zostaje szczegblna wigZ, jaka istnieje pomiedzy Nim a Chrystusem.
Wiasdciwie kierunek tego zwiazku jest odwrotny: jest on ukazany od Chrystu-
sa do Ojca. Za kazdym razem nazwanie tej wigzi dokonuje si¢ za pomoca
zaimka dzierzawczego: tam, gdzie Chrystus mowi w pierwszej osobie, Boga
okresla wyrazeniem ,,mo6j Ojciec” (2, 28; 3, 5. 21); tam, gdzie wierzacy nazy-
waja Boga Ojcem, mdéwia o ,,JJego Ojcu” (1, 6; 14, 1), zawsze z wyraznym
odniesieniem do Chrystusa.

Porzadek, w jakim zostang teraz oméwione te teksty Ap, w ktérych jest
mowa o Ojcu bedzie taki, ze najpierw zobaczymy jak sam Chrystus mowi
o Ojcu, a potem przyjrzymy si¢ w jaki sposob chrzedcijanie rozumieja Jezu-
sowe objawienie Ojca.

a) Chrystus Apokalipsy o swoim Ojcu

Sam Chrystus méwi o Ojcu trzykrotnie (2, 28; 3, 5. 21). Potrzeba w tym
miejscu dodaé jeszcze jedna uwage, dotyczaca Chrystusa Apokalipsy. Jest On
przedstawiony w ksiedze w aspekcie ponadhistorycznym?® Jan, autor ksiegi,
poznaje Go za posrednictwem wizji>’ Nie jest to réwnoznaczne z takim
poznaniem Jezusa, jakie mieli Swiadkowie Jego dzialalnoSci 1 nauczania przed
Jego mg¢ka, Smiercig 1 zmartwychwstaniem. Stad tez wypowiedzi Chrystusa
Ap nalezy rozumiec jako teologicznie przepracowane. Nie znaczy to oczywis-
cie, ze ksigga odcina si¢ od Jezusa historycznego. Znajdziemy w niej przeciez
liczne aluzje do historycznych czynéw Jezusa, a zwlaszcza Jego $mierci
i zmartwychwstania. Sa one zwykle przedstawione w taki sposdb, ze nadana
jest im wyraZna interpretacja teologiczna, w perspektywie calo$ci historii
zbawienia, i to na dodatek w specyficznym ujeciu samej ksiegi.

Po raz pierwszy Chrystus Apokalipsy méwi o swoim Ojcu w kontekscie
listu do Kosciota, czy bardziej precyzyjnie do aniola KosSciolta w Tiatyrze.
Jest to czwarty z siedmiu listow do Koscioléw lokalnych w Azji Mniejsze]
(2, 18-29). Ma wszystkie elementy typowe dla wigkszosci listéw: adres listu,
wymienione zalety czy zaslugi Ko$ciola, zawiera nagang, przestroge oraz

%R.Rubinkiewicz Jezus Chrystus. Apokalipsa, EK VII, kol. 1298.
27 Na temat charakteru obecnosci Chrystusa w Kosciele por.. A. K i e j z a, Charakter
obecnosci Chrystusa w Kosciele wedtug Ap 1, 12-20, CT 65 (1995), nr 4, s. 21-37.
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obietnice dla zwyciezcy?®. Obietnica dla zwycigzcy zawiera wypowiedz
o Ojcu (2, 26-29): ,,A zwycigzcy i temu, co czyndéw mych strzeze do korca,
dam wiladze¢ nad poganami, a rézga zelazng bedzie ich past: jak naczynie
gliniane beda rozbici — jak i Ja to otrzymalem od mojego Ojca — i dam mu
gwiazde poranng”

»Zwycigzca” to okreslenie chrzeScijanina typowe dla Ap. Jest ono nawigza-
niem do zwycigstwa samego Chrystusa, ktéry wedlug Ap 5, 5%° jako pierw-
szy odnidst zwycigstwo: ,,Zwycigzyl Lew z pokolenia Judy” Na mocy swego
zwycigstwa Chrystus — Baranek moze otworzy¢ ksigge loséw $wiata, ktéra
wczesniej przyjat z rak Boga, Zasiadajacego na tronie. Zdania z Ap 3, 21
1 12, 11 precyzuja sens zwycigstwa chrzes$cijan. Zwycigzcami nazwani sg ci
chrzescijanie, ktérzy okazali si¢ zdolni do wierno$ci Chrystusowi nawet za
cen¢ Smierci. Nie sa to wylacznie meczennicy (ci juz zlozyli §wiadectwo
wiernosci), ale sa to wszyscy wyznawcy Chrystusa gotowi na upodobnienie
si¢ do Niego, tacznie z przyjeciem S$mierci, je§li zachodzi taka koniecz-
nos¢>°

Chrystus méwiac o Ojcu nawigzuje do Jego wiladzy. O sobie méwi, ze
sam otrzymal®’' ja od Ojca. Kontekst calej ksiggi potwierdza jak bardzo
wladza Boga jest czym$ trwalym 1 niezawodnym. Wyraza to w innych miej-
scach ksiggi tron, na ktérym zasiada Bég, a ktoéry dzieli wraz z Synem
1 obiecuje takze zwycigzcy. Ze wszystkich przejawéw wiladzy, jakie Ap ukaze
w ramach historii, na kornicu nie zostanie zadna. Pozostanie wylacznie tron
Boga i Baranka, wspomniany po raz ostatni w 22, 3. Wladza, o ktoérej mowa,
wyrazona greckim rzecz. €£ovofa, ma bardzo szerokie i kluczowe znaczenie
dla tego tekstu. Termin ten w jez. greckim moze oznaczac: 1) wolnos¢ wybo-
ru, prawo do dzialania zgodnie ze swoim wyborem; 2) moznos¢ dzialania
w znaczeniu posiadanej umiejetnosci, zdolnos¢ do okreSlonego dzialania;
3) absolutng wiadze, autorytet. Ten ostatni sens stosuje si¢ najlepiej do Ap 2,
26, ale zawiera w sobie takze te poprzednie.

28 por. synopsg tresci listéw, jaka przedstawia Jankowski (Apokalipsa sw. Jana, s. 298-
299).

2 por. takze 17, 14: ,Ci bedg walczyé z Barankiem, a Baranek ich zwycigzy, bo Panem
jest panéw i Krélem krélow”

p Prigent, L'Apocalisse di S. Giovanni, Roma 1985, s. 84.

31'W jez. greckim wystepuje tutaj e!Anda (pf. od Aappdavw). Dawniejsze wydania BT
przekladaly to na ,wzial”, ale biorac pod uwage forme¢ gramatyczng lepiej jest chyba oddac
to przez ,otrzymal” Takie ttumaczenie pozwala dobrze uchwyci¢ trwaty charakter posiadania
przez Chrystusa tej samej co Ojciec wladzy: Chrystus ,wzial od Ojca i trzyma” wiladz¢ nad
narodami.
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Ojciec Jezusa ma wladz¢ absolutng wyrazajaca si¢ w pelnej wolnoSct
kazdej decyzji, posiada wladz¢ w sensie moznosci okreSlonego dzialania,
ktére sam zamierzyl, i zarazem nie jest to — jak w przypadku cziowieka —
ograniczone wymiarem doczesnym. A przede wszystkim Ojciec posiada petnig
wladzy w sensie powszechnodci, czyli obejmuje cala historig, i trwalosci —
a wigc rozciaga si¢ ona takze na wieczno$é. Syn, Jezus, ma t¢ sama wladze,
ktéra otrzymal od Ojca.

Moze wydawaé sig¢, ze podkreSlenie wladzy nie jest rysem najbardziej
»ojcowskim”, przynajmniej tak to postrzegamy w ludzkich relacjach. A jed-
nak Chrystus, jeszcze teraz jest widziany w kontekScie KoSciota (sekcja lis-
tow do Koéciotéw), ale juz wkrétce wejdzie na szeroko rozumiana sceng
historii. Wlasnie w tak pojetej wladzy Ojca, ktéra od Niego przyjat 1 ze swej
strony obiecuje zwycigzcy, znajduje gwarancje swojego zwyciestwa’?> Trud-
ny do odczytania symbol gwiazdy porannej — drugi element obietnicy Chrys-
tusa — to zapewne On sam. Na takie rozumienie symbolu naprowadza nas Ap
22, 16, gdzie Chrystus moéwi o sobie: ,JJam jest Odro$l 1 Potomstwo Dawida,
Gwiazda Swiecgca, poranna” ,,Chrystus-Gwiazda — jak pisze o. A. Jankowski
— jest wiec nagroda za walke™.

By¢ moze motyw umieszczenia wypowiedzi o wladzy Ojca bierze si¢ takze
z potrzeby polemiki z trudnoS$ciami, z jakimi boryka si¢ gmina w Tiatyrze.
Chodzi tu o dzialalno$¢ niewiasty okre§lonej imieniem Jezabel, podajacej
siebie za prorokini¢, ktora naucza 1 zwodzi stugi Boga (2, 20) i przez to
podwaza Jego autorytet. Taka sytuacja zmusza do jednoznacznego okreslenia
roli Boga we wspélnocie tego lokalnego Kosciota. Lecz teologicznie wazniej-
szym motywem jest zarysowanie Jego autorytetu i w pelni suwerennej wladzy
wobec wszystkich wyzwan przed jakimi staja wierzacy — nas§ladowcy Chrystu-
sa Baranka.

Innym tekstem, w kontekscie ktérego spotykamy wypowiedZ Jezusa
o swoim Ojcu, jest nastgpny list, tym razem skierowany do Kosciota w Sar-
des (3, 1-6). Temu Kosciotowi Syn Czlowieczy wypomina to, iz ma on imig,
ktére méwi, ze zyje, ale jest umarly (3, 1). Mamy tu do czynienia ze stanem
bolesnej rozbieznosci pomigdzy tym, co jest godnoScia zapisana w powolaniu
(czyli ,,imig, ktdre mowi ze zyjesz” — a to w jaki$§ sposob okresla naturg tej
gminy), a stanem faktycznym (czyli ,jeste§ umarty”). Na dodatek ta rozbiez-
nosS¢ dotyczy rzeczywistoscl bardzo istotnej, wrecz ostatecznej: zycie albo

2Lan gk amme r, Bog jako Ojciec, s. 222.
33 Apokalipsa sw. Jana, s. 156.
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Smier¢ to sa dwa przeciwstawne stany, pomigdzy ktdrymi nie ma stanu przej-
sciowego. Wina gminy w Sardach jest tez i to, Ze jej czyny wobec Boga nie
sa doskonate. Lecz posréd tych brakéw Chrystus zauwaza takze zasluge:
w Sardach jest kilka oséb co szat swoich nie splamily (3, 4). W takim kon-
tekscie blizszym wypowiada On kolejng obietnice dana zwycigezcy, a w niej
ponownie jest mowa o Ojcu: ,Tak szaty biale przywdzieje zwyciezca,
i z ksiggi zycia imienia jego nie wymaz¢. I wyznam imi¢ jego przed moim
Ojcem i Jego aniotami” (3, 5).

W tym jednym zdaniu wystgpuje caly szereg symboli, jakie nalezaloby
dokladnie odczyta¢ w ujeciu calej ksiggi, ale moze wystarczy okresli¢ jedynie
ich znaczenie bez calego procesu dochodzenia do lektury ich tresci. Biale
szaty — to symbol obecny dos$¢ czgsto w pismach I 1 II w., nawet w pismach
gnostyckich. W zalezno$ci od zrédla, z ktérego pochodzi, symbol nabiera
konsekwentnie ro0znych znaczen: moze to by¢ szata kaplanska, czysto$¢ ry-
tualna, zwyciestwo, rado$§¢ jako skutek zwycigstwa, a nawet whadza®?,
W pismach chrzescijanskich odwolywano si¢ do symboliki biatej szaty, nakta-
danej przez neofitdw po chrzcie.

W Ap biale szaty otrzymuje si¢ na mocy oczyszczenia dokonanego we
krwi Baranka. Tak ttumaczy Janowi jeden ze StarcO6w znaczenie bialych szat
wielkiego ttumu wybranych, o ktérym jest mowa w 7 rozdz.: ,,To ci, ktorzy
przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty i1 w krwi Baranka je
wybielili” (7, 14). Takze Starcy, siedzacy dookota tronu Bozego sa ubrani
w biale szaty. Mamy wigc do czynienia ze stanem wywyzszenia w niebie,
czyli ze stanem ostatecznej nagrody, ktéra antycypuja chrzescijanie juz teraz,
w wymiarze ziemskim, co wynika z kontekstu listu do Kosciota w Sardach,
pod warunkiem, ze sa wolni od plamy niewiernosci. W Ap 14, 4 méwi sig
w ten sposéb o balwochwalstwie.

Drugim waznym terminem, jaki nalezy poprawnie zrozumieC, jest w tym
zdaniu rzeczownik ,imig¢” (Ovopa). Jest znamienne, ze ten rzeczownik
w krétkim fragmencie 3 rozdz., jakim jest list do KoSciota w Sardach (3, 1-
6), zostal uzyty az czterokrotnie. W Ap imi¢ ma Bog, Chrystus, Jeruzalem
nowe, ale takze posiadaja je wierzacy. Tym terminem okre$la si¢ rowniez
rzeczywisto$¢ zta, a wigc np. Bestia o siedmiu glowach nosi imiona bluznier-
cze (13, 1), natomiast Babilon, wielka Nierzadnica nosi imig-tajemnice
(bvopo puotiplov) (17, 5). Imig nie zastgpuje osoby, ale objawia cof z jej
wewnetrznej natury.

¥prigent, L'Apocalisse, s. 126.
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Wyznanie imienia przed Ojcem jest znane takze z wypowiedzi Jezusa
w Ewangeliach (Mt 10, 32; £k 12, 8). Wyznaé czyje§ imie, w takim sensie
jak o tym méwi Jezus, to co§ wigcej niz przyznanie si¢ do kogos. Jest to
raczej pelna akceptacja danej osoby, ktéra uwaza sie za swoja®> Imie wier-
nych chrze$cijan ma réwniez trwale miejsce w ksigdze zycia (3, 5). Wyznanie
imienia przed Ojcem, zgodnie z obietnica dana zwycigzcy, jest to eschatolo-
giczny dar polegajacy na wprowadzeniu do zycia wiecznego. Mowiac o Ojcu
w takim kontek$cie Chrystus objawia Go w zwiazku z zyciem wiecznym,
ktérego Bog jako Ojciec jest Zrodlem, ale tez i spelnieniem. Sam za$§ Jezus
na mocy swojej ofiarnej krwi w to zycie wprowadza 1 w momencie sadu
poreczy za tych wszystkich, ktérzy plucza szaty w Jego odkupienczej ofierze.
A wigc drugi rys Ojca, jaki poznajemy z ust Chrystusa Apokalipsy, polega
na tym, Ze Ojciec jest pelnig zycia. Na koncu ksiggi (Ap 21-22) zostanie to
uzupelnione przez szereg innych dopowiedzen.

Chrystus o swoim Ojcu méwi tez do Kosciota w Laodycer (3, 14-21).
Podobnie i tu umieszcza swoja wypowiedZ w konteksScie obietnicy danej
zwyciezcy (3, 21). List do Kosciola w Laodycei ma bardzo wiele specyficz-
nych cech. Nie wymienia zadnej zastugi wspolnoty, natomiast sad, ktéry Syn
Cztowieczy przeciw tej gminie kieruje, jest bardzo surowy: ,,A skoro jestes$
letni, ani goracy, ani zimny, chcg¢ cig¢ wyrzuci¢ z mych ust” (3, 16).
A w nastgpnym zdaniu powie o tej gminie: ,nie wiesz, ze to ty jeste$ nie-
szczesny 1 godzien politowania, i biedny, 1 §lepy, 1 nagi” (3, 17). Kontekst
calego listu 1 ton wypowiedzi §wiadcza o tym, ze mamy tu do czynienia
z jezykiem zradykalizowanym®. U. Vanni*’ nazwie to charakterystyka je-
zyka ludzi zakochanych, dla ktérych nie istnieje zaden stan po$redni: w takim
jezyku jest albo miejsce na milos¢, ktora jest gorgca, badZz na nienawisé,
ktora jest zimna. Kosci6l w Laodycei grzeszy stanem posrednim, letnioscia,
duchowa martwota, brakiem adekwatnej odpowiedzi na milo§¢ Chrystusa.
I wlasnie taki stan prowokuje Go do wypowiedzenia surowych stéw: ,chce
ci¢ wyrzuci¢ z moich ust” (3, 16). W kontekscie tej radykalnej oceny znajdu-
je si¢ kolejna obietnica dana zwycigzcy: ,,Zwycigzcy dam zasia$¢ ze Mnga na
moim tronie, jak i Ja zwycigzylem i zasiadlem z mym Ojcem na Jego tronie”
(3, 21).

3 Langkammer, Bég jako Ojciec, s. 223-224.

¥R, A.Sikor a, Bedg z nim wieczerzat, a on ze Mnq (Ap 3, 20), [w:] Biblia o Eucha-
rystii, red. S. Szymik, Lublin 1997, s. 202-203.

31 L'Apocalisse. Ermeneutica. Esegesi. Teologia, Bologna 1988, s. 148.
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Pomijam szereg szczegdldow sytuacji Kosciola w Laodycei. Interesuje nas
bowiem to, co Jezus méwi o swoim Ojcu. Po raz kolejny Chrystus objawia,
ze dla samych chrzescijan fundamentalne znaczenie ma wlasnie Jego wiez
z Ojcem. Najpierw wspomina o swoim zwycigstwie 1 wspdlnym razem z Oj-
cem zasiadaniu na tronie. Dopiero jako efekt takiej wspdlnoty Ojca i Syna
pojawia si¢ obietnica wprowadzenia do tej relacji ich wzajemnej wigzi zwy-
cigskich chrzescijan. By¢ moze takze dlatego nie znajdujemy w ksigedze bez-
posredniego nazwania Boga Ojcem wierzacych, gdyz autor ksiggi zaintereso-
wany jest przede wszystkim ukazaniem wzajemnej relacji Ojca i Syna ze
szczegOlnym podkresleniem soteriologicznego wymiaru tej wigzi. Chrystus
Apokalipsy, ktory objawia KoSciolom swoéj zwiazek z Ojcem, obiecuje tez
swoim nasladowcom, ze wprowadzi ich do tej wspdélnoty. Wprawdzie kolejne
obietnice dane zwycigzcy spelnia si¢ dopiero na koncu czaséw, co zostanie
przedstawione w ostatnich rozdzialach ksiggi, to jednak chrzescijanie juz
uczestnicza w tych darach®®>. W wypowiedziach Chrystusa Apokalipsy o Je-
go relacji do Ojca zostaja podkres§lone zatem takie elementy: suwerenna
i pelna wladza Ojca nad §wiatem, w ktorej udzial ma Syn i ktéra ze swej
strony obiecuje zwycigskim chrzeScijanom. Nast¢pnie to, ze Ojciec jest Zrod-
lem i pelnia zycia, w jakim begda mieli udzial wierzacy, gdy Chrystus wyzna
ich imi¢ przed Ojcem oraz to, ze wspllne miejsce na tronie Boga 1 zwycigs-
kiego Baranka jest juz przeznaczone dla tych, co okaza si¢ wiemni. Zbiezna
cecha tych wypowiedzi narzuca si¢ sama: to Chrystus wprowadza wierzacych
do wspoélnoty ze swoim Ojcem. Na razie jest to dostepne za poSrednictwem
objawienia, jakie przekazuje Syn, a przez antycypacj¢ juz jest po czeSci
udzialem wierzgcych. Bgdzie to w pelni zrealizowane w wiecznej rzeczywis-
toSci nowego Jeruzalem.

b) Chrzescijanie o Ojcu Jezusa

Mozna zatem postawic teraz pytanie: Czy wspoélnota wierzgcych rozumie
to objawienie prawdy o relacji Ojca i Syna? OdpowiedZ na nie jest pozytyw-
na. W ksiedze Apokalipsy znajduje si¢ wiele nawiazan do liturgii. Jest wigc
tu obecna symbolika liturgiczna (§wiatynia, oltarz, czasze kadzielne, Swieczni-
ki, szaty kaptanskie Syna Czlowieczego itp.); sa aluzje do liturgii chrzescijan-
skiej, np. chrztu 1 Eucharystii:"9 Sa tez w ksiedze hymny, ktére jednym ra-
zem przybieraja forme doksologii wypowiedzianej przez grupg wierzacych,

B L angkammer Bdg jako Ojciec, s. 225.
3 por. Si k or a, Bede z nim wieczerzat, s. 211.
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innym razem podmiotem wypowiadajacym hymn, nierzadko bardzo rozbudo-
wany, jest jaka$ grupa niebian (Starcy, aniotowie, ttum zbawionych). Po-
czatek ksiegi zawiera taka doksologi¢ wypowiedziang przez chrzescijan na
cze$¢ Chrystusa Odkupiciela: ,,Temu, ktory nas miluje, 1 ktory przez swa
krew uwolnil nas od grzechéw, i czynil nas krolestwem — kaptanami dla
Boga i Ojca swojego, Jemu chwala i moc na wieki wiek6w. Amen” (Ap I,
5b-6). Wczeéniej, w pozdrowieniu, ktére ma réwniez charakter liturgiczny,
wymieniony jest Bog (Ten, Ktéry jest, 1 Ktory byl, 1 Ktéry przychodzi), Duch
Swigty (Siedem duchéw, ktére sa przed tronem Boga)® oraz Chrystus naz-
wany Swiadkiem wiernym, Pierworodnym sposréd umartych i Wiadcg kréléw
ziemi.

Podkres$lam ten liturgiczny aspekt dlatego, ze w takiej formie kazda wypo-
wiedZ nabiera szczegdblnie doniostego charakteru. Wspdlnota wierzacych uro-
czy$cie celebruje swoje odkupienie, gdy wypowiada doksologi¢ na czes¢
Chrystusa. W tej zbiorowe] wypowiedzi znajdujemy trzy donioste czyny
Chrystusa, jakie zostaly skierowane do wiernych 1 okreSlaja ich nowg god-
no$¢. Pierwszym z nich jest mito§¢ Chrystusa, Swiadka wiernego, do chrzes§-
cijan. Ap czterokrotnie méwi o milo$ci Chrystusa. Za kazdym razem jej
przedmiotem s3 chrzescijanie, widziani we wspélnocie Kosciota*!. Pierwsza
doksologia kladzie akcent na trwalo§¢ milo$ci Chrystusa, co zostalo podkres-
lone przez imiestéw czasu terazniejszego®’. Taka forma gramatyczna wyraza
z emfaza stan aktualnie doSwiadczany przez wierzacych. Zmartwychwstaly
Chrystus teraz ,jest mitujacym”, to jest Jego cecha. A chrze$cijanie teraz sa
milowani, takie jest aktualne do§wiadczenie wspdlnoty wierzacych. Drugim
motywem dla doksologii jest to, iz Pierworodny spo$réd umartych uwolnit
nas od grzech6éw. Dokonal tego moca swojej krwi. Okazuje si¢, ze wystawia-
na przed chwila mito§¢ Chrystusa nie jest bez pokrycia. Jest wymagajaca
przez to, ze nie toleruje zla, jakiejkolwiek formy grzechu, bo przeciez — choé
nie zostal tu nazwany - istnial jaki§ powdéd, dla ktérego musialo dokonaé sig¢
to obmycie. Z drugiej jednak strony mitos¢ Chrystusa do wierzacych powodu-
je, iz jest On gotéw zaplaci¢ ceng wlasnej krwi. Trzecim za§ motywem dok-
sologii jest to, Ze na tak odzyskanej godno$ci wierzacych Chrystus buduje ich

0 Por. argumentacjg za taka lekturg wyrazenia «Siedem duchéw Boga»:J ank o w s k i,
Apokalipsa $w. Jana, s. 293-294;J. K ud asie wic z, Odkrywanie Ducha S:wigtcgo. Medy-
tacje biblijne, Kielce 1998, s. 424-425.

4D A Mcllrait h, The Reciprocal Love Between Christ and the Church in the
Apocalypse, Rome 1989, s. 15-16.

42 Tamze, s. 19.
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nowg godnos$¢é, bedaca zarazem dla nich samych zobowigzaniem: czyni wie-
rzacych krélestwem — kaplanami dla Boga i Ojca swojego.

Chrzescijanie jako krolestwo daja si¢ zrozumieé jedynie w relacji do Chry-
stusa jako krola. W tym samym zdaniu Chrystus zostal nazwany Wtladca
kr6l6w ziemi. A Jego krélewska wtadza jest wspomniana w kontekscie ofiary
krzyzowej, do czego aluzja sg stowa moéwiace, ze uwolnil On wierzacych od
ich grzechéw przez swoja krew. Chrzescijanie stali si¢ krélestwem ,,Bogu
i Ojcu” ,przez krew Chrystusa” nie w sensie biernym przyjetej godnosci,
ktéra mozna si¢ cieszyC, lecz raczej w sensie otrzymanego zadania, jakie
nalezy wykonaé. To zadanie zostaje okreslone drugim rzeczownikiem — kapta-
ni. Przypisanie godnos$ci kaplanskiej chrze$cijanom jest rowniez efektem
zbawcze] Smierci Jezusa. Wigzace si¢ z krolestwem kaplanstwo wiernych
nalezy rozpatrywaé w kategorii misji wobec §wiata polegajacej na Swiadec-
twie dawanym Chrystusowi, a nie wolno zaweg¢zaC jego sensu do wymiaru
kultycznego43 W tej doksologii egzystencja chrzescijan, ich godnos¢ i zobo-
wigzanie, zaadresowane sa do Boga i Ojca Jezusa.

Widzimy wigc, iz wspdlnota wierzacych tak samo postrzega swoja relacje
do Ojca, jak objawia jg Chrystus Janowych wizji. Chrzescijanie Apokalipsy
rozumieja, ze to Jezus wprowadza w krag obecnosci Ojca. Wlasciwie w kon-
tekscie tej liturgicznej wypowiedzi wydawatoby si¢ czym$ bardziej natural-
nym, by sami chrzedcijanie nazwali Boga swoim Ojcem albo siebie Jego
dzieémi. Byloby to zgodne z modlitwg Panska z Ewangelil. Lecz autor Ap
jest konsekwentny w obronie transcendencji Boga i ukazaniu posredniczacej
roli Chrystusa w nabyciu ludzi dla Ojca. Z tego wynika jeszcze jedna, istotna
rzecz: a mianowicie to, ze Ojca poznaje si¢ w Chrystusie. To w Jego milosci
widoczna staje si¢ mito$é Ojca, a w Jego przelaniu krwi objawia si¢ zbawczy
zamiar Ojca w stosunku do tych, ktérzy wobec réznych wyzwan poganskiego
Swiata staja u boku Baranka.

Zamiarem tego artykulu bylo ujecie zasadniczych elementéw ojcostwa
Boga w Swietle ksiggi Apokalipsy. Bezposrednio wyrazone jest ono tylko
w odniesieniu do samego Chrystusa. Teraz, zamiast podsumowania, mozna
wprowadzi¢ nowy watek zasugerowany juz na poczatku tego opracowania.

Y v anni, L'Apocalisse, s. 304.
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Starotestamentalna idea Boga uj¢ta jest w dwoéch aspektach. Po pierwsze,
w aspekcie soteriologicznym: BOg okazuje si¢ Ojcem, przewaznie calego
narodu (Izraela), wtedy gdy realizuje konkretne interwencje zbawcze. Poczat-
kowo zbawienie widziane jest w perspektywie dos$¢ krotkiej. A kiedy okaze
sie, iz po licznych czynach zbawczych Boga czlowiek wciaz oczekuje zbawie-
nia w sensie pelniejszym, otwiera si¢ o wiele szerszy horyzont w znaczeniu
calej historii zbawienia, majacej nie tylko swoja przeszlos¢, ale rowniez je-
szcze zakrytg po czedci przyszio§é. W ten sposéb 6w. pierwszy aspekt ojcos-
twa Boga w ujeciu soteriologicznym otwiera si¢ na drugi wazny rys, to jest
na eschatologiczne rozumienie tej idei. To ostatnie zrealizuje si¢ w pelni
dopiero w wiecznoscl.

Podobne uj¢cie koncepcji Boga jako Ojca widzimy w ksiedze Apokalipsy.
W tekstach, w ktérych Chrystus méwi bezposrednio o swoim Ojcu, badz
w tych miejscach, gdzie sami chrzescijanie méwia o Ojcu Jezusa, unikajac
jednakze nazywania Go swoim Ojcem, wyartykulowany jest raczej rys sote-
riologiczny ojcostwa Bozego. Bég, takze w Apokalipsie, okazuje si¢ Ojcem
wtedy, gdy realizuje swéj zbawczy zamiar w stosunku do ludzi. Czyni to
w historii, choé sam jest ponad nig. W historii dziala przez swojego Syna.
Tylko Chrystus na mocy naturalnej wigzi, jaka istnieje pomigdzy Nim a Bo-
giem, ma prawo do tak wyraznego nazwania Go swoim QOjcem. Ten rys sote-
riologiczny idei ojcostwa Boga jest powiazany takze z drugim, czyli eschato-
logicznym.

Ten za$ ukazany jest w ksigdze trochg inaczej, wprawdzie bez wyraZznego
uzycia tytulu matfp, ale nie znaczy to, iz przez to sama rzeczywistos$¢ staje
si¢ mniej prawdziwa. Bog okazuje si¢ Ojcem w sposdb ostatecznie czytelny
w wymiarze eschatologicznym. Godne podkreslenia sg tutaj dwa teksty ksiggi.
Pierwszy z nich, zamieszczony w 7 rozdz., zawiera wyjasnienie, jakie jeden
ze StarcoOw daje Janowi tlumaczac sens wielkiego ttumu ludzi odzianych
w biate szaty, ktérzy stoja przed tronem Boga i Baranka (7, 14b-17): ,To ci,
ktorzy przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty i w krwi Baranka
je wybielili. Dlatego sa przed tronem Boga i w jego §wigtyni cze$¢ Mu odda-
ja we dnie 1 w nocy. A Zasiadajacy na tronie rozciggnie namiot nad nimi.
Nie beda juz laknal ani nie beda juz pragnac, i nie porazi ich storice ani
zaden upal, bo pas¢ ich bedzie Baranek, ktory jest posrodku tronu i poprowa-
dzi ich do Zrédel wod zycia: i kazda tz¢ otrze Bég z ich oczu”

Zasiadajacy na tronie B6g, ktory w historii zbawienia nie ingeruje osobi$-
cie, w eschatologicznym spelnieniu obietnic Jezusa danych chrzes$cijanom
walczacym, ale w koficowym efekcie zwycigskim, jest na tyle blisko swoich
wybranych, by w ojcowskim gescie otrze¢ z ich oczu wszelkg tz¢. Eza wyra-
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za metaforycznie kazdg forme ucisku i1 zmagania, jaka chrzescijanie musieli
ponies¢. Jeszcze wyrazniejszy jest opis zbawienia z 21 rozdz. Co ciekawe, po
raz pierwszy slyszymy wlasnie w Ap 21, 5 nn. wyraZnie wyartykulowany
glos Boga: ,I rzekl Zasiadajacy na tronie: «Oto czyni¢ wszystko nowe».
I moéwi: «Napisz: Stowa te wiarygodne sa i prawdziwe». I rzekt mi: Stalo sig.
Jam jest Alfa i Omega, Poczatek i Koniec. Ja pragnagcemu dam pi¢ ze Zrodla
wody zycia. Zwycigzca to odziedziczy i bgde Bogiem dla niego, a on dla
mnie bgdzie synem™ (21, 5-7).

Na koricu ksiggi, gdy Bég dopelnil swdj zbawczy zamiar, osobiscie okresla
swoja relacje do zbawionych: Jest dla nich Bogiem, co z kolei dla zwycigzcy
oznacza, iz jest Jego synem. I w ten sposéb taska dziecigctwa Bozego, osia-
gajaca swoja pelnig w wiecznoS$ci, reasumuje zapowiedzi Boze dawane tym,
ktérzy stanowili ogniwa tancucha konczacego si¢ na Chrystusie. Bo synostwo
Boze wiernych uzaleznione jest od synostwa Chrystusa*’. Dopiero w takim
Swietle mozna pelniej odczyta¢ ideg¢ ojcostwa Bozego wyrazong w ksigdze
Apokalipsy.
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DIO COME PADRE
SECONDO APOCALISSE DI S. GIOVANNI

Sommario

Immagine generale di Dio nel libro dell’ Apocalisse non sembra di portare gli elementi della
Sua paterna bonta, secondo presentazione che si trova nei Vangeli. Dio di Apocalisse, seduto
sul trono, sembra di essere fuori della storia umana. Eppure, nonostante questa prima e preva-
lente impressione, Dio rimane padre, anche per I’autore di Apocalisse. In questo libro Dio
viene chiamato padre cinque volte. Lo chiama cosi Cristo stesso (Ap 2, 28; 3, 5. 21) e cristiani
(1, 6; 14, 1). Dio & chiamato padre di Cristo in maniera diretta. Questa relazione € naturale.
I cristiani non Lo chiamano ,Padre nostro” ma padre di Gesu. Di questo fatto pud sembrare
che non Lo roconoscono come padre di loro stessi.

Analisi dei testi, dove ricorre il termine patér rivolto a Dio, ci fa vedere che Gesu, grazie
alla sua morte, fa entrare i cristiani nel circolo della paterna presenza di Dio. Per ora questa
si attua, tramite rivelazione, nella promessa di piena comunitd pronta a verificarsi nella realta
escatologica. I cristiani, parlando di padre di Gesu, Lo riconoscono come tale anche per loro
stessi, anche se in maniera piu implicita. Alla fine del libro, quando - secondo la visione
profetica dell’autore si compie la storia del mondo — ¢’¢ una immagine di Dio che nella realta
celeste acetta i cristiani vincitori nella vita eterna. E proprio in questo momento loro vengono
chiamati ,,i suoi figli” (Ap 21, 7), di cio si arriva alla conclusione che Lui € loro Padre. Dio,
secondo Apocalisse, ¢ Padre quando compie il suo piano salvifico nella storia del mondo e lo
rimane ancora piu chiaramente nella realtd escatologica.

Riassunto da Andrzej Kiejza OFMCap

Stowa kluczowe: Apokalipsa, Bég, B6g Ojciec, Chrystus, chrzescijanie.

Key words: Apocalipse, God, God as Father, Christ, christians.



