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ORYGINALNOSC MAGISTERIUM JANA PAwWRA 11
0 CZLOWIEKU STWORZONYM NA OBRAZ BOzyY

ks. Janusz Giec
WT US Szczecin

Jak zauwaza Jan Pawel II w swoich katechezach srodowych, obydwa opo-
wiadania z Ksi¢gi Rodzaju o stworzeniu cztowieka (por. Rdz 1,26-27 i Rdz 2, 18-
25) zbiegajq si¢ w twierdzeniu, ze objawiona prawda o czlowieku jako obrazie i
podobienstwie Boga stanowi niezmienng ,,podstawe calej chrzescijanskiej antro-
pologii ' Te wlasnie prawde Papiez rozwija i wyjasnia w swoich dokumentach i
katechezach.

W obecnym artykule chcemy pokaza¢ nowos¢ papieskiego nauczania o
czlowieku zglebiajac tematy: czlowiek stworzony na obraz Tréjcy $wigtej, gdzie
zostanie rozwinig¢ty watek istnienia osoby w formie daru, oraz przygladniemy si¢
cielesnosci czlowieka, w ktérej, wedtug Jana Pawla II, zawarty jest obraz Boga.
Aby unikna¢ wszelkich niejasnosci przy zostanie réwniez wyjasniony problem po-
stugiwania si¢ kategorig analogii méwiac o czlowieku stworzonym na obraz Bozy.

I. CZLOWIEK STWORZONY NA OBRAZ BOGA - TROJCY SWIETEJ

1. Osoba na obraz Bozy — podmiotowo$¢ czlowieka na obraz Bozy

Pojecie osoby u Jana Pawla II implikuje nauk¢ Sw. Tomasza, a co za tym
idzie tomistyczne potaczenie elementu materialnego 1 duchowego w czlowieku.
Wedtug $w. Tomasza, cztowiek jest uczyniony z duszy 1 materii, ale nie jest po
prostu ani jednym, ani drugim, ani suma obydwu elementéw, ale jest nowa rze-
czywistoscia, w ktdrej materia jest przyjeta przez ducha; jest osobq*

'MD 6; por. JAN PAWEL I, MezZczyzng i niewiastq stworzyt ich, Vatican 1986, 9-97.
2 Por. STh., 1, qq. 29. 93.
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Papiez w tym punkcie, pod wptywem fenomenologii, podkresla podmioto-
wo$¢ osoby ludzkiej: osoba ludzka zostaje przedstawiona jako centrum samo$wia-
domosci i samostanowienia® Czlowiek jest osoba, obrazem Boga poprzez swoja
transcendencjg, ktéra przejawia si¢ w wolnosci oraz samoposiadaniu 1 samostano-
wieniu. Transcendencja cztowieka tlumaczy wiec jego godnos¢, jest zrodiem jego
wszystkich praw i jednoczesnie przedstawia prawde o cztowieku, ktory jest stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze.

Transcendencja czlowieka przedstawia jego strukturg¢ ontologiczna, ktdra
umiejscawia go w miejscu szczegdlnym, wewnatrz $wiata stworzonego 1 jedno-
cze$nie naprzeciw Boga. Jednak fundamentem ontologicznym tej jego godnosci
jest bycie stworzonym na obraz i podobienstwo Boze. Innymi slowy, czlowiek
zawdzigcza swojq transcendencj¢ faktowi stworzenia na obraz i podobienstwo
Boze i jednoczesnie czlowiek jest obrazem Boga dzigki swej transcendenc;i.

Jesli czlowiek jest osoba na obraz i podobienstwo Boze, to - zauwaza Jan
Pawet II - moze mie¢ swéj wzor tylko w Bogu, na ktérego obraz i podobienstwo
zostal stworzony. Transcendencja Boga tlumaczy transcendencj¢ czlowieka, bo
ten ostatni zostal stworzony na obraz i podobienstwo (transcendencji) Boga®

Transcendencja czlowieka na obraz i podobienstwo Boze otwiera czlowieka
w stron¢ tajemnicy Boga: Bég stworzyl czlowieka na swdj obraz, w kondycji
osoby, majac na wzgledzie relacje dialogu migdzy Bogiem a czlowiekiem. Trans-
cendencja osoby pozwala czlowiekowi decydowaé o sobie 1 o swoich relacjach
interpersonalnych z Bogiem 1 drugg osoba ludzka.

W tym momencie musimy podkre$lic dwa wazne elementy: po pierwsze,
Jan Pawet II definiuje czlowieka wychodzac od jego relacji z Bogiem; po drugie,
ukazuje, ze pojecie osoby poza transcendencja zawiera takze relacjonalnos¢. ,,By¢
osoba na obraz i podobienstwo Boga - oznacza takze bytowa¢ w relacji, w odnie-
sieniu do drugiego ja. Przygotowuje to ostateczne samoobjawienie si¢ Boga Tr6j-
jedynego: jednosci zyjacej w komunii Ojca, Syna i Ducha Swigtego™

2. Osoba na obraz Boga Tradjcy

Osoba objawia si¢ jako pojedyncza struktura samoposiadania 1 samostano-
wienia. Ten kto posiada samego siebie moze wejs¢ w relacje o charakterze perso-
nalnym, uczyni¢ dar z siebie i sta¢ si¢ darem dla innych. Samoposiadanie stanowi
warunek wstepny do samoofiarowania. W ten sposob dar z siebie przedstawia

3 Por. JAN PAWEL I, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich, 27-29.

* por. RH 14; DeV 36: LE 4. 6; MD 6-7. 18; FC 11. 22; JAN PAWEL 11, Czlowiek — obraz
Bozy jako podmiot poznania i wolnosci, w: Katechezy. Bég Ojciec, Krakéw — Zabki 1999,
154-157; IDEM, Opatrznosé Boza a wolnos¢ cztowieka, w: Katechezy. Bog Ojciec, 169-173.
MD 7, por. DeV 12; LE 4; FC 11; GS 22.
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czes¢ integralng struktury ontologicznej osoby. Jest to kwintesencja antropologii
filozoficznej Karola Wojtyty, ktéra cz¢sto mozna spotka¢ w catym nauczaniu an-
tropologicznym Jana Pawta II.

Zgodnie z ,hermeneutyka daru”®, samo stworzenie pochodzi z daru Bozego
i w konsekwencji cata rzeczywisto$¢ stworzona nosi w sobie znak daru milosci
Boga. Czlowiek jest najwyzszym wyrazem daru Bozego. Zostal on stworzony na
obraz i podobienstwo Boze i dlatego w swojej strukturze ontologicznej zostato
,wpisane réwniez pewne podobienstwo do Boskiej komunii®’, w ten sposéb, ze
czlowiek nosi w sobie struktur¢ daru 1 ,,nie moze [on — dop. autora] odnalez¢ sie-
bie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™®

W cztowieku odbija si¢ obraz Tego, ktdry jest wzorem stworzenia — Trdjca
Swigta. Dlatego tez sta si¢ obrazem Boga, ktéry si¢ ofiarowuje, nie jest zadaniem
indywidualnym, ale zadane jest parze, tzn. osobom wlaczonym w komuni¢ oséb.
By¢ osobg stworzong na obraz i podobienstwo Boze, oznacza dla Jana Pawla II,
by¢ stworzonym w formie daru i funkcjonowac w relacji z drugim ja w komunii
os6b.

Warto w tym miejscu rozwazy¢ rozwdj poj¢cia osoby u Jana Pawia II. To-
masz z Akwinu przejal definicj¢ osoby od Boecjusza (rationalis naturae individua
substantia) modyfikujac ja° Boecjusz ktadt akcent na substancji, podczas gdy sw.
Tomasz rozprawiajac o nieprzekazywalnosci osoby, oznajmia jej zdolnos¢ do
otwarcia si¢ 1 komunikacji z innymi. Osoba dysponuje sobg (transcendencja) i jako
taka jest zdolna do wejscia w relacje. Wewnatrz dyskusji o Tréjcy, sw. Tomasz
analizuje wymiar relacyjny Oséb Boskich. To pojecie jednak nie zostaje przy-
dzielone osobom ludzkim lub anielskim, ale pozostaje wilasciwe tylko Osobom
Boskim. Tylko B6g posiada jako$¢ osoby, a stworzenia sa osobami secundum
analogiam'®

Karol Wojtyta/Jan Pawet II czyni krok do przodu i aplikuje pojgcie Osoby
Boskiej do pojecia osoby ludzkiej. Tak zastosowane pojecie osoby zostato nastgp-
nie pogltebione i potwierdzone w mysli papieskiej poprzez analiz¢ fenomenolo-
giczna doswiadczenia, ktére cztowiek ma o sobie samym. W ten sposéb wzboga-
cone pojecie osoby zostato odczytane w swietle prawdy o stworzeniu czlowieka na
obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1-2) i skonfrontowana z objawieniem nowote-
stamentowym o Tréjcy Swictej'! Wedtug Papieza tylko nowotestamentowe obja-

S Por. JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 54-59; MD 7.

"MD 7.

®GS 24.

® Por. STh,1,q. 29, aa.1-4.

' por. ibidem.

' W swoim magisterium o czlowieku, a bardziej precyzyjnie w swoich katechezach antro-
pologicznych, Jan Pawet II powtérzyl to co czynit wczesniej jako profesor KUL-u. Po-
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wienie Chrystusa na temat Tréjcy pozwala nam najpetniej zrozumie¢ bogactwo
rzeczywistosci osoby. Wzorem takiego rozumienia osoby jest sam Bog jako
Tréjca, jako komunia Oséb'> |, Jest to niezglebione bogactwo rzeczywistosci i nie-
wystowione poglebienie pojecia Osoby w Bogu, ktére mozemy pozna¢ jedynie
dzigki Objawieniu™"

Wymiar relacyjny osoby, wedlug Papieza, nalezy rozumie¢ w swietle wy-
miany milosci pomiedzy Osobami Bozymi. Zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga
staje si¢ catkowitym darem, wymiang wzajemnej mitosci pomigdzy Osobami Bo-
skimi.

Co oznacza by¢ osobq jest szczeg6llnie widoczne na przykladzie Ducha
Swiqtego. Przez niego bowiem Bég bytuje na sposéb daru: ,,Duch Swigty jest oso-
bowym wyrazem tego obdarowywania si¢”; ,,jest Osoba-Darem™"*

Wynika z tego, ze pojecie osoby, wedlug Jana Pawla II, oznacza nie tylko
zdolnos$¢ do wejscia w relacje, ale réwniez powotanie do komunikowania si¢. By-
cie osobq znaczy posiada¢ zdolno$¢ do samoofiarowania si¢ w mitosci, ktdra
zmierza do najglebszej komunii oséb, ktéra ma podstawe we wzajemne) wymianie
daru z siebie. Osoba istnieje na sposéb daru. Wymiana daru milosci przedstawia
ontologiczny wymég osoby i jest jego powotaniem" Powiedzied, ze cztowiek jest
osobq stworzona na obraz i podobienstwo Boze oznacza ,,ze czlowiek jest we-
zwany do tego, aby bytowacé dla drugich, aby stawac si¢ darem”'®; | staje sie eo
ipso faktem zaistnienia osoby dla osoby”"’

Jan Pawet II swoimi rozwazaniami na tematy: osoby — daru, wzajemnosci,
istnienia dla drugich, powotania do mitosci, wznidst si¢ ponad filozofi¢ ideali-

twierdzit mianowicie stwierdzenia metafizyczne sw. Tomasza, tylko, ze argumentacja zostata
ubrana w jezyk biblijny 1 teologiczny: aby dojs¢ do prawd metafizycznych zawartych w
Ksigdze Rodzaju 1 aby uzupelni¢ je w aspekcie podmiotowym, Papiez czyni pewien rodzaj
egzegezy Rdz 2, metodologicznie bardzo zblizonej do analizy fenomenologicznej czlowieka.
W ten sposob filozoficzne ujecie osoby K. Wojtyly, zostalo pézniej poglgbione i
potwierdzone réwniez teologicznie. W analizach papieskich dotyczacych pierwotnych
doswiadczen czlowieka (w teologii stworzenia) widoczny jest wplyw metody fenomenolo-
gicznej E. Huserla, ktéry podkresla w bycie ludzkim jego stan bycia podmiotem, a ten z kolei
Jest prowadzony naprzeciw S$wiata stworzonego. Przy omawianiu tematéw, ktére dotycza
czlowieka w $§wiecie, jak np.: matzenstwo, praca, solidarno$¢, sprawiedliwo$é, i ktére stuza
Jako podstawa antropologiczna dla tematéw etycznych i moralnych widoczny jest wplyw
personalizmu etycznego M. Schelera.

' Por. MD 7; DeV 12.

'* Por. RH 10; DeV 10-12; FC 11. 18; MD 6-7. 24. 29. JAN PAWEL II, Mezczyznq i niewiastq
stworzyt ich, 38-40.
'*MD 7.

17 JAN PAWEL II, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich, 39.
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styczna, ktéra tworzy podstawy dla indywidualizmu, jak i ponad t¢, ktéra glosi
wyzszo$¢ wspdlnoty nad jednostka. Refleksje papieskie o osobie stanowig bardzo
wazny przyczynek do wspétczesnej dyskusji na omawiany temat. W wersji papie-
skiej osoba jest (1) $wiadoma samej siebie (transcendencja osobista zawiera w so-
bie samoposiadanie 1 samostanowienie); (2) jest Swiadoma same;j siebie jako réz-
nej i oddzielonej od innych oséb; (3) swiadomos$é samej siebie przedstawia moz-
liwos¢ otwarcia si¢ na druga osobe, uczynienie dar z samej siebie i w wymianie
daru z siebie (wzajemnos$¢) wejscie w komunie oséb.

Tak przedstawione pojecie osoby oznacza poglebienie i wazny wklad we
wspolczesne poszukiwania teologiczne nie tylko w dziedzinie antropologii, ale
réwniez innych dyscyplinach teologicznych, a przede wszystkim teologii trynitar-
nej i chrystologii'®

Magisterium papieskie o cztowieku obrazie Boga daje ponadto bodziec dla
poglebienia duchowosci matzonkéw chrzescijanskich i przedstawia fundament
teologiczny dziewictwa konsekrowanego i celibatu kaptanskiego w Kosciele.

3. Wymiar spoleczny czlowieka jako obrazu Trdjcy
w kontekscie wspélczesnej dyskusji teologicznej

Wymiar spoteczny cztowieka jako obrazu Tréjcy jest tematem obecnym juz
w teologii Ojcédw Kosciota, ktéry jednak dos¢ dtugo byt niezauwazany'’ Dopiero
od prac Matthiasa Josepha Scheebena na nowo jest obecny w dzisiejszej teologii.
Teolog ten w stworzeniu Adama dostrzega symbol odwiecznego rodzenia Stowa,

** Por. O'DONNELL J., Il Mistero della Trinita, Roma — Casale Monferrato 1989, 101-111;
RUIZ DE LA PENA J.L., La dignita dell’immagine: I’'uomo, essere personale w: Immagine di
Dio. Antropologia teologica fondamentale, Roma 1992, 151-215; KASPER W., Bog Jezusa
Chrystusa, Wroctaw 1996.

Pu Grzegorza z Nyssy temat obrazu jest wiodacym w pierwszej cz¢sci jego traktatu O stwo-
rzeniu cztowieka. Czlowiek jawi si¢ jako ostatnie ze stworzen, poniewaz zostal przeznaczony
do krélowania nad wszystkimi innymi stworzeniami. Owo krélowanie ma zwigzek z
obrazem Bozym: czlowiek zostal stworzony na obraz Boga, ktéry rzadzi wszystkimi
stworzeniami. Odniesieniem dla obrazu jest Tréjca (rozum , stowo, wolnosc), por.
GRZEGORZ Z NYSSY, O stworzeniu czlowieka, 1-8, PG 44, 124-128; por. AUGUSTYN, O
Tréjcy Swietej, IX, Krakéw 1996, $w. Augustyn widzi odbicie jednosci i troistosci w Bogu w
indywidualnej duszy czlowieka i w troistosci jej wilasciwosci (mens-voluntas-amor jub
memoria-inteligentia-voluntas). Sw. Tomasz konfrontuje czlowieka obraz Boga z misterium
Tréjcy jako byt duchowy, ktory kocha samego siebie i w ktérym istnieja relacje personalne.
Czyni on aluzj¢ do zycia rodzinnego, jednak odrzuca jg kiedy chodzi o Tréjce. W XII w.
Ryszard ze $w. Wiktora oswieca ludzkg rzeczywisto$¢ rodzinna miloscia miedzy Ojcem i
Synem, ktéra wzbudza trzecia osoba Duch Swigty. Por. GENDRON. L. , Mystére de la Trinité
et symbolique familiale. Approche historique, Roma 1975.
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podczas gdy pochodzenie Ducha Swiqtego bytoby symbolizowane przez stworze-
nie posrednie Ewy®

Pierwszym, ktéry skonfrontowal stworzenie czlowieka na obraz Boga
Trojcy z seksualnos$cia ludzka, byt Karl Barth. Znalazt on fundament biblijny dla
tego odniesienia w liczbie mnogiej w Rdz 1,26 i zinterpretowal to jako analogie
relacji. Wedlug Bartha istnieje odpowiednio$¢ mig¢dzy relacja mezczyzna — ko-
bieta z relacjami wewnatrz Tréjcy Swigtej!

Jan Pawetl II jest natomiast pierwszym, ktéry w magisterium KoSciota w
SposoOb systematyczny traktuje ten temat. Juz sam fakt podjecia tego zagadnienia
przez tak wysoki autorytet koscielny daje w pewnym sensie stusznoS¢ wczesniej-
szym poszukiwaniom teologicznym i takowe pobudza. Aktualna refleksja teolo-
giczna na temat wymiaru spolecznego czlowieka obrazu Trdjcy jest juz dobrze
rozwinigta, jednak Jan Pawet II pozostaje jako jeden z gléwnych protagonistéw
rozwoju teologicznego w tym kierunku i aktualnie jest gléwnym jego przedstawi-
cielem, tym bardziej ze wzgledu na jego szczegdlna postuge w Kosciele.

,Czlowiek staje si¢ obrazem Boga nie tyle w chwili samot-
nosci, ile w chwili wspdlnoty. Jest ono istotnie ‘od poczatku’ nie
tylko obrazem, w ktérym odzwierciedla si¢ samotno$¢ Osoby, ktéra
rzadzi Swiatem, lecz takze, i istotnie, obrazem niezbadanej boskiej
komunii Oséb. (...) Jest to oczywiscie nie bez znaczenia takze dla
teologii ciata, raczej moze stanowi nawet najgtebszy aspekt teolo-
giczny tego wszystkiego, co mozna powiedzieé o cztowieku”?’

Te stowa Papieza wskazuja gl¢boki aspekt teologiczny czlowieka obrazu
Trojcy. Jednak jego magisterium odnoszace si¢ do omawianego tematu, wyczer-
puje si¢ w wiekszosci wypadkéw w analizie doswiadczenia cztowieka, co repre-
zentuje droge ,,wstgpujaca” ku tej konkluzji. Stwierdzenie, ktére przedstawione
zostalo powyzej, reprezentuje charakterystyczny punkt Jego nauczania. Zauwazy¢
mozna jednak brak fundamentu rownie poglebionego jak ten pierwszy (,,wstepu-
jacy”), gdzie to stwierdzenie stanie si¢ punktem wyjscia dla refleks;ji teologiczno-
antropologicznej 1 gdzie przechodzac droga ,,zstepujaca”, zostang rozwinigte inne
bardzo wazne tematy, np.: znaczenie reszty stworzonego $wiata i spotecznosci
ludzkiej; gdzie w Swietle prawdy o cielesnosci ludzkiej zostanie rozwinigta chry-
stologia 1 gdzie stanie si¢ ona terenem, wewnatrz ktorego b¢dzie uprawiana antro-
pologia teologiczna z odno$nymi argumentami; gdzie takze wychodzac od tego

%% Por. SCHEEBEN M. 1., Handbuch der Katholischen Dogmatik, t. 1, Freiburg im Breisag
1933, 877-881; I Misteri del Cristianesimo, Brescia 1960, 184-191.

2! Por. BARTH K., Die Kirchliche Dogmatik. Die Lehre von der Schopfung, t. 1II/1, Ziirich
1970, 187-237.

22 JAN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 40.
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stwierdzenia bedzie rozwinigty traktat eklezjologiczny o sakramentach i zyciu
chrzescijan.

Nie zostalo réwniez odpowiednio pogiebione zagadnienie, w jaki sposdb
cztowiek, w ktérym odbija si¢ obraz Tréjcy ma wej$¢ w to zycie trynitamne; zo-
stata pominig¢ta rowniez kwestia roéznicy pomigdzy chrzescijaninem i nie-chrze-
scijaninem w tym co dotyczy tej prawdy.

Nalezy stwierdzié réwniez, ze Tréjca Swicta jako wzér czlowieka obrazu
Bozego w magisterium Jana Pawla II jest bardziej ontologiczna (relacja ontolo-
giczna wymiany daru pomi¢dzy Osobami Boskimi ktéry zostaje wycisnigty w
strukturze ontologicznej cztowieka)® niz ekonomiczna, ktéra aktualizuje si¢ w
ciagu historii zbawienia.

I1. CIELESNOSC CZELOWIEKA: SAKRAMENT OBRAZU BOGA

Tradycyjna teologia znajdowala miejsce obrazu Boga w nie$Smiertelnej du-
szy, to jest w naturze ludzkiej obdarzonej rozumem i wolnoscia. Ciato ludzkie
natomiast najczg¢sciej bywato wykluczone z dyskusji o obrazie Boga. Wyjatki sta-
nowig pisma niektérych Ojcéw (Klemens Rzymski Teofil, Ireneusz, Tertulian,
Piotr Chryzolog), ktérzy w polemice z gnoza, umiejscawiali obraz Bozy w ciele
ludzkim i uwazali réwniez cialo za czgs$¢ integralng cztowieka obrazu Bozego.
Trzeba podkresli¢, ze wspomniani Ojcowie, mimo Ze pobudzani motywem anty-
gnostyckim, rozwazaja cielesno$¢ z perspektywy giebokiego motywu chrystolo-
gicznego®* W Stowie Wcielonym, doskonatym obrazie Ojca i nowym Adamie wi-
dzieli prototyp stworzenia czlowieka (pierwszego Adama) na obraz Bozy. Ich
stwierdzenie wyplywajg z poglebionej chrystologii 1 przewyzszaja kontrowersj¢
gnostycka. Wedtug nich, Wcielenie jest tym wydarzeniem, ktére ukazuje w pel-
nym wymiarze obraz Bozy w czlowieku i dlatego popieranie gnozy oznacza cal-
kowite niezrozumienie misterium chrystologicznego 1 chrzescijanskiego: stworze-
nia, wcielenia, odkupienia25

Jan Pawel II wychodzac od filozofii personalistycznej, w ktdrej cialo jest
sakramentem osoby, oznajmia, ze prawda o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy
musi odzwierciedlaé¢ si¢ rowniez w cielesnosci cziowieka. Do tego stwierdzenia
dotaczone jest doswiadczenie cztowieka, ktére ma o sobie samym 1 jest rozwazane
jako klucz hermeneutyczny biblijnego objawienia o czlowieku. Rozwazajac wy-
miar spoteczny osoby, Papiez odnosi ja do dwuplciowosci cziowieka i na podsta-

23 Por. MD 7; DeV 10.12; LE 4; FC 11; JAN PAWEL II, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich,
39 — 40.

24 Por. ORBE A., Antropologia de San Ireneo, Madrid 1969, 99-107.

25 Por. RAPONI S., Il tema dell’ immagine-somiglianza nell’antropologia dei Padri, w: Temi
di antropologia teologica, Roma 1981, 264-281.
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wie tego konkluduje: jesli czlowiek jest obrazem Boga, bo zostal stworzony jako
osoba i jesl biseksualnos¢ cztowieka odpowiada wymiarowi spotecznemu osoby,
wigc prawda o czlowieku stworzonym na obraz Bozy musi odbijaé si¢ rowniez w
dwupliciowosci czlowieka i moze by¢ zrozumiana z pomoca doswiadczenia, ktdre
czlowiek ma o niej. W nastgpnym kroku Jan Pawet II taczy wymiar spoleczny
czlowieka 1 biseksualnos$¢ ciata czlowieka z dogmatem trynitarnym i konkluduje:
oblubiencze znaczenie ciala ludzkiego i wymiar spoteczny czlowieka sg ,,na ob-
raz” Tréjcy™

Znajdujac si¢ na progu tego misterium, probujac przeniknac jego gleboko-
Sci, Papiez stwierdza, ze ,,moze stanowi to [trynitarny obraz czlowieka — przyp.
J.G.] nawet najglebszy aspekt teologiczny tego wszystkiego, co mozna powiedziec¢
o cztowieku”?’

Nie chodzi o to, by widzie¢ w seksualnosci cztowieka tylko vestigum trini-
tatis, ale by rozpozna¢ réwniez w dwuplciowosci wazny moment aktualizowania
si¢ obrazu Boga Tréjcy, ktéry jest w cztowieku i1 to w wymiarze proporcjonalnym
do tego, w jaki sposéb biseksualnos¢ wptywa na okreslenie osoby ludzkie;j.

Nowos¢ nauczania papieskiego o obrazie Boga, ktéry odbija si¢ w cielesno-
$ci czlowieka jest podwdjna: po pierwsze - sama teologia ciala jest nowoscia w
magisterium Kosciota i po drugie — oryginalne jest jego nauczanie o obrazie Boga,
ktéry odbija si¢ w cielesno$ci cztowieka. Trzeba rowniez podkresli¢c podwdjny
wkiad, ktéry Jan Pawet II dat antropologii teologicznej — wklad: w teologi¢ ciala 1
w teologi¢ obrazu Bozego.

1. Nowosé ,,teologii ciala’” w magisterium Kosciola
2

Pierwszym dziedzictwem nauczania Jana Pawla II o czlowieku jest fakt, ze
sam Papiez zajmuje si¢ ,teologig ciata” Trzeba mie¢ w pamigci, ze w historn
teologii ciato ludzkie nie byto tematem, ktorym by si¢ czgsto zajmowano. Teolo-
gia ciala nie zostala nigdy wczesniej rozwinig¢ta, mimo iz byla zawsze obecna w
jakims zarysie. Filon Aleksandryjski na przykiad, majac na uwadze fakt, ze w dru-
gim opowiadaniu o stworzeniu czlowieka Ewa zostaje stworzona z zebra Adama,
moéwi o podwdjnym stworzeniu: pierwszym idealnym i aseksualnym oraz drugim
zroznicowany seksualnie. Filon uwaza, ze pierwszy opis biblijny wskazuje na
czlowieka idealnego, aseksualnego, zgodnego z obrazem catosci ludzkosci, pod-
czas gdy drugi opis wskazuje na czlowieka upadku. Czlowiek byt wigc na obraz
Boga, pdki byl cztowiekiem z pierwszego opisu. Wnioskowac nalezy, ze immago
Dei jako taki byl aseksualny, co nie wpltywalo na podzial rodzaju ludzkiego na

26 Por. JAN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 40.
* Ibidem.
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mezczyzn i kobiety” Grzegorz z Nyssy nie méwi o podwéjnym stworzeniu, ale
seksualnos¢ cztowieka pojawia si¢ wraz z pierwszym grzechem, jednak nie jako
jego konsekwencja, ale jako znak tego grzechu®

Teologi¢ ciata u Ojcé6w Kosciota, znajdujemy przede wszystkim w nauce
dotyczacej obrony ciata przed odrzuceniem go ze strony pradéw manichejskiego™
i gnostycznego®' lub przesadzonego kultu®

% Por. FILONE DI ALESSANDRIA, La creazione del mondo, par. 134-153, Milano 1978, 131-
142.

% Por. GREGORIO DINISSA, L uomo (De hominis opificio), rozdz. 16-17, Roma 1982, 72-83.
30 Por. JAN PAWER II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 177-179; Manicheizm zawiera w
sobie 1 rozwija elementy charakterystyczne dla kazdej ,.,gnozy”, to jest dualizm dwéch od-
wiecznych 1 z gruntu przeciwnych zasad oraz ideg¢ zbawienia, ktére dokonuje si¢ jedynie
poprzez ,,poznanie” (gnoza), czyli samozrozumienie. W kazdym micie manichejskim wy-
stgpuje jeden bohater i powtarza si¢ jedna sytuacja: dusza upadia wieziona jest w materii i
wyzwalana przez poznanie. Obecna sytuacja historyczna jest wroga czlowiekowi, gdyz
stanowl tymczasowg 1 anormalng mieszaning ducha i materii, dobra i zla, mieszaning, ktéra
zaklada jaki$ stan poprzedzajacy, pierwotny, w ktérym obie substancje byly oddzielone i
niezalezne. Istnieja zatem trzy okresy: initium, czyli pierwotny rozdzial; medium, to jest
obecna mieszanina oraz finis, ktéry bedzie polegat na powrocie do pierwotnego podziatu, na
zbawieniu, pociagajacym za sobg catkowite zerwanie Ducha z Materia. Materia jest w
gruncie rzeczy pozadaniem, ztym aspektem przyjemnosci, instynktem $mierci, ktéry mozna
poréwnad, jesli nie utozsami€, z pragnieniem plciowym, z libido. Jest ono moca usitujaca
dokona¢ zamachu na Swiatlo; jest ruchem beziadnym, pragnieniem zwierzecym, brutalnym,
pétprzytomnym. Adam 1 Ewa zostali zrodzeni przez dwa demony; rodzaj ludzki zrodzit si¢ z
nastgpujacych po sobie odrazajacych aktéw kanibalizmu 1 plciowosci i zachowuje slady tego
diabelskiego pochodzenia, jakimi sg ciato, bedace zwierzg¢ca postacia archontdéw piekielnych,
oraz libido, popychajace czlowieka ku taczeniu si¢ w pary 1 do mnozZenia si¢, to jest do
utrzymania $wietlanej duszy w wigzieniu ciala. Czlowiek, jedli chce by¢ zbawiony, musi
stara¢ si¢ uwolni¢ swe ,.zyjace ja” (nous) od cielesnosci 1 ciata. Poniewaz materia osiaga
najwyzszy wyraz w pozadaniu, gtéwny grzech zawiera si¢ w zwiazku plciowym (grzech
cielesny), ktéry jest brutalnoscia i zwierzgcoscig 1 poprzez rozrodczos¢ czyni z ludzi
narzedzia i wspélnikéw Zta. Wybrani stanowia grupge doskonatych, ktérych cnota posiada
charakter ascetyczny, jako ze wypelnia wstrzemigzliwos¢ zalecang przez trzy ,pieczgcie™
»pieczeC ust” zakazuje wszelkiego przeklenstwa i nakazuje powstrzymanie si¢ od migsa,
krwi, wina i wszelkich napojéw alkoholowych, nakazuje tez post; ,piecze¢ rak” nakazuje
szacunek dla zycia (zycia ~Swiatla”), zamknietego w ciatach, w nasionach, w drzewach oraz
zakazuje zbierania owocéw, zrywania roslin, odbierania zycia ludziom 1 zwierz¢tom,;
»piecze¢ tona” zaleca catkowita wstrzemigzliwo$¢ od aktéw seksualnych.

3 Zdajac sobie sprawe ze stanu czlowieka upadlego, Jan Pawel II odrzuca wszelki Slad per-
spektywy manicheistycznej w patrzeniu na cialo i seksualno$¢. JAN PAWEL I, MezZczyzng i
niewiastq stworzyt ich, 182-183:  manichejski sposéb rozumienia i wartosciowania ciala i
plci cztowieka jest zasadniczo obcy Ewangelii, jest niezgodny z wlasciwym sensem tych
stow z Kazania na Gorze, jakie wypowiedziat Chrystus. Wezwanie do przezwycigzenia
pozadliwosci ciala plynie wlasnie z afirmacji osobowej godnosci ciala i pici i jej tylko shuzy.
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W teologii wspdlczesnej trzeba wymieni¢ M. J. Scheebena, ktéry probowat
ustanowi¢ analogi¢ pomlqdzy relaCJaml mezczyzna — kobieta - dziecko 1 relaCJaml
pomiedzy Osobami Tréjcy Swigtej*® Ponadto K. Bartha® i E. Brunnera® twier-
dzili, ze obraz i podobienstwo, o ktérych méwi Rdz 1,26-27, wskazuja na kom-
plementarno$é mezczyzny i kobiety. E. Przywara®® natomiast w oparciu 0 wspo-
mniany tekst buduje teologi¢ oblubieficza. Dla H. U. von Balthasara® jest
oczywistoscig, ze seksualnos¢ cztowieka stanowi czes¢ obrazu Boga.

Mimo tych wczesniejszych préb mozna $miato twierdzi¢, ze Jan Pawel II ze
swoimi twierdzeniami, starannoscia i powaga w opracowaniu teologii ciata 1 sek-
sualnosci cztowieka jest jednym z nielicznych wspétczesnych teologow, ktéry z
takim przekonaniem i oddaniem zajmuje si¢ teologia ciala ludzkiego. Co wigce;,
jest papiezem i jako pierwszy z biskupéw Rzymu w swoim nauczaniu, nie tylko
sporadycznie lub okazjonalnie, ale w sposéb systematyczny traktuje cielesnos¢ i
seksualnos¢ cztowieka. Jan Pawet II ,,byt pierwszym, ktéry wprowadzit do j¢zyka
magisterium wyrazenie ‘teologia ciata’*

Teologia ciata Jana Pawla II jest teologia cztowieka, opowiedziang w $wie-
tle ciata ludzkiego. Wychodzac od wizji cztlowieka w perspektywie jego cielesno-
$ci, Papiez zauwaza pewng rOwnowazno$¢ miedzy ,.teologia ciala” 1 ,,antropologia
adekwatng”” Cialo, oprécz znaczenia antropologicznego, ma réwniez wielkie
znaczenie teologiczne. Méwié o ciele znaczy méwic o czlowieku stworzonym na
obraz Boga 1 ,,teologia ciala” jest teologig obrazu Bozego.

2. Specyfika nauczania papieskiego
o obrazie Boga wyrazonym w cielesnosci czlowieka

Nowos$¢ nauczania Jana Pawla II na temat cielesnosci czlowieka nie lezy
tylko w potraktowaniu ciata ludzkiego w sposéb systematyczny i wprowadzeniu
pojgcia ,.teologii ciala” do jezyka magisterium Kosciota. Jego nauczanie przed-

Gdyby kto$ chcial w tym wlasnie widzie¢ manicheizm, bylby w zasadniczym bi¢dzie”

Por. ROCCHETTA C., Il corpo nella storia del cristianesimo, w: Per una teologia delle cor-
poreita, Torino 1990, 47-66.
*3 Por. SCHEEBEN M. J ., Handbuch der Katholischen Dogmatik, t. 1, Freiburg im Breisag
1933, 877-881; I Misteri del Cristianesimo, Brescia 1960, 184-191.

3 Por. BARTH K., Die Kirchliche Dogmatik. Die Lehre von der Schipfung, t. III/1, Ziirich
1970, 187-237.

35 Por. BRUNNER E., Der Mensch im Wiederspruch, Berlin 1937, 102.
*® Por. PRZYWARA E., L’uomo. Antropologia Tipologica, Milano 1968, 177-202.
37 Por. BALTHASAR H. U. VON, Teodrammatica, t. 11, Milano 1978, 335-369.

38 CoNCETTI G., Le relazioni della coppia, w: CONCETTI G. (red), Giovanni Paolo II. Cate-
chesi sul matrimonio, Roma 1980, 48.

3% JAN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 94-95.
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stawia réwniez wkiad w teologi¢ ciata 1 w teologi¢ obrazu Boga. Jego wkiad w
teologie ciala rodzi si¢ w przyjeciu okreslonego stanowiska —w traktowaniu ciata
ludzkie jako cz¢s¢ integralnej cztowieka obrazu Bozego. Wymiary podmiotowosci
1 relacje z innymi podmiotami, czlowieka stworzonego na obraz Bozy, sj nie-
odzownymi elementami hermeneutyki teologicznej ciata. Wartos¢, godnos$¢ i zna-
czenie clala sg nierozdzielnymi od osobowosci, relacyjnosci 1 od stworzenia na
obraz i podobienstwo Boze. Wyjete z tego kontekstu, ciato ludzkie zostaje odarte
ze swojej godnosci i1 zredukowane do pewnego $rodka, przedmiotu. Nie jest moz-
liwym oddzielenie cztowieka od swego ciala. Tak samo nie jest mozliwym od-
dzielenie ciala z jakosci bycia obrazem Boga jak 1 oddzielenie ciata od osobowosci
i podmiotowosci cztowieka, ktére to zostaly mu dane dzieki byciu stworzonym na
obraz Bozy.

Stad powstaje takze nowos¢ w magisterium Jana Pawta II o czlowieku, do-
tyczaca teologii obrazu Bozego. Polega ona na nadaniu jakosci obrazu Bozego
ciatu ludzkiemu, a nie tylko duszy ludzkiej jak to widziala przez wieki teologia®
Obraz Bozy, oznajmia Papiez, jest wycisnigty w ciele czlowieka.

Magisterium Jana Pawla II jest pierwszym takim w historii, gdyz autor w
spos6b wyrazny polaczyt dwuplciowa konstytucje cielesna cztowieka z prawda o
stworzeniu na obraz i podobienistwo Boze i odnidst ja do Tréjcy Swigtej wskazu-
jac na oblubiencze znaczenie ciata ludzkiego.

Powrét teologiczny rzeczywistosci fizycznej czlowieka, uczyniony przez
Papieza, jak réwniez zachwyt nad cialem w jego zr6znicowaniu piciowym stano-
wia Smialg innowach41 Zakorzenienie ciata czlowieka obrazu i podobienstwa Bo-
zego w podmiotowoscl 1 relacyjnosci, stanowi okazje¢ twierdzenia, z ktérego wyla-
niaja si¢ inne, bardzo glebokie tezy teologiczne potwierdzone przez Biblig.

Uczestniczac w godnosci osoby, cialo w ten sam sposéb uczestniczy w god-
nosci obrazu cztowieka®? Ono jest widzialnym faktorem transcendencji cztowieka
— sakramentem osoby 1 jego stworzenia na obraz Bozy. Czlowiek zostal stworzony
jako mezczyzna i kobieta. Jesli zostal stworzony na obraz Bozy, to takze jego
dwuplciowos¢ jest wyrazem stworzenia na obraz Bozy i jest sakramentem wi-
dzialnym obrazu Bozego w czlowieku. Czlowiek réwniez ,,w calej swojej ciele-

snosci jest podobny do Boga™ i dlatego w cztowieku-ciele* odbija si¢ jego wzér

“ Por. SESBOUE B., Historia dogmatéw, t. 11, Krakéw 2001, 82-126.

*! Por. SPINSANTI S. i corpo nella cultura contemporanea, Brescia 1985, 117.

*2 Por. JAN PAWEL 11, Cztowiek — obraz BozZy — istotq duchowo-cielesnq, w: Bog Ojciec, 152-
153; IDEM, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich, 55-56.

s IDEM, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 40-41.

“w pojeciu najdawniejszych ksiag biblijnych nie pojawia si¢ przeciwstawienie dualistyczne
,,dusza cialo” Jak juz zostalo podkreslone, mozna raczej méwi¢ o polaczeniu
uzupetniajacym ,ciato - zycie” Cialo jest wyrazem osobowosci cztowieka, i jezeli nie wy-
czerpuje w pelni tego pojegcia, trzeba je rozumie¢ w jezyku biblijnym jako pars pro toto.
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Tréjca. Stworzony jako mezczyzna i1 kobieta cztowiek ,,staje sie obrazem Boga
nie tyle w chwili samotnosci, 1le w chwili wspdlnoty” i poprzez wzajemne ofiaro-
wanie siebie jest on ,,nie tylko obrazem, w ktérym odzwierciedla si¢ samotnos¢
Osoby, ktéra rzadzi swiatem, lecz takze, 1 istotnie, obrazem niezbadanej boskiej
komunii Oséb”*

Megzczyzna 1 kobieta wyrazaja szczery dar z siebie poprzez swoja megskosé i
kobiecosé, to jest poprzez wzajemne obdarowanie w jednosci ich cial. Cialo 1 sek-
sualnos$¢ czlowieka sa rozumiane jako miejsce spotkania i wymiany. Cialo staje
si¢ w catosci jezykiem i1 Srodkiem komunikacji. Seksualnos¢ jest tu rozumiana
jako czes¢ konstytutywna prawdy o czlowieku stworzonym na obraz i podobien-
stwo Boze.

W takim przypadku cialo i dwuplciowos¢ nie sa juz tylko sakramentem
czlowieka, ale poniewaz czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo
Boze — stajg si¢ obrazem i1 sakramentem obdarowania miedzy-Bozego, komunii
Oséb Bozych. Jezyk ciala jest jezykiem sakramentalnym® W jezyku ciata oséb
ludzkich odbija si¢ zycie Trdjcy.

Wydaje sig, ze ten sposéb myslenia o cztowieku obrazie Boga czyni na-
prawde nierozerwalna czescia najglebszego aspektu teologicznego®’ tego wszyst-
kiego, co mozna powiedzie¢ o jego cielesnosci i seksualnosci a ponadto o czlo-
wieku jako obrazie Boga.

Teologia cielesnosci, w ktérej odbija si¢ obraz Boga w nauczaniu Jana
Pawtla II, bierze swéj poczatek z misterium stworzenia i misterium odkupienia w
Chrystusie, a takze skupia si¢ na dwéch punktach: na stworzeniu 1 odkupieniu.
Stad powstaje pytanie dotyczace relacji pomi¢dzy misterium wcielenia Chrystusa i
kondycja cielesna cztowieka w nauczaniu Jana Pawla II. Nalezy zaznaczy¢, ze
opracowujac teologi¢ ciata, Jan Pawet II kilka razy odnosi si¢ do misterium
Wecielenia Chrystusa, a kiedy odnosi si¢ do tej tajemnicy czyni to zawsze w per-
spektywie odkupienia® Wecielenie Chrystusa, wedlug Papieza usprawiedliwia
opracowanie teologii ciala:

,»10 za$, ze teologia moze by¢ réwniez ‘teologia ciala’, nie

moze dziwi¢ ani zaskakiwa¢ nikogo, kto jest Swiadom tajemnicy i

> JAN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 39-40; MD 7.

46 Wedtug Jana Pawla II to jest podstawa antropologiczno-teologiczna sakramentalnosci mal-
zenstwa; por. MROZ M., Il principio sacramentale dell’uomo e del matrimonio alla luce
dell’insegnamento di Giovanni Paolo II, Ex Diss., Roma 1988.

*" Por JAN PAWEL II, MezZczyznq i niewiastq stworzyt ich, 40.

*® Por. DeV 50; JAN PAWEL II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 96-97; 224-225. Papiez
rozwaza tajemnic¢ Wcielenia jako poczatek tajemnicy Odkupienia i dlatego nie traktuje ciala
ludzkiego w $wietle tajemnicy Wcielenia, ale umieszcza go w odniesieniu do tajemnicy
Odkupienia.
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faktu Wcielenia. Przez to, ze Bég (Stowo) stal si¢ ciatem, cialo we-

szlo niejako gléwnymi drzwiami do teologii (czyli nauki o Bogu)™*

Nalezy zauwazy¢, ze tajemnica Wcielenia Chrystusa, mimo ze daje impuls
do opracowania teologii ciala, nie o$wietla sensu kondycji cielesnej cztowieka w
swietle Chrystusa. Pomimo opracowania ,,teologii ciata” Jan Pawel II nie odstania
zwigzku pomig¢dzy stworzeniem czlowieka w kondycji cielesnej i Wcieleniem
Chrystusa w taki sposéb, aby ukaza¢ w ciele cztowieka stworzonego obraz Chry-
stusa, ktory ma si¢ Wcieli¢. Nie znajdujemy tam zwiazku, ktory oswietlitby ciele-
snos¢ czlowieka stworzonego, w §wietle cielesnosci Chrystusa Wcielonego. Zwia-
zek ontologiczny pomigdzy cielesnoscig czlowieka a Wcieleniem Chrystusa jest
widziany tylko w perspektywie odkupienia 1 eschatologicznej realizacji czto-
wieka® Pomimo wigc faktu, ze Wcielenie Chrystusa usprawiedliwia opracowanie
~teologli ciata”, w nauczaniu papieskim nie jest ona opracowana wychodzac od

“ JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 96.

Ow calym bogactwie nauczania Jana Pawtla II znalezliSmy tekst, ktéry zaznacza ,,nowg god-
no$¢” wpisang w cialo czlowieka. Jest to katecheza wygloszona 11 lutego 1981 r., nr 4. Tekst
sugeruje godnos¢ ciata ludzkiego wynikajaca ze zjednoczenia hipostatycznego we Wcieleniu
Chrystusa: ,,Poprzez odkupienie kazdy cztowiek otrzymat od Boga jakby na nowo samego
siebie, swoje cialo. Chrystus wpisal w cialo ludzkie — w cialo kazdego mezczyzny i kazdej
kobiety — nowa godnos¢, skoro w Nim samym to ludzkie ciato zostalo przyjete do jednosci
Osoby Syna — Stowa. Wraz z ta nowg godnoscia zrodzilta si¢ tez poprzez ‘odkupienie ciata’
nowa powinno$é. (...). Owocem ceny odkupienia jest wlasnie Duch Swiety, mieszkajacy w
ciele ludzkim jak w $wigtyni. W tym uswigcajacym Darze kazdy czlowiek, kazdy
chrzescijanin otrzymuje siebie samego na nowo w darze od Boga. Ten nowy Dar (i dar)
zobowigzuje. Apostol odwoluje si¢ do tego wymiaru zobowigzania, piszac do ludzi
wierzacych, ktérzy majg $wiadomos$¢ Daru, azeby przekonac ich, ze nie nalezy popetniaé
‘rozpusty’, nie nalezy ‘grzeszy¢ przeciwko wlasnemu cialu’ (1Kor 6,18). Pisze: ‘Cialo nie
jest dla rozpusty, lecz dla Pana, a Pan dla ciata” (1Kor, 6,13). Trudno bylo zwi¢zlej wyrazi¢
to, co niesie w sobie dla kazdego wierzacego tajemnica Wcielenia. Fakt, ze cialo ludzkie,
stawszy si¢ w Jezusie Chrystusie cialem Boga — Czlowieka, dostgpuje przez to samo w
kazdym czlowieku nowego, nadprzyrodzonego wyniesienia, z ktérym kazdy chrzescijanin
musi si¢ liczy¢ w postgpowaniu wzgledem wlasnego’ ciala — 1 oczywiscie wzgl¢dem ciala
‘drugiego’: megzczyzna wzglgdem kobiety, a kobieta wzgledem mezczyzny. Odkupienie ciata
oznacza ustanowienie w Chrystusie i przez Chrystusa nowej miary $wigtosci ciala. Wlasnie
do tej ,Swietosci” odwotuje si¢ Pawet w 1 Liscie do Tesaloniczan (4,3-5), piszac o
‘utrzymaniu ciata w $wigtosci i we czci’” Jednak cala katecheza traktuje o chrzescijanskie;j
cnocie czystosci, wymaganej przez godnos¢ ciala ludzkiego, ktore zostalo nabyte za wielka
cen¢ i nie jest tam rozwazana godno$¢ ciala ludzkiego poprzez fakt unii hipostatyczne;.
Réwniez nie widaé¢ zwiazku pomiedzy kondycja cielesng cztowieka w tajemnicy stworzenia i
Wecieleniem Chrystusa. Jest tam tylko wskazana ,nowa godno$¢” ciala czlowieka
historycznego, zranionego przez grzech, jednak odkupionego 1 wezwanego do utrzymywania
czystosci wlasnego ciala. Ta nowa godnos¢ ma swdj fundament w Odkupieniu ciata,
zapoczatkowane w przyjeciu ciala w misterium Wecielenia Chrystusa.
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Wcielenia Chrystusa. Motywacja ,.teologii ciala” u Jana Pawla II jest natury per-
sonalistycznej a nie chrystologicznej jak u niektérych Ojcow Kosciota (np.: Teofil,
Ireneusz, Tertulian). Mimo tego w nauczaniu papieskim temat ten mozna umiesci¢
wewnatrz rozwazan o stosunkach miedzy stworzeniem czlowieka a Chrystusem,
to jest mi¢dzy protologia i chrystologia.

III. PROBLEM ANALOGII
1. Analogia obrazu Bozego w magisterium Jana Pawla II

Communio personarum wedtug Jana Pawla Il odzwierciedla communio Per-
sonarum® W communio personarum mezczyzny i kobiety widzimy jak w
zwierciadle misterium Tréjcy Swigtej i ciagta wymiane mito$ci pomigdzy osobami
Bozymi’*

Prawda o stworzeniu $wiata, o powolaniu go z nicosci do istnienia skiero-
wuje nas w strong Boga Stworzyciela, ktdéry jest Bogiem Trojjedynym. Ojciec,
Syn 1 Duch Swiety sa jednym i wspdlnym principium stworzenia, dlatego akcja
stwércza pozostawia w rzeczach stworzonych ,,slady Tréjcy”> Dziatanie Tréjcy
(communio Personarum) odzwierciedla si¢ w sposob nieporOwnywalny w com-
munio personarum, ktére tworza m¢zczyzna i kobieta. Obraz odzwierciedla tego,
ktéry;;est modelem 1 dlatego struktura ontologiczna czlowieka mowi nam cos o
Bogu

,BYyC€ 0soba na obraz i podobienstwo Boga — oznacza takze
bytowa¢ w relacji, w odniesieniu do drugiego ‘ja’ Przygotowuje to
ostateczne samoobjawienie si¢ Boga Tréjjedynego: jednosci zyjacej
w komunii Ojca, Syna i Ducha Swigtego™

Ukazanie cziowieka jako obrazu i podobienstwa Boga posiada jeszcze inne
znaczenie, a mianowicie stanowi ono klucz do zrozumienia Objawienia biblijnego
jako mowy Boga o sobie samym. Mdwiac o sobie, zaréwno ,,poprzez prorokow,
jak i przez Syna” (por. Hbr 1,1.2), ktdry stal si¢ cztowiekiem, Bég przemawia j¢-
zykiem ludzkim, uzywa ludzkich poj¢¢ i wyobrazen. Plynie to z faktu, ze cztowiek
jest podobny do Boga: stworzony na Jego obraz i podobienstwo. Wobec tego, to 1
Bog jest w jakiejs mierze podobny do czlowieka; moze by¢ poznawany przez lu-
dzi na zasadzie tego podobienstwa.

>l Por. MD 7.

2 Por. ibidem; JAN PAWEL 11, Mezczyznqg i niewiastq stworzyt ich, 37-40.
53 JAN PAWEL II, Stworzyciel — Bég Trdjjedyny, w: Bog Ojciec, 140.

>* Por. MD 7; JPII, Mezczyznqg i niewiastq stworzyt ich, 37-40.

®MD7.
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Moéwiac o podobienstwie migdzy czlowiekiem obrazem Boga, stworzonym
jako mezczyzna 1 kobieta a Trdjca, Jan Pawet II twierdzi jednak, ze to podobien-
stwo musi by¢ pojete wewnatrz zawsze wielkiego nie-podobienstwa:

»2ROwnoczesnie jezyk Biblii jest dostatecznie precyzyjny,
azeby zaznaczy¢ granice ‘podobienstwa’, granice ‘analogii’ Istotnie,
objawienie biblijne potwierdza, iz prawdziwe jest ‘podobienstwo’
czlowieka do Boga, a jeszcze bardziej istotowo prawdziwe jest ‘nie-
podobienstwo’, jakie dzieli cale stworzenie od Stworcy. Ostatecznie
dla czlowieka stworzonego na obraz Boga — Bég nie przestaje byé
Tym, ktory ‘zamieszkuje $wiatlo$¢ niedostgpna’ (1Tm 6,16): jest
‘catkowicie Innym’, istotowo ‘Innym’”**°

Z powyzszych tresci wynika, ze Papiez zauwaza analogi¢ bytu osadzong w
fakcie stworzenia i uwaza ja za komplementarna z analogia wiary’’. Analogia bytu
pozwala widzie¢ podobienstwo, ale réwnoczes$nie podkresla transcendencj¢ Boga.
Jest On zawsze wigkszy od $wiata, catkowicie rézny od naszych wyobrazen i na-
szych stéw. Analogia wiary podkresla natomiast fakt Objawienia. Bég zwracajac
sie do ludzi uzywa ludzkich poj¢¢, wyobrazen i obrazéw, pozwalajac znalez¢ i od-
kryé sie cztowiekowi®®

Obydwie analogie, wedtug Jana Pawla II, nie sa przeciwstawne, ale kom-
plementarne. Objawienie biblijne o czlowieku jako obrazie i podobienstwie Bo-
zym rozumie on jako mowe Boga o sobie samym® Dlatego tez dozwolony jest
pewien antropomorfizm w przedstawianiu Boga. Cztowiek jest podobny do Boga:
stworzony na Jego obraz i podobienstwo. Wobec tego 1 Bog jest w jakiejs mierze
podobny do czlowieka; moze by¢ poznawany przez ludzi na zasadzie tego podo-
biefistwa. Jednak ta inwersja nie oznacza réwnoznacznosci®

Bég objawia si¢ i pozwala si¢ pozna¢ ludziom przez Chrystusa jako jednos¢
Tréjcy, jednoscia w komunii® a w ten sposéb ,,zostaje rzucone nowe $wiatto réw-
niez na to podobienistwo i obraz Boga w cztowieku”® To, ze cztowiek stworzony
jako mezczyzna i kobieta jest obrazem Boga, znaczy nie tylko, 1z kazdy z nich z
osobna jest podobny do Boga, bedac istota rozumna 1 wolna, ale réwniez, ze mg¢z-

> Ibidem 8; w twierdzeniu tym Papiez odnosi si¢ do Soboru Lateranskiego IV, por. DS 806.
57 Por. MD 7-8; FC 12-13; JAN PAWEL 11, Czlowiek stworzony na obraz Boga, w: Bdg Oj-
ciec, 145-146.

* Por. LAFONT G., Analogia, w: DTF, 30-31.

% Por. MD 8: Objawienie potwierdza ze ‘prawdziwe jest ‘podobienstwo’ cztowieka do
Boga, a jeszcze bardziej istotowo prawdziwe jest ‘nie-podobienstwo’, jakie dzieli cale
stworzenie od Stwércy’; por. STh 1, q. 93, a. 1.

62 Por. ibidem.
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czyzna i kobieta stworzeni jako ,,jednos¢ dwojga” sa wezwani do zycia we wspdl-
nocie mifosci 1 do odzwierciedlania w ten sposéb w $wiecie tej komunii mitosci,
jaka jest w Bogu - Tréjcy Swieta.

Aby dad si¢ pozna¢ czlowiekowi, Bég zapozycza od czlowieka jego jezyk.
Czlowiek poznaje prawde o Bogu na podstawie doswiadczenia wlasnego bytu, to
jest poprzez rzeczywisto$¢, ktéra cztowiek odkrywa jako wiasng (np.: ojciec, syn,
milos¢, dar). Ten sposéb odkrywania Boga formuje si¢ wychodzac od rzeczywi-
sto$ci ludzkich i Bég uzywa ich, aby objawié samego siebie®

W studium 1 w prébach dotarcia do prawdy o czlowieku obrazie Boga,
mozliwe jest wiec uzycie analogii bytu, jednak musimy pamigtac, ze tylko Chry-
stus jest najwyzszym objawicielem Boga i cztowieka samemu cztowiekowi®

% Ibidem 8: ,Ukazanie czlowieka jako ‘obrazu i podobiefistwa Boga’ na samym poczatku
Pisma Swiqtego posiada inne jeszcze znaczenie. Rzec mozna, ze stanowi ono klucz do zro-
zumienia Objawienia biblijnego jako mowy Boga o sobie samym. Méwiac o sobie, zaréwno
‘poprzez prorokéw, jak i przez Syna’ (por. Hbr 1,1.2), ktéry stal si¢ czlowiekiem, Bog
przemawia jezykiem ludzkim, uzywa ludzkich pojeé i wyobrazen. Jesli ten sposéb wyrazania
si¢ jest nacechowany pewnym antropomorfizmem, to plynie to z faktu, ze czlowiek jest
‘podobny’ do Boga: stworzony na Jego obraz i podobienstwo. Wobec tego zas — 1 Bdg jest
w jakiej§ mierze ‘podobny’ do cztowieka; moze by¢ poznawany przez ludzi na zasadzie tego
podobienstwa’

% DiM 2: ,,B0g, ktory ‘zamieszkuje swiatlo$¢ niedostepna’ (1Tm 6, 16), réwnoczesnie prze-
mawia do czlowieka jezykiem calego kosmosu: ‘Albowiem od stworzenia Swiata nie-
widzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz Bostwo — staja si¢ widzialne dla
umystu przez Jego dzieta’ (Rz 1,20). To posrednie i niedoskonale poznanie jako dzieto
umystu szukajacego Boga za posrednictwemn stworzen, poprzez $wiat widzialny, nie jest
jeszcze ‘widzeniem Ojca’ ‘Boga nikt nigdy nie widziat (...)’ pisze $w. Jan, aby tym pelniej
uwydatni¢ prawde, ze ‘Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt’ (J 1,18).
To ‘pouczenie’ objawia Boga w niezgl¢bionej tajemnicy Jego istoty — jednej i trynitarnej —
otoczonej ‘Swiatlociqa niedostgpng’ (por. 1Tm 6,16). Poprzez ‘pouczenie’ Chrystusa
poznajemy jednakze Boga przede wszystkim w Jego stosunku do czlowieka, w Jego mitosct:
‘filantropia’ (por. Tt 3,4). I tutaj wlasnie ‘niewidzialne Jego przymioty’ staja si¢ w sposob
szczegllny ‘widzialne’, niepordwnanie bardziej niz poprzez wszystkie inne ‘Jego dziela’
Staja si¢ widzialne w Chrystusie i przez Chrystusa, przez Jego czyny i stowa, w ostatecznosci
przez Jego krzyzowa $mier¢ i zmartwychwstanie”

MD 2: ,(...) to podstawowe dziedzictwo catej ludzkosci zwigzane z tajemnicg biblijnego
‘poczatku’: ‘stworzyl wigc Bég czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl:
stworzyl me¢zczyzne i niewiaste’ (Rdz 1,27). Ta odwieczna prawda o cztowieku: me¢zczyznie
i kobiecie — prawda, ktéra jest takZze niezmiennie osadzona w doswiadczeniu wszystkich
ludzi — stanowi rownoczesnie tajemnice, ktora wyjasnia sie naprawde dopiero w Stowie
Wcielonym; ‘Chrystus... objawia w petni czlowieka samemu czlowiekowi i1 ukazuje mu
najwyzsze jego powolanie’, jak uczy Sobér”

Jest to réwniez stanowisko konstytucji soborowej DV 2: W Pismie Swietym wiec objawia
si¢ - przy stalym zachowaniu Bozej prawdy i $wigtosci - przedziwne ‘zniZanie si¢’ wiecznej
Madrosci, ‘bysmy uczyli si¢ o niewystowionej dobroci Boga 1 o tym, jak bardzo dostosowat
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2. Analogia jakosci meskich i kobiecych

Analogia obrazu BozZego jest wigc takiego rodzaju, ze jednoczesnie wyraza
podobienstwo i nie-podobienstwo. Ma to szczegdlne znaczenie, kiedy uswiado-
mimy sobie, ze czlowiek — obraz Bozy, jest bytem relacyjnym i wspdlnotowym,
przeznaczonym do zycia we wspdlnocie interpersonalnej i ze podstawowym wy-
miarem tej wspolnoty jest ,,jednos¢ dwojga” we wspolnym czlowieczenstwie, po-
przez ktora s3 wezwani do zycia we wspdlnocie mitosci i do odzwierciedlania w
ten sposéb w Swiecie tej komunii milosci, jaka jest w Bogu, komunii, poprzez
ktéra trzy Osoby Boskie miltuja si¢ w wewngtrznej tajemnicy jednego zycia Bo-
Zego.

Jan Pawetl II zatytulowal nr 8 Mulieris dignitatem ,, Antropomorfizm j¢-
zyka biblijnego” 1 wiasnie tam zauwaza, ze Bog stosujac do siebie wyrazenia an-
tropologiczne przypisuje sobie witasciwosci mezczyzny i kobiety. W kontekscie
objawienia Boga w parze ludzkiej jako swemu obrazowi, Papiez stawia pytanie:
czy to pozwala nam szuka¢ jakosci megskich 1 kobiecych w Bogu? I daje odpo-
wiedz negatywna. Pomimo ze w Biblii znajdujemy poréwnania, ktére przyporzad-
kowuja Bogu takie wlasciwosci, to zawsze trzeba zdawac sobie spraweg z tego, ze
Bég nie jest ani m¢zczyzna, ani kobieta, ale Tym, ktéry jest ,.catkowicie Innym”,
istotowo ,,Innym”

,»1a uwaga o granicach analogii — granicach podobienstwa
czlowieka do Boga w jgzyku biblijnym — musi by¢ wzigta pod
uwage réwniez wéwczas, gdy na réznych miejscach Pisma Swietego
(zwlaszcza w Starym Testamencie) znajdujemy pordwnania, ktore
przypisujq Bogu cechy ‘meskie’ albo tez ‘kobiece’ W wypowie-
dziach tych znajdujemy posrednio potwierdzenie prawdy, ze na ob-
raz i podobienstwo Boga zostali stworzeni oboje, zarOwno megzczy-
zna, jak i kobieta. O ile zachodzi podobienstwo migdzy Stworcy i
stworzeniami, zrozumiale jest, ze Biblia uzyla w stosunku do Niego
takich wyrazen, ktére przypisuja Mu cechy zaréwno ‘meskie’ jak
‘kobiece’”®

Jan Pawel II nie prébuje réwniez szuka¢ podobienstwa czlowieka z Trojca
na wzdr teorii ,,psychologicznej” Sw. Augustyna®, w ktérej dusza ludzka jest jak

sic On w mowie, okazujac przezorno$¢ i troskliwos¢ wzglgdem naszej natury’ Bo stowa
Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upodobnily si¢ do mowy ludzkiej, jak niegdy$ Stowo
Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito si¢ do ludzi™

“MD 8.

% Na 11 cytatéw stosowanych przez Jana Pawla II w MD ze $w. Augustyna, jest tylko jedno
z De Trinitate, VIII, 7,10 -10,14, gdzie nie méwi si¢ o obrazach Trdjcy, ale dyskutuje si¢ na
czym polega prawdziwa milo$¢.
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gdyby odbiciem i obrazem catej Trdjcy, ,,nieréwnym Obrazem, a jednak obra-
zem”® To najpierw analiza milosci prowadzi Augustyna do odkrycia w duszy
ludzkiej obrazu Bozego® W $wiecie materialnym, a zatem i ludzkim ciele, mozna
odnalez¢ jedynie Slady (vestiga) Boga, ale nie obraz we wlasciwym znaczeniu.
Tomasz z Akwinu poszed! za tradycja Augustyna w definicji czlowieka jako ob-
razu Boga. Obraz jest w czlowieku tylko wedlug ducha. Tylko 6w obraz odr6znia
stworzenia rozumne od bezrozumnych i wylacznie o tych pierwszych mozna po-
wiedzieé, ze sg uczynione na obraz Boga. Czlowiek jest obrazem Boga jako duch,
to znaczy wedlug swej natury umystowej, nie za$ jako ciato. Jan Pawetl II naucza
natomiast, ze czlowiek takze w calej swojej cielesnosci jest podobny do Boga®,
jest obrazem Bozym wyrazonym w ciele’ i ciato ze swoim zréznicowaniem picio-
wym nosi w sobie ,,niewatpliwe znami¢ obrazu Boga” 1 stanowi ,,swoiste zrédto
pewnosci tego obrazu wyrazonego w catym czlowieczenstwie””"

Chociaz obrazem Tréjcy jest wcielona komunia oséb, to, jak oznajmia Pa-
piez, obraz nie jest zdolny do imitacji swego Boskiego archetypu. Jan Pawet II
utrzymuje, Ze nie ma potrzeby ustanawiac paralelizmu pomi¢dzy rodzing ludzka i
Tréjca, ktéry odpowiadalby sobie we wszystkich punktach. Analogia nie jest toz-
samos$cig. Tym bardziej, ze w naszym przypadku chodzi o model transcendentny i
obraz nie jest w stanie odda¢ bogactwa modelu. Pomigdzy stworzeniem a Stwdrca
,prawdziwe jest podobienstwo czlowieka do Boga, a jeszcze bardziej istotowo
prawdziwe jest ‘nie-podobienstwo’"* Communio personarum nie moze wigc by¢
w catosci poréwnywana z communio Personarum, albowiem ,,Bég jest duchem” (J
4,24), nie posiada zadnych cech wtasciwych ciatu ani kobiecych, ani meskich””

Wedlug Jana Pawta II pojecie obrazu Boga w czlowieku jest dynamiczne 1
kiedy rozwaza on podobienstwo rodziny do Trdjcy, to rozumie on podobienstwo
dynamicznej struktury pomiedzy zyciem ofiarowywanym nawzajem i miloscig
interpersonalng Boga z ofiarowaniem siebie i zyciem w mitosci, w rodzinie. W
Bogu dwie rézne osoby tworza w akcie wzajemnej milo$ci jedyne principium i
zrodto zrodzenia trzeciej osoby. Podobnie we wzajemnej milosci matzonkdéw, jako

67 Augustyn, O Tréjcy Swigtej, XIL, 6, 6n.

*® Por. ibidem, IX 2,2 ten kto kocha, osoba ukochana i sama mitoé¢. Mitoé¢ ducha ku so-
bie samemu zaklada poznanie: mamy oto pierwsza triad¢: umyst, mito$¢, poznanie” Druga
Tréjce odnalazl Augustyn w pamigci, umysle i woli, ibidem, X, 11, 18: , Pamigtam bowiem,
ze mam pamigC, rozum i wolg; pojmuj¢, Ze rozumiem, ze chce i pamigtam; chce chcied,
pamigtac i rozumie¢ siebie”

% W twierdzeniu tym Papiez odnosi si¢ do Soboru Lateranskiego IV, por. JAN PAWEL II,
Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, 41.

7 Por. JAN PAWEL II, Meziczyzng i niewiastq stworzyt ich, 55.

" Ibidem, 115.

MDS8.

7 Por. ibidem.
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z Jedynego principium (,,jedno cialo”) zostaje zrodzone dziecko - piecze¢ jednosci
dwojga.

Jan Pawel II nie zadawala si¢ poréwnaniem ogélnym pomiedzy relacjami
personalnymi we wzajemnym ofiarowaniu w Trdjcy i w rodzinie ziemskiej, ale
dokonuje takze poglebienia tych relacji personalnych. Relacja w parze ludzkiej
jest oblubiencza 1 analogia moze by¢ przeprowadzona tylko z zyciem migdzytry-
nitamym. Znajdujemy tez por6éwnania, w ktérych Papiez przyporzadkowuje
szczegllny symbolizm plodnosci, macierzynstwu i kobiecie wewnatrz rodziny:

1. para ludzka, ktéra staje sie plodna, symbolizuje pochodzenie Ducha Swie-
tego od Ojca i Syna’;

2. macierzynstwo i ojcostwo odzwierciedlaja odwieczng tajemnicg¢ rodzenia,
ktéra istnieje w Bogu Tréjcy”;

3. kobieta jest sercem rodziny i ze swym prymatem mitosci, symbolizuje Du-
cha Swietego ktéry jednoczy Ojca i Syna’®

Magisterium teologiczno-antropologiczne Jana Pawtla II jest wielkim wkla-
dem \7)\; przezwycig¢zenie dyskusji o Bogu prowadzonej wylacznie w terminach me-
skich

Streszczenie

Celem artykulu byto ukazanie nowosci nauczania Jana Pawta II o cztowieku
stworzonym na obraz i podobienstwo Boze. Papiez wykazuje, ze w strukturze on-
tologicznej cztowieka zostalo wpisane podobienstwo nie tylko do Boga Stworcy,
ale do komunii Trzech Oséb Boskich 1 w swoich rozwazaniach rozwija temat po-
dobienstwa w oparciu o nowotestamentowe objawienie o Tréjcy Swietej, ktdra jest
wzorem rozumienia pojecia osoby. W zwiazku z tym zagadnieniem poruszany jest
watek istnienia czlowieka w formie daru, ktdre pozwala wej$¢ w komunig¢ oséb.

Drugim tematem, chyba najbardziej charakterystycznym dla nauczania pa-
pieskiego, jest rozpoznawanie w dwuplciowosci cztowieka momentu aktualizowa-
nia si¢ obrazu Boga — Trdjcy. Takie podejscie do kwestii ciata czlowieka pozwala
na szersze spojrzenie na zagadnienie podobienstwa Bozego, ktére w teologii byto
ograniczane do elementu duchowego, przeszkadzajac seksualnosci do wzniesienia
si¢ nad poziom zwierzecosci. Zréznicowanie plciowe uczestniczy w imago Dei.
Dzigki temu Chrystus odnosi si¢ do relacji pomigdzy dwoma plciami, aby przed-
stawi¢ swoja tajemnic¢ w stosunku do Kosciola.

" Por. ibidem 29.

7 Por. ibidem 8. 18.

78 Por. ibidem 18. 29. 31.
77 Por. ibidem 8.
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Riassunto

La nozione immagine di Dio & una delle nozioni fondamentali
dell’antropologia biblica e teologica. Essa inoltre rappresenta la risposta della
Chiesa d’oggi alla domanda chi € ’'uomo ed ¢ il concetto che suscita sempre mag-
giore interesse nel campo teologico.

La teologia tradizionale trovava la sede dell’immmagine di Dio nell’anima
immortale. Giovanni Paolo II, partendo dalla filosofia personalistica dove il corpo
¢ sacramento della persona, afferma che la verita della creazione dell’uomo a im-
magine e somiglianza di Dio deve riflettersi anche nella corporeita dell’uomo. Se
I’uomo eimmagine di Dio, e se bisessualita dell’'uomo corrisponde alla dimensione
sociale della persona, allora la verita sull’'uomo immagine di Dio deve riflettersi
anche nella bisessualita corporea dell’uomo. Nel passo seguente Giovanni Paolo II
collega la dimensione sociale della persona umana e la bisessualita corporea
dell’uomo con 1l dogma trinitario: il significato sponsale del corpo umana e la di-
mensione sociale dell’uomo sono ,,a immagine” della Trinita.

La novita dell’insegnamento paple sull’immagine di Dio che si riflette
nella corporeita dell’uomo ¢ duplice: la stessa teologia del corpo € una novita nel
magistero della Chiesa, e I’altra novita ¢ il suo insegnamento sull’immagine di Dio
che si riflette nella corporeita dell’uomo.

ks. Janusz Giec
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