Ks. Stanislaw Potocki

MADROSC A 2ZYCIE LUDZKIE
W UJECIU KSIEGI PRZYSLOW

Ksigga Przystow zawiera wprawdzie teksty nalezace do r6znych odmian izraelskich tradycji
madrosciowych!, niemniej jednak przekazywna w nich madros¢ wszedzie opisywana jest
glownie od strony jej udziatu w Zzyciu ludzkim. Z tresci wszystkich utworéw wchodzacych
w sklad tego dzieta wynika, ze zycie czZlowieka tak dalece zalezy od jego formacji madroéciowe;j,
iz bez niej nie moze si¢ ono ani prawidlowo rozwijac, ani osta¢. Wplyw mgdrosci na odpowiednio
dysponowanego czlowicka przybiera rézne formy, poczawszy od dostarczanej mu wiedzy,
poprzez ksztaltowanie jego osobowosci, po doprowadzenie go do stanu bieglej i trwalej
umiejetnosci kierowania wlasnym zyciem.

1. Madroéé jako wiedza o zyciu

Madros¢ najczgsciej kojarzy sie z wiedzg, analogiczna do tej, jakiej dostarcza np. filozofia.
Co prawda nie jest to pelne spojrzenie na madros¢ w ujeciu biblijnym, jednak trzeba si¢ zgodzic,
2ze wiedza stanowi podstawowy i niezwykle wazny element jej wyposazenia. Wiedza ta nie ma
natomiast zabarwienia filozoficznego, to znaczy unika abstrakcji i nie zamyka si¢ w sfor-
mulowaniach okreslonych systemow doktrynalnych, ale ma scisle powigzania z konkretnym
zyciem ludzkim. Poszczegolne grupy tekstow o podobnych wlasciwosciach dostarczaja zreszta
wiedzy roznej jakosciowo, wywodzacej si¢ badz to z doswiadczenie ludzkiego i refleksji, badz tez
z objawienia Bozego.

Tzw. madros¢ doswiadczenia ogranicza si¢ niemal wylacznie do przekazywania wiedzy
o zréznicowanych przejawach zycia ludzkiego i o jego uwarunkowaniach2. Jej noSnikami s3
proste jednostki literackie w formie przystow ( 10, 1-22, 16; 25 -293), ktore opisuja w sposéb
bardzo szczegolowy wszystko to, co sklada si¢ na zycie ludzkie i ma z nim jakikolwiek zwigzek.
Przyslowia s3 przypisywane madremu krolowi Salomonowi, jednak uczeni zgodnie stwierdzaja,
2e przy ich powstawaniu i opracowywaniu bralo takze udzial wielu ludzi anonimowych,
zwlaszcza ze §rodowisk madrosciowych. Scisle biorac, przyslowia tworzylo samo zycie,
odslaniajac r6znorakie procesy, zasady trwale i elementy zmienne itp., ktore uzdolnieni do tego
ludzie obserwowali, klasyfikowali i utrwalali w prostych dwuczlonowych wypowiedziach. Nie
zawieraja one zadnych nakazow, czy zakazow, ale ograniczaja si¢ do opisu pozytywnych
i uyjemnych przejawow zycia roznych ludzi, a takze ich relacji do otoczenia. Jest to zatem
specyficzny sposoOb nauczania, z ktorego korzysta¢ moga tylko ludzie zadni wiedzy i otwarci na
wszystko, co moze im ulatwié zycie.

Niewatpliwie wazng wlasciwoscia tego rodzaju formacji madrosSciowej byla pewnosé
o prawdziwosci podawnych informacji, ktore kazdy mégl osobiscie sprawdzi¢ i do§wiadczyé
dobrodziejstw ich stosowania w codziennym post¢gpowaniu. Moéwigc o réznych cechach
madrosci przystow, trzeba mie¢ na uwadze jeszcze jeden przymiot, dotyczacy natury przekazy-
wanej w nich wiedzy. Poniewaz wywodzi si¢ ona z doswiadczenia ludzkiego i refleksji, jej
zasadniczym zrodlem jest rozum ludzki, co jednak nie oznacza, ze jest to wiedza wylgcznie
racjonalistyczna, a wiec $wiecka. Wyrosla ona bowiem na podlozu wiary i moralnosci
jahwistycznej, ktére rozumowaniu ludzkiemu wyznaczaly kierunek i zakres. Dzigki temu
przystowia mogly opisywaé takze religijne zycie czlowieka, rozpatrujac je od strony latwych do
zauwazenia przejawOw i nastepstw odnoszenia si¢ ludzi do Boga.

Nieco inny typ wiedzy przekazujg madros$ciowe teksty napomien i nauk (22, 17-24, 34; 1,
8-9, 18)4, ktdre, jak sic powszechnie przyjmuje, powstaty w Srodowiskach szkolnych?. Ich celem
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bylo zatem ksztalcenie i wychowywanie mlodych ludzi, zleconych pieczy medrca - nauczycicla,
ktory kierowal procesem takiej formacji madrosciowej. Z braku odpowiednich danych nie
mozna zdoby¢ wyczerpujgcych informacji na temat okolicznosci towarzyszgcych powstawaniu
tych nauk i ich dziejow. Z ich tresci mozna natomiast pozpac, jakie wymogi stawial nauczyciel
uczniowi, ktéry zdobywal madrosé. Sq one gléownym przedmiotem przekazywanej mu wiedzy,
przy czym przy jej formulowaniu nalezy mie¢ na uwadze réznice w treSci nauk starszych
i mlodszych.

Teksty starsze (22, 17 - 24, 34)% reprezentuja prawdopodobnie wiedzg, jakiej wymagano od
ludzi z administracji panstwowej, ktorzy, oprécz wyksztalcenia zawodowego, powinni posiadaé
odpowiednie kwalifikacje religijne i moralne (por. 22, 17-21). Proste formy wskazéwek
i napomnien usSwiadamialy kandydata na urzad dworski o dobrych i ztych stronach zycia
w takim Srodowisku, a wigc przestrzegaly go przed dzialaniem na wlasna szkode (22, 22 - 29),
wzywaly do czujnosci wobec zasadzek ze strony roznych ludzi (23, 1-11), zachecaly do
nabywania karnosci (23, 12-35), madrosci (24, 1-22) itp.

Nauki mlodsze (1, 8 -9, 18) maja bardziej rozwini¢te formy i przekazujg wiedze dla kazdego,
kto chce skorzystac ze szkolnej poshugi medrca’. Poszerzone grono uczniow, ktére poczatkowo
obejmowalo by¢ moze tylko ludzi z wyzszych sfer spolecznych, jednak z czasem ulegato powolne;j
demokratyzacji, zmusilo nauczycieli do przeksztalcenia programu nauczania i poglebienie
przekazywanej im wiedzy. Odtad przejawiac si¢ ona miala w dziedzinie zycia religijnego (3,
1-26) i moralnego (4-7). Co wiecej, zgodnie z sentencja otwierajagcq zbior nauk (1, 7)
i z zalozeniem programowym (2, 5-11), madros¢ dopuszcza tylko jeden rodzaj wiedzy: jest nig
wiedza wyrosta na podlozu poboznosci, udzielana przez samego Boga. W sferze zycia moralnego
wyraza si¢ ona w ustalaniu zasad postgpowania opartego na sprawiedliwosci i prawosci (2,
9-22). Me¢drzec zakazuje wige polegania tylko na czysto ludzkich umiej¢tnoSciach i domaga sie
calkowitego odsunigcia si¢ od modelu postgpowania propagowanego przez grzesznikow, bo
prawdziwa madros¢ nie moze istnie¢ bez wiedzy, plynacej z objawienia Bozego.

Koniecznos¢ oparcia formacji madrosciowej na wiedzy Bozej jeszcze mocniej podkreslajg
dwa poematy z mowami uosobionej madrosci (1, 20-33; 8, 1 - 36)8. Z ich tresci mozna wnosi¢, ze
skierowane byly do wszystkich Judejczykéw, ktorych nalezalo przestrzec przed skutkami
lekcewazenia madrosci i zacheci¢ do jej nabywania. Aby to latwiej osiagnac, madroSci nadaje si¢
wyrazne rysy prorokini, wzywajacej do nawrocenia tych, ktorzy nienawidza wiedzy (1, 20 - 33),
i wyglaszajacej or¢gdzie o zyciu i sSmierci, jakimi dysponuje (8, 1-36). W ten sposob zostala
wyrazona i przekazana zwi¢zla synteza wiedzy o udziale madrosci w zyciu ludzkim, wyrazajgca
wazniejsze, teologiczne zalozenia formacji madrosciowej, przeznaczonej dla wszystkich.

2. Udzial madrosci w ksztaltowaniu osobowosci czlowieka

Teksty madrosciowe nie zawieraja wprawdzie nazwy osobowosé¢, jednak mozna z nich
wywies¢ wszystkie te elementy, jakie skladaja si¢ na portret czlowieka doskonalego, ktorego
Zycie rozwija si¢ w sposob prawidlowy. Program przekazywanej w nich formacji mgdrosciowej
nie ogranicza sig bowiem tylko do wiedzy o zyciu i jego uwarukowaniach, ale kladzie szczeg6lny
nacisk na koniecznos¢ realizacji jej tresci, od czego uzaleznia madrosé¢ czlowieka. Osiaganie
madrosci jest zatem rownoznaczne z dokonujacym si¢ w czlowieku procesem ksztaltowania
wszystkich elementow, jakie si¢ na nig skladaja lub s3 wymagane do jej funkcjonowania.

Przebieg tego procesu w sposob zwiezly i systematyczny zostal opisany w 2, 1 - 22, w formie
nauki programowej, zawierajacej zestaw wszystkich wazniejszch, po sobie nast¢pujacych, cho¢
scisle od siebie zaleznych elementow, jakie si¢ na taka formacj¢ skladaja.

Podstawowym warunkiem zdobycia madrosci jest postuszenistwo okazywne nauczycielowi,
ktory tym procesem kieruje. Jego stowa i nakazy maja przysposobic ucznia do sobistego kontatu

108



z madrosdciy, occniang jako warto$c unadrz¢dna, ktorej nalezy poswigcié caly swoj wysilek
e Ve g),

‘WlaSciwy udzial madrosci w formowaniu osobowosci ucznia dotyczy najpierw jego
swiadomosci religijnej. Dzigki osiagni¢tej wiedzy, moze on wzbogacié wypracowang juz od
dzieciistwa poboznosc (dosl. bojazi Jahwe), zrozumie¢ na czym polega jej istota i oprzed na niej
swoje zycie, a przez to znalez¢ si¢ w zasiggu szczegOlniejszego dzialania Boga (w. 5-8).

Zbawczy wpltyw madrosci obejmuje takze usprawnianie duchowych i zmystowych wladz
(rozum, wola, zmysly), od ktorych zalezy poprawne post¢powanie czlowieka. Tu rowniez wazng
rol¢ spelnia wiedza o zasadach takiego postgpowania, ktorej towarzyszq takie cnoty jak
przezornoS¢ i roztropnos¢. Pozwola one zrozumieé warto§é sprawiedliwosci, praworzadnoéci
i wszystkiego, co decyduje o sukcesie podejmowanych dzialan, a takze ulatwig ich przebieg
dzicki dobrym nawykom, jakie nabywa madry czlowiek (w. 9-11).

Formacja madrosciowa ucznia polega nie tylko na porzadkowaniu, przeksztalcaniu
i utrwalaniu elementow, jakie tworza jego osobowos¢, ale takze ma go uodporni¢ na ataki ze
strony ludzi, ktorzy uprawiaja dzialalnos¢ destruktywna i zgubng. Tylko dzi¢ki szeroko pojete;j
madrosci mozna rozpoznaé kryjace sie w ich kuszacych stowach i obyczajach zlo oraz glupote,
a takze znalez¢ w sobie tyle sit, by tych niebezpieczenstw unikngé (w. 12-15. 16-19).

Madros¢ ma wreszcie zdolnos¢ aktywizacji mysli, decyzji, umiej¢tnosci, sprawnosci itp., co
sprawia, ze dzialanie czlowieka madrego jest niezwykle dynamiczne i skuteczne. Pozwala to
sprosta¢ wszystkim wymogom, jakie niesie zycie, spokojnie korzysta¢ z wypracowanych
osiggniec i cieszy¢ si¢ poczuciem trwalego bezpieczenstwa (w. 20 - 22).

Bioragc pod uwage tres¢ przedlozonego programu, a takze inne, bardziej szczegoélowe
wskazowki, jakie wyst¢puja w wielu naukach medrca, mozna podacé pelniejszy obraz duchowego
oblicza czlowieka madrego. Swoja madrosciowa formacj¢ mlody czlowiek rozpoczyna juz
w rodzinie, gdzie pod okiem ojca i matki uczy si¢ karnosci, poboznosci oraz zdobywa
elementarna wiedze (1, 8-9; 4, 3-9; 6, 20-23). W tym okresie powienien juz wyrabiaé w sobie
rozwagg i przezornosc (1, 4). Medrzec kontynuuje ten proces, kladac duzy nacisk na koniecznosé¢
utrwalenia karnosci przez stosowanie si¢ do stawianych uczniowi wymogow (4, 1. 13; 5, 12. 13),
tak7e natury religijnej (3, 11-12). Karnosé, czyli zdolnos¢ panowania nad sobg, a takze
poboznos¢ (bojazn Jahwe), Scisle biorac nie wchodzg w zakres madrosci, ale stanowig podloze,
na ktérym moze si¢ ona rozwijaé. Madros¢ przejawia si¢ bowim glownie jako wiedza, ktora
moze zdobyé¢ tylko czlowiek pobozny, a takze jako roztropnos¢ i umiej¢tnosc zycia, jakie moga
sta¢ si¢ udzialem tylko czlowieka opanowanego. Przymiotow tych nie mozna jednak od siebie
oddzielaé, stad w tekstach szkolnych madrosé jest zwykle zestawiana z wiedzg, roztropnoscig,
umiejetnoscig (2, 2-3. 5-6; 3, 19-20% 5, 1-2; 7, 4), do ktérych nalezy dolgczy€ jeszcze cnoty
o zabarwieniu madrosciowym jak przezornos¢ (2, 11; 3, 21; 5, 2), czy stanowczo$¢ w dzialaniu (3,
21)1°, Czlowiek prawdziwie madry powinien posiad¢ wszystkie te przymioty i ujawnia¢ je
w swoim zyciu religijnym i moralnym.

3. Madro$é jako umiejetmo$¢ Zycia

Jesli madroéé jest wiedzg, ktora ksztaltuje osobowos¢ czlowieka, przysposabiajgc go do
prawidlowego dzialania, mozna jq takze nazwaé umiej¢tnoscia prowadzenia wlasciwego zycia.
Jak wynika z trefci niektorych nauk, okreslenie to nie jest przenoSnia, ale odnosi si¢ ono do
specyficznej funkcji, jaka w zyciu ludzkim spelnia madro$é, ktora stala si¢ wlasnoscig czlowieka
W niej zaawansowanego.

Wiérdd wiclu terminow, jakimi wyrazana jest madrosé, wystepuje takze umiej¢tnosé, ktora
zajmuje wéréd nich szczytowa pozyje. Przewyzsza ona roztropnoé¢, ktora jej towarzyszy (2, 3),
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wyrasta z wiedzy religijnej (4, 1) i nie ma nic wspOlnego z umiej¢tnoscig czysto ludzkg (3, 5);
podobnie jak madros¢, chee by& przyjacidlkq czlowieka (7, 4), ktoéry moze jg osiggnaé, jesli stara
si¢ 0 to wszystkimi silami (4, 5. 7); madro$¢ uosobiona nazywa siebie umicjetnoécia wyposazong
w moc (8, 14), z czego mozna wnosic, ze nazwa ta okresla nie tyle sama inteligencj¢ czlowicka, ile
zdolnos¢ latwego i skutecznego sterowania procesami zachodzgcymi w zyciu, dzi¢ki ktorej omija
si¢ zlo, a osigga dobro.

Prawidlowy rozwdj zycia czlowieka zalezy co prawda od udzialu wszystkich elementéw,
jakie skladajg si¢ na madros¢, jednak umiejetnosé jest tu szczegolnie potrzebna, gdyz wladnie ona
ludzkim aspiracjom i dzialaniu nadaje odpowiedni kierunek i ksztalt. Okazuje siec bowiem, ze
czlowiek obierajac niewlasciwa droge, nie tylko nie ulepsza swego zycia, ale blednym
post¢gpowaniem godzi we wlasng egzystencj¢. Medrzec zwraca na to uwage juz we wstepne;j
nauce szkolnej (1, 10 - 19), kiedy przestrzega ucznia, by nie dal si¢ zwies¢ tym, ktdérzy uprawiajg
rozbdj, chcgc si¢ w ten sposdb wzbogacic i zy¢ cudzym kosztem: ludzie ci nie zdajg sobie jednak
sprawy, Zze popelniajac zbrodnie, niszcza wlasne zycie (w. 18-19). Jak wynika z nazwy
hebrajskiej, ktora tu zostala uzyta (nefesz), nie jest to zresztg jeszcze zycie, jakie czlowiek
powienin w sobie wypracowa¢, ale zaledwie jego stadium poczatkowe, sprowadzajgce si¢ do
psychofizycznej egzystencji, jaka si¢ otrzymuje przez narodzenie. Zycie czlowicka prawego
i madrego okresSlane jest innym terminem (hajjim), ktory oddaje pojecie Zycia uporzad-
kowanego, przeksztalconego, szczgsliwego (3, 2. 18; 4, 10. 22, 23; 5, 6 itp.)!L.

Osiggnig¢cie tak wysokiego poziomu zycia jest mozliwe, ale wymaga przestrzegania zasad
ksztalcenia madrosciowego (4, 4; 7,2; 9, 6). Stad zasadniczym celem wszystkich nauk medrca jest
przystosowanie ucznia do umiej¢tnego ich stosowania w kazdej sytuacji zyciowej. Dzieki
otrzymywanym wskazowkom moze on najpierw przetworzy¢ egzystencj¢ biologiczna w zycie
wlasciwe ludziom madrym (zob. 3, 22). Kiedy juz ,,znajdzie” madros¢ w pelnym jej wymiarze,
utrwali swe zycie i zapewni sobie zyczliwosS¢ Boga (8, 35). Stosujac z kolei osiggni¢te umiejatnosci
i nawyki w praktycznym postgpowaniu, potrafi sprawnie dziala¢, unikaé grozacych zyciu
niebezpieczenstw i korzystac¢ z osiagni¢c, jakie sg udzialem ludzi poboznych i madrych.

4. Szczesliwy, kto osiggnal madroéé (3, 13)

Nie ulega watpliwosci, ze przedstawiona w tekstach formacja do zycia w madrosci nie byla
latwa, a postawa czlowieka madrego roOwniez musiala wymagac¢ wielu wyrzeczen i sporego
wysitku, koniecznego do realizacji przyj¢tych zobowiazan. Jesli zatem wielu ludzi decydowalo
sic na podjecie tych trudow, na co wskazuje chocby bogata literatura madrosciowa dla nich
przeznaczona, to czynili tak dlatego, ze oferowane przez madros¢ zycie stanowito niezwykle
cenng wartosé. Opisom tej madrosci i stawianym przez medrca wymogoin zawsze towarzyszy
bogaty wykaz korzysci, jakie czlowiek moze osiagnac tylko na tej drodze. Majg one 162ny
charakter : dotyyczg réznych sfer zycia ludzkiego. Z niektorych przystow wynika, ze zycie jest
niemal caikowicie zalezne od madrosci, poniewaz ona jest zrodlem tego zycia. Bez pouczenia,
jakiego udz:ela medrzec, czlowiek nie moglby bowiem unikngé sidel smierci (13, 14)!2. Wedlug
innej wypowiedzi, zrodlem zycia jest rozsadek, jakim kieruje si¢ czlowiek, przeciwstawiony tym,
ktorych cwiczy glupota (16, 22)13,

W naukach szkolnych prawie kazde z wstgpnych wezwan do zdobywania madrosci podaje
motywacje, ktore powinny skloni¢ ucznia do odpowiedniej gorliwosci. Wymienia sie w nich takie
wartoéci jak dhlugowieczno$c (3, 2a; 4, 10), poko6j (3, 2b; por. 6, 22), uznanie ze strony Boga i ludzi
(3, 4), a nawet samo zycie (3, 22; 4, 4. 22). We wlasciwych naukach jest mowa takze o trwalym
przebywaniu w kraju (2, 21 - 22), o dobrym zdrowiu (3, 8), bogactwie (3, 10) i bezpieczenstwie
(3, 25), o sukcesach w dziataniu (4, 12), o latwosci postepowania (6, 22 - 23).
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Slowa szczegblnego uznania dla czlowicka, ktoéry osiggngt madrosé, zawiera fragment
jednej z nauk medrca, utrzymany w stylu blogostawienstwa (3, 13 - 18). Ze wzgiedu na wyrazong
w tym tekScie oceng wkladu madrosci w zycie ludzkie warto go przytoczyé doslownie:

Szczesliwy cziowiek, ktory znalazt madrosé,

i cztowiek, ktory nabyl roztropnosé, (w. 13)

bo lepiej ja mieé, niz srebro,

—jej dobra, niz zioto (w. 14).

Ona jest cenniejsza od perel,

i zadna z twoich kosztownosci jej nie dorowna (w. 15).
Dhugowieczno$¢ ma w swej prawicy,

w swej lewicy bogactwo i stawe (w. 16).

Jej drogi sa drogami przyjemnoSci,

Jest ona drzewem zycia dla tych, co w niej trwaja,
i kazdy, kto si¢ jej trzyma, osigga szczgscie (w. 18).

W tym syntetycznym zestawieniu zostaly wymienione wszystkie najwazniejsze dobra, jakie
sq udzialem czlowieka szczgsliwego. Wsrd6d nich najwyzsza warto$¢ ma sama madros¢, ktorej
znaczenia nic mozna odda¢ zadnym porOwnaniem, aby je nieco przyblizyC, trzeba si¢ bylo
postuzy¢ obrazem drzewa rodzacego zycie. Aby ulatwi¢ osiggniecie innych darow od nie;j
zaleznych, medrzec zastosowal poetyckq form¢ uosobienia, nadajac madrosci rysy niezwykle
wplywowej nauczycielki i przewodniczki, ktora moze uszczgsliwi¢ kazdego czlowieka. Tego
rodzaju presonifikacja jest zarowno wymowng ilustracja wplywow madroS$ci na zycie ludzkie,
jak i sugestywng zache¢ta do praktycznego ustosunkowania si¢ do jej wymogéw, zapewniajgcych
dtugowiecznos$c, bogactwo, wszelka pomyslnosé, stawe i pokdj.

Nie trzeba podkreslac, ze ten krotki zarys opisu najwazniejszych przejawéw magdroéci
jedynie zwrocié uwage na waznos¢ poruszanych zagadnien dla oceny starotestamentalnej
madrosci, ktora wriosta powainy wklad w formowanie duchowych postaw ludzi tamtych
czasow. Madrosciowe zalozenia i wskazowki tworcow Ksiggi Przystow podjeli 1 uzupetnili ich
nastepcy, ktorych osiggnigcia zawieraja kolejne utwory biblijne. Dokonaly one weryfikacji
pogladow na doczesne zycie cztowieka (Job, Kohelet), doprowadzily do bardziej konkretnego
spojrzenia na madros¢, zestawiajac ja z Prawem Mojzeszowym (Madros¢ Syracha) wreszcie
skierowaly mys$l ludzka ku zyciu pozagrobowemu (Ksigga Madrosci). Nie trzeba dodawaé, ze
ksiegi te zostaly przyjete przez chrzescijan, stad dzisiaj ich orgdzie skierowane jest takze do
kazdego z nas.
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Madrofciowe. W: Wstep do Starego Testamentu, wyd. Ks. S. Lach, Poznan -Warszawa 1973, s. 631 - 680.

2 Og6lng charakterystyk¢ madroéci dodwiadczenia i madroéci teologicznej podaje: G. von Rad.
Teologia Starego Testamentu, przel. B. Widla Warszawa 1986, s. 327-354; zob. takZe niemieckg
monografi¢ tego autora pt. Weisheit in Israel. Neukirchen - Viuyn 1970; temat ten opracowuje m. in. R. B.
Y. Scott. The Way of Wisdom in the Old Testament. New York 1971,

111



’ Nieco inaczej przedstawiaja t¢ madros¢ bardziej rozbudowane formy tzw. przystdéw liczbowych
(30, 15-33).

* Wykaz ten uwzgl¢dnia chronologi¢ powstawama tych nauk, gdyz wedlug zgodnej opinii uczonych,
najpierw pojawity si¢ teksty z 22, 17-24, 34, a dopicro znacznic pdéniej, prawdopodobnie dopiero po
niewoli babilonskiej, nauki z 1, 8-9, 18.

$ Niektorzy do tekstow przeznaczonych do éwiczen szkolnych zaliczajg takie zbiory przysiéw: zob. np.
B. Lang. Schule und Unterricht im alten Israel, w: La Sagesse de ’Ancien Testament, wyd. M. Gilbert,
Gembloux 1979, s. 199; na temat szkoty izraelskiej pisze m. in. A. Lemaire. Les éccles et la formation de la
Bible dans I’Ancien Israel (Orbis Biblicus et Onientalis 39), Gottingen 1981.

¢ Trudno jest ustali¢ dokladniejsza dat¢ powstania tych napomnien, niemnicj jednak ich proste formy,
tre$é i elementy podobne do tych, jakie wystgpuja w egipskiej Nauce Amenemope, wskazujg na okres
poczatkowej tworczoSci medrcow (X - VIID);, zob. Ks. S. Potocki. Uklad literacki nauk medrcdw
anonimowych z Ksiegi Przysiow (22, 17-24, 22). ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny’ 38 (1985) s. 111 -124.

?Charakterystyke form i tréci tych nauk podajg m. in. nast¢pujgce monografie: Ch. Kayatz. Studien zu
Proverbien 1-9 (Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament 22 Neukir-
chen - Vliuyn 1966; B. Lang. Die Weisheitliche Lehrrede. Eine Untersuchung von Spriiche 1 - 7 (Stuttgarter
Binelstudien 54). Stuttgart? 1972.

® Zob. B. Lang. Frau Weisheit. Deutung einer biblischen Gestalt. Dusseldorf 1975.

10 W opracowaniu tym przytacza si¢ tylko nazwy polskie, ktore nie zawsze potrafia oddaé specyfike
znaczenia ich odpowiednikow hebrajskich: odnosi si¢ to np. do hebr. tuszijah (stanowczo&l), ktéry to
termin, w zaleznosci od kontekstu, oznaczaé moze madro$é, roztropnodé, rade, pomoc itp.; zob. F. Zorell.
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testament. Roma 1960 s. 894,

11 Ogdblng charakterystyke izraelskiej koncepcji zycia ludzkiego podaje np. M. Filipiak. Biblia o czlowie-
ku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu (Rozprawy Wydzialu Teologiczno - Kanonicznego
KUL 50). Lublin 1979 s. 113 -130.

12 Podobng motywacj¢ podaje przystowie z 14, 27, wedtug ktérego od sidet &mierci moze ustrzec takze
bojazn Boga.

13 Rozsadek oddaje hebrajski rzeczownik $ekel, ktéry oznacza zdolnoé¢ wladciwej oceny kazdej sytuacii,
w jakiej znajdzie si¢ cztowiek; zob. F. Zorell, dz. cyt. s. 800.

112



