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Wprowadzenie

Liturgia — najzwiezlej jg okreslajac — jest zbawczo-kultycznym
spotkaniem Boga z czlowiekiem przez Chrystusa w Duchu Swietym tzn.
we wspolnocie Koscicla, a dokladniej — we wspdlnocie konkretnego zgro-
madzenia liturgicznego. Ta bogata rzeczywisto$¢ bosko-ludzka realizuje
sie za poSrednictwem roéznego rodzaju form zewnetrznych, takich jak:
znaki, symbole, elementy materialne, gesty i czynnosci. W soborowej kon-
stytucji liturgicznej powiedziano, ze w liturgii ,,przez znaki zmystowe
(per signa sensibilia) wyraza sie i w sposéb wlasciwy poszczegdélnym zna-
kom urzeczywistnia u§wiecenia cztowieka, a mistyczne Cialo Jezusa Chry-
stusa, to jest Glowa ze swymi czionkami, wykonuje caltkowity kult pu-
bliczny” (KL 7). PodkresSlono wiec bardzo mocno role pierwiastka ze-
wnetrznego w liturgii.

Zewnetrzna, materialno-cielesna struktura liturgii ma gleboka pod-
stawe antropologiczng. Wszystkie znaki i symbole, jakimi postuguje sie
czlowiek na réznych odcinkach swego zycia, znajdujg swe ostateczne uza-
sadnienie w naturze ludzkiej. Dwie podstawowe tezy antropologii, okres-
lajgce czlowieka jako istote cielesno-duchowa i spoleczng, wyjasniajg
i usprawiedliwiajg wszelkg symbolike w zyciu cziowieka. Materialna stro-
na liturgii bazuje rowniez na tych dwoéch faktach antropologicznych. Psy-
cho-cielesna natura czlowieka i jej wspolnotowe ukierunkowanie stano-
wig fundament nieodzowno$ci znakéw w liturgicznych aktach Kosciola.

Argumentacja antropologiczna odnosi si¢ jednak wlasSciwie do wszel-
kich obrzedéw kultycznych, takze niechrzescijanskich. Powstajg przeto
pytania: czy kult chrzescijaniski ma u podstaw swego wymiaru zewne-
trznego jakies fundamenty specyficzne?, oraz czy w uzasadnianiu znakow
liturgicznych mozna odwola¢ sie do jeszcze innych argumentéw, poza
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interpretacjg antropologiczng? Refleksja teologiczna nad odpowiedzig na
te pytania stanowi tres¢ niniejszego opracowania.

Okazuje sie, ze bogaty swiat znakéw i symboli liturgii KoSciola jest
nie tylko odpowiedzig na naturalne zapotrzebowanie czlowieka, lecz ze
posiada on jeszcze daleko glebszg podstawe. Tworzg jg dwa znaki szcze-
golnego rodzaju: — Chrystus-Wcielony Syn Bozy i uobecniajacy Go w hi-
storii az do paruzji — Kosciol.

Stawiajgc takg teze wyrazamy wlasnie novum wniesione przez Vati-
canum II w problematyke znaku liturgicznego. Dawniej, przy uzasadnia-
niu znakéw w liturgii, poprzestawano na ogét na argumentacji antropo-
logicznej; sobor poszedl dalej, i z ogromng wyrazistoscig podatl takze uza-
sadnienie chrystologiczne i eklezjalne. Sakramentalny charakter liturgii
chrze$cijanskiej najglebiej bowiem jest uzasadniony przez ,,sakramental-
nos¢ Chrystusa”, ktory jest obrazem Boga (Kol 1, 15) i znakiem laski
zbawczej, oraz przez ,sakramentalnos¢ Kosciola” bedgcego znakiem Bo-
zego zbawienia zaofiaro-wénego przez Chrystusa calemu $wiatu.

Doniostos¢ znakéw w liturgii, tak silnie zaakcentowana przez Vatica-
num II (KL 7), zwigzana jest $cisle z patrystycznym pojeciem misterium
i sacramentum. Sobér — co prawda — nie nazywa Chrystusa sakramen-
tem, ale odnosi do Niego i Jego dziela pojecie misterium, ktére — rzecz
znamienna — w okresie patrystycznym stosowane bylo zamiennie z sa-
cramentum.

Slowo mysterion, zaczerpniete z misteridw greckich, uzyl najpierw
Sw. Pawel na wyrazenie zbawczej tajemnicy chrzescijanstwa. Oznacza
ono u niego odwieczny Bozy plan zbawienia ludzkosci, objawiany etapa-
mi w Starym Testamencie przez szereg Bozych interwencji, a zrealizo-
wany w pelni przez Chrystusa i w Chrystusie (1 Kor 2, 7; Rz 16, 25-26;
Kol 1, 25-27; 2, 2; 4, 3-4; Ef 1, 9, 3, 8-11). Wedlug sw. Pawla zbawczy plan
Bozy utozsamia sie nawet z Chrystusem; prawdziwym Bozym misterium
jest sam Chrystus (Kol 1, 27; 2, 2; 4, 3; Ef 3, 3) 1.

Pawlowe pojecie mysterium przyjmuje sie nastepnie w piSmiennictwie
OjcdéHw Kosciola, a etapy dalszego jego rozwoju stanowi nauka Orygenesa,
Tertuliana i $§w. Augustyna 2.

Mysterion w ujeciu Orygenesa oznacza rzeczywisto$¢ widzialng, za-
wierajacg w sobie Boza rzeczywisto$¢ realizowanego planu zbawienia.
Wedlug niego misterium jest Chrystus, poniewaz ,,co innego w Nim sie
widzialo, a co innego rozumialo. Widzialo sie¢ cialo, a wierzylo, ze jest

1 S, Moysa. Misterium a sakrament. W: Sakramenty Kosciola posoborowe-
go. Krakéw 1970 s. 17-20; C. Vagagegini. Theologie der Liturgie. Einsiedeln 1959
s, 43-45.

2 Moysa, jw.s. 22-2T7.
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w nim Bo6g” 3; misterium jest tez Pismo §w., Kosciol, i obrzedy kultyczne.
Tertulian przetltumaczyl stowo mysterion na lacinskie sacramentum, ktore
oznaczalo u niego $wiety znak wskazujgcy na rzeczywisto$é ukrytsa (np.
chrzest, Eucharystia). Sw. Augustyn, cho¢ jeszcze bardziej rozwingl po-
jecie misterium w odniesieniu do obrzedéw sakramentalnych, to jednak
uzywal go takze w znaczeniu Pawlowym. Dla niego nie ma innego sakra-
mentu Boga jak Chrystus: ,,Non est enim aliud Dei mysterium (sacramen-
tum) nisi Christus’ 4.

Pojecie mysterion oznaczalo wiec w okresie patrystycznym nie tylko
cala odwieczng ekonomie zbawcza Boga, ale takze jej poszczegdlne ele-
menty: wydarzenia w Starym Przymierzu, Chrystusa oraz Kosciét i jego
obrzedy. Zasadniczym rysem misterium jest przeto rzeczywisto$¢ zbawcza,
ktéra realizuje sie przez znaki. Misterium bowiem to rzeczywisto$¢ pod-
padajgca pod zmysty, ktéra w pewien sposéb objawia i zawiera w sobie
niewidzialng rzeczywistos¢ zbawienia.

Sobér Watykanski II siegajagc do zrodet biblijnych i patrystycznych
nawigzal do wlasciwej im terminologii i misterium uczynit jednym ze
swych podstawowych pojeé 5. Misterium zbawienia stanowi punkt wyjscia
dla wielu dokumentéw i jest w nich szeroko omawiane (KL 5-7; KK 2-5;
DE 2; KO 2-5; DM 2-4; DK 2). Przedstawiony jest wiec w dokumentach
scborowych powziety od wiekow przez Boga plan zbawienia §wiata (KK 1;
DM 2; KO 2), jego pelna realizacja w misterium Chrystusa (KK 3; KO 2;
KL 5) i aktualne trwanie w misterium Kosciota (KL 7; 35; KK 1, 3, 5, 6, 11;
DFK 8; DB 15). W $wietle soboru cala ekonomia zbawienia posiada
przeto charakter sakramentalny, misteryjny, polegajgcy na tym, ze nie-
widzialne zbawienie Boze realizuje sie w ludzko$ci za posrednictwem
wydarzen i znakéw widzialnych.

I. CHRYSTUS ZNAKIEM BOGA

Na tle soborowej nauki o zbawczym planie Bozym realizowanym przez
znaki (sacramentum) mozna z kolei ukaza¢ centralny znak zbawienia —
Chrystusa. Bogactwo réznorodnych znakoéw i symboli stosowanycn w li-
turgii znajduje swoje najpelniejsze i ostateczne usprawiedliwienie w Je-

3 In Romanos comm. 4, 2.

4+ [Epist. 187, 11, 34 (PL 33, 845).

5 Moysa, jw. s. 27-38; B, Kosecki. Intelligentia Mysterii w posoborowej
teclogii liturgii. RBL 24:1971 s. 109-123.
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zusie Chrystusie, wcielonym Synu Bozym, jedynym doskonalym znaku,
znaku par excellence 8.

K. Rahner, nawet juz gdy chodzi o wewnatrztrynitarne zycie Boga,
nazywa Logos ,,symbolem Ojca” 7. Logos jest Slowem Ojca, jego dosko-
natym odbiciem i obrazem, jest Bogiem (J 1, 1). W immanentnym Zzyciu
Boga zachodzi proces zwigzany z poznaniem siebie, ktérego owocem jest
zrodzony Logos jako wypowiedz Ojca o sobie samym i obraz Ojca. Logos
jest symbolem Ojca, gdyz jako Osoba jest rzeczywistoscig r6zng od sym-
bolizowanej, ale przeciez przez nig uksztaltowang i rzeczywistos¢ sym-
bolizowana w Nim sie calkowicie wyraza, wypowiada. Oczywiscie Logos
mozna nazwaé ,,symbolem Ojca , o ile symbol rozumie sie tak jak Rahner,
gdy symbol jest czyms$ wiecej niz znak. Wedlug niego, symbol nie tylko
wskazuje na rzeczywisto$¢ oznaczang, ale ja takze w pewien sposob
uobecnia. Symbol okresla on jako ,najwyzsza i najbardziej pierwotna
reprezentacje, w ktorej jedna rzeczywistos¢ uobecnia inng (przede wszyst-
kim dla siebie samej a dopierc potem dla innych) i pozwala jej istnie¢” 8.
Tego rodzaju symbol jest przez Rahnera okreslany jako ,,symbol realny”
(Realsymbol) ®. Taka wlasnie koncepcja symbolu pozwala mu nazywaé
Logos symbolem Ojca.

Logos jako symbol Ojca jest zaangazowany w akcie stworzenia. Wy-
powiedz Boga na zewngtrz, w stworzeniach, jest pewnego rodzaju kon-
tynuacig obrazu i podobienstwa zrodzonego wewngtrz Bostwa i faktycz-
nie dokonuje sie przez Logos 10,

Rowniez caly sSwiat jest pewnego rodzaju znakiem Boga. Otaczajgcy
cztowieka Swiat zawsze by! dla niego znakiem wskazujgcym na jego
Stworce, drogg prowadzgcg do poznania istnienia Boga oraz niektorych
Jego przymiotéw. Wszystko bowiem przenikniete jest Jego tajemniczag
obecnoscig. Poprzez obserwacje oraz analize i wnioskowanie czlowiek do-

¢ H. Volk. Theologische Grundiagen der Liturgie. 2. Aufl. Mainz 1965 s. 113-
117; C. Rietschel. Sinnzeichen des Glaubens, Berlin 1965 s. 25-28; B. Morel. Le
signe sacré. Paris 1959 s. 169-179.

,»On ne peut parler des signes liturgiques, et en particulier des sacrements, que
par réferénces au Christ, le signe unique et parfzif, le signe par excellence” (s. 169).

,Der Logos ist das ,,Symbol” des Vaters, und zwar in ebendem Sinn, den wir
dem Wort gegeben haben: das innere und doch vom Symbolisierten verschiedene,
von diesem selbst gesetzte Symbol, in dem der Symbolisierte sich selbst audriickt
und sich so selbst hat”. (K. Rahner. Zur Theologie des Symbols, W: Schriften
IV 292,

8 Tamze s. 279. Taka koncepcja symbolu przejawia sie u K. Rahnera w po-
dziale symboli na prawdziwe, realne (Realsymbol) i symbole zastepcze, dowolne zna-
ki, sygnaty (Vertretungssymbol) (tamze s. 279).

»Das eigentliche Symbol (Realsymbol) ist der zur Wesenskonstitution gehdren-
de Selbstvollzug eines Seienden im anderen” (tamze s. 290).

10 Tamze s. 2%4.
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chodzil do uznania pierwszej Przyczyny. Poprzez rzeczy, ktére majg cha-
rakter symboli odnajdywat ich poczatek — Boga: ,,Bog przez Slowo stwa-
rzajgc wszystko i zachowujgc daje ludziom przez rzeczy stworzone trwate
swiadectwo o sobie” (KO 3). Vaticanum II stwierdza: ,,Wszyscy wierzacy,
jakgkolwiek wyznawaliby religie, zawsze w mowie stworzeh slyszeli glos
i objawienie Stwércy” (KDK 36; por. KO 6). Cala natura jest wiec obra-
zem i znakiem Bozej wszechmocy i madrosci. Mozna przeto mowié o sym-
bolicznym charakterze wszystkich rzeczy. Caly kosmos posiada naturalng
symbolike, poniewaz powolany do istnienia przez Boga, jest wyrazem
1 noSnikiem Bozej mysli i idei 11,

Samo stworzenie nie pozwalalo jednak poznac¢ glebiej natury Boga
ani Jego zamiaréw wobec cztowieka. To objawienie naturalne, kosmiczne,
»rzeczowe”, nie umozliwialo bezposredniego, osobowego kontaktu czio-
wieka z Bogiem. U czlowieka istniala wiec zawsze tesknota za wyraznym,
osobowym znakiem Boga. Czlowiek pragnal od Boga znaku ra miare
znakow ludzkich: sléw, pozdrowien, gestéw; chcial, by to, co niewidzialne,
ukryte, boskie, w jaki$§ sposob ujawnilo swa moc i zyczliwosé wobec niego.
I Bég, ,ktory chce, aby wszysey ludzie byli zbawieni i doszli do poznania
prawdy” (1 Tym 2, 4), wyszedl naprzeciw pragnieniom cztowieka i przez
objawienie nadprzyrodzone objawil mu siebie samego i swe odwieczne
postanowienie zbawienia czlowieka (KO 6). Objawienie te realizowat Bog
przez rézne czyny dokonywane w historii zbawienia oraz przez slowa od-
staniajgce tajemnice w nich zamkniete (gesta et verba — KO 2) 12,

Pelnig catego objawienia, najdoskonalszym znakiem Boga dla ludzi,
stal sie jednak dopiero Logos Wcielony. Bog ,,po rozlicznych i przeréz-
nych sposobach, jakimi méwil niegdy$s do ojcdéw przez prorokéow” (Hbr
1, 1), gdy nadeszla pelnia czasu, poslat swego Syna, ktéry objawit sie jako
czlowiek umozliwiajgc ludziom osobowy kontakt z Ojcem. W catej historii
udzielania sie Boga czlowiekowi Slowo Wcielone jest najwiekszym ze
wszystkich Bozych znakoéw. Wszystkie znaki w Nim znajdujg swe cen-
trum, swe wypelnienie i uzasadnienie 3.

11 P, Rech. Inbild des Kosmos. Eine Symbolik der Schopfung. Salzburg 1960;
A.Kirchgiassner. Welt als Symbol. Wiirzburg 1968.

12 E, Kopeé. Pojecie i przekazanie Objawienia w nauce Soboru Watykanskie-
go II. RTK 14:1967 z. 2 s, 22-27; W. Dud ek. Objawienie Boze w ujeciu Konstytucji
Dei Verbum. AK 72:1969 1. 355-370.

13 Die Gottesoffenbarung in Christus ist daher nicht eine vieler Méglichkeiten
von Gotteserkenntnis und Gottesgemeinschaft, sondern ein Ereignis wunbedingter
Giiltigkeit, das alle mythischen Glaubensinhalte abldst. Der Logos Gottes ist die
Erfiilllung aller mythologischen Vonstellungen und Bilder, die wohl auf Gottes Wirk-
lichkeit gerichtet sind, ohne ihn jedoch zu erreichen. Christus selbst ist das leben-
dige, einzig wirkliche und giiltige Symbol, durch das Erkenntnis Gottes und Ge-
meinschaft mit ihm gewonnen werden kann” (Rietschel, jw. s. 25).
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W Chrystusie zawarte jest ,,tak” Boga wobec $wiata. Sw. Pawel stwier-
dza: ,,Syn Bozy, Chrystus, [...] nie byt ,tak” i ,nie”, lecz dokonalo sig
w Nim ,,tak”. Albowiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sa w Nim
,tak” (2 Kor 1, 19-20). Wcielenie wigc — to najwyzsze objawienie sig
Boga ludzkosci, najwyzszy dar. W osobie Syna Bozego, jako doskonalym
obrazie Ojca, zawiera sie absolutnie jedyne, nieodwolalne, niepowtarzal-
ne i nie dajace sie przewyzszy¢ zbawcze ,tak” Boga. Chrystus jest wcie-
lonym Stowem Ojca, Slowem, ktére jest catkowitym , wypowiedzeniem
sie” Ojca, Stowem, ktore zostalo ofiarowane czlowiekowi i Swiatu.

Jezus Chrystus jest nie tylko znakiem, ktéry wskazuje na inng rze-
czywisto$é, ale jest znakiem uobecniajgcym, a wigc symbolem w najpel-
niejszym znaczeniu 4. Slusznie przeto zauwaza K. Rahner, ze gdyby si¢
chcialo pisaé teologie symbolu, to chrystologia jako nauka o Logosie Wcie-
lonym musialaby w niej stanowié¢ ceniralny rozdzial i w swej tresci winna
byé egzegeza sléw Chrystusa ,,Kto mnie zobaczyl, zobaczy! takze i Ojca”
(J 14, 9) 15,

Chrystus wcielony jest symbolem absolutnym, podstawowym. Wszyst-
kie inne znaki i symbole s3 w Nim niejako razem zebrane. T. Maertens
nazywa Chrystusa ,,Symbol-fondateur” (Symbol-zalozyciel) i twierdzi, ze
wlaéciwie w zyciu chrzescijanskim istnieje juz tylko jeden symbol reli-
gijny — Jezus Chrystus, a wszystkie inne znaki religijne nalezy sprowa-
dza¢ do tej podstawowej rzeczywistosci 8. E. Biser za$ stwierdza, ze Chry-
stus jest najdoskonalszym symbolem, bo w Nim znalazly rozwigzanie
wszystkie problemy ludzkiej egzystencji. Jest On najdoskonalszym obra-
zem Ojca i najpelniejszym obrazem wszelkiego stworzenia. W Chrystusie
jako symbolu zamykaja sie, jak w obejmujacej wszystko syntezie, wszel-
kie przeciwienstwa to, co wewnetrzne i to, co zewnetrzne, ,,géra” i ,,dé1”,
duch i cialo, jednostka i wspélnota, béstwo i czlowieczenstwo 17. Mozna
powiedzie¢, ze Chrystus jest symbolem doskonalym, poniewaz wiasnie

i Diese uniliberbietbare Zusage, weil wirklich offenbarende, Gott selber mit-
teilende Zusage an den Menischen, ist das Absolute, von allen anderen Symbolen her
unableitbare Symbol, das Grundsymbol, der Archetypus dieser Welt geworden. Vion
Thm her schliessen sich erst alle anderen Symbole auf, indem es alle anderen Sym-
bole auf sich hin versammelt”. (A. Wucherer-Huldenfeld. Theologie des
Symbols. W: Liturgie der Gemeinde. Wien 1966 s. 98; Wcielony Logos jako ,pra-sym-
bol” (Ur-Symbol) (zob. Rech, jw. s. 18-27).

15 Logostheologie eigentliche eine, ja die hochste Symboltheologie ist” (R ah-
ner, jw. s. 292).

% T, Maertens. La liturgie de Uassemblée face auxr problémes d’aujoud’hui
ParLit 51: 1969 s. 1124113,

17 E. Biser. Das religiose Symbol im Aufbau des Geistesleben. MThZ 5:1854
s. 138-140.
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w Nim forma symbolu i rzeczywistos¢é symbolizowana staly sie w pewnym
sensie identyczne, staly sie czyms$ jednym 18,

Chrystus jest rzeczywistym symbolem dlatego, poniewaz w Jego kon-
kretnym, ludzkim ksztalcie, prawdziwie, rzeczywiscie i istotnie obecny
jest Bog. Skoro Stowo (Logos) jako obraz, najdoskonalsze odbicie Ojca,
cale jest wypelione Jego obecnoscig, to Chrystus — ,,Stowo, ktdre stalo
sie cialem i zamieszkalo wéréd nas” (J 1, 14) — jest absolutnym symbo-
lem Boga w $wiecie i w niedoscigly sposdb wypelniony jest trescig, ktérg
symbolizuje. Boga zamieszkujgcego $wiatlos¢ niedostepng (1 Tym 6, 16),
ktorego ,,nikt nigdy nie widzial” (J 5, 37), objawil ,,Jednorodzony Boég by-
tujgcy w lonie Ojca” (J 1, 18). Chrystus objawil nam tajemnice Ojca
(KK 2). Wcielenie Slowa Przedwiecznego jest niejako nadaniem ,ksztal-
tu” Bogu 1. Czlowiek-Jezus objawial Boga nie tylko przez slowa i znaki
(dzialalnos$é, cuda), ale takze samym sobg, swojg obecnoscig (KO 4); swoim
ludzkim cialem niejako ,,przetlumaczyl” Boga na ludzki jezyk, czynigc
Go w pewnym stopniu zrozumialym dla cztowieka 20, Chrystus moze wiec
o sobie powiedzie¢: , Kto mnie widzi, widzi tego, ktéory mnie postal” (J 12,
45; por. J 14, 9). To, co widzialne w Chrystusie, bylo — patrzac po ludz-
ku — tak samo skonczone i ograniczone jak u kazdego innego czlowieka,
ale mimo to bylo obrazem Boga niewidzialnego 21.

18 Vor allem sind hier Symbolgestalt und Symbolwirklichkeit identisch ge-
worden, d.h. zumindest in Christus selbst wirkt das Symbol, was es sagt, zeugt, was
es zeigt (...) und hat so seine tiefste, von sich her unaufhebbare Begrenzung, seine
Zweideutigkeit tiberwunden” (J. Splett. Symbol. SM IV s. 788); ,Differenz und
(dialogisch-personale, ,, pneumatische”) Identitit, Interpersonalitdt und Geschichtlich-
keit des Symbols erreichen hier ihre uniiberbietbare Spitze”. (tamze s. 787); ,In
Chirstus haben wir das ,,Symbol” im eminentesten Sinn von Zeichen und Wirklich-
keit”. (D. Forstner. Die Welt der Symbole. Insbruck 1961 s. 14).

19 H. U. von Balthasar. Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. T. 1 Ein-
siedeln 1961 s. 445-505.

20 Taki sens wydajg sie mieé slowa: ,Jednorodzony Bég bytujacy w lonie Ojca
(c Nim) pouczy?”’ (J .1, 18). Stowo greckie ,eksegezato” mozna oddaé przez ,,przetiu-
maczyl’. Chodzi tu wiec o wypowiedzenie sie Boga, o ,,przetlumaczenie” Boga przez
Syna. Por, Wucherer-Huldenfeld, jw.ss. 98.

21 Bardzo wnikliwg analize wzajemnych relacji miedzy Béstwem i czlowieczen-
stwemm w Chrystusie przeprowadza K. Rahner. Jego zdaniem teologia oparta na tra-
dycyjnym ujeciu dogmatu o Wicieleniu dopuszcza jedynie taksg interpretacje, ze Je-
zus objawia Ojca i Jego wewnetrzne zycie tylko przez swa nauke, ale mie przez to,
czym jest w swej ludzkiej naturze. Przyjmuje sie jedynie objawianie przez dzia-
lanie moralne; W itym ujeciu czlowieczenstwo jest tylko jakby przywdziang przez
Logos szata, peiniacg funkcje sygnalu, lecz nie symbolu w pelnym znaczeniu; czlo-
wieczenstwo w stosunku do Logosu jest obca rzeczywisto$cia, przyjeta zewnetrznie.
Nawet wzajemny zwigzek tak silny, jakim jest unia hipostatyczna, nie jest w stanie
zmieni¢ faktu, ze znak i rzeczywisto§é oznaczana pozostaja w stosunku do siebie
rozbiezne, i moze wchodzi¢ tu jedynie w rachube znak umowny. Czlowieczenstwo
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Wedlug teologii §w. Pawla Chrystus jest ,,obrazem Boga” (1 Kor 4, 4;
Kol 1, 15), tzn. Jego wiernym odbiciem, odzwierciedleniem 22. ,,W Nim
zamieszkala cala Pelnia” (Kol 1, 19) to znaczy pelnia Bostwa, jak dopo-
wiada nieco dalej $w. Pawel: ,,W Nim bowiem mieszkala cala Pelnia:
Bostwo na sposbb ciata” (Kol 2, 9). Chrystus jest ,odblaskiem chwaly
i odbiciem istoty Jego” (Hebr 1, 3), a wiec dokladnym wyrazeniem istoty
Boga, tak ze nie moze juz by¢ tutaj na ziemi lepszego objawienia, gdyz
Syn jest zwigzany z Ojcem konsubstancjalnie. Syn Bozy posiada istnienie
na rowni z Qjcem, istnienie ,,w postaci Bozej” (Flp 2, 6) 2% To istnienie
réwne Ojcu stalo sie przez Wcielenie styszalne, widzialne, dotykalne re-
kami (J 1, 14; 20, 27; 1 J 1, 1). Chrystus Bog-Czlowiek jest wiec doskona-
lym symbolem tego, czym Trojosobowy Bog jest sam w sobie. Ludzkie
istnienie Jezusa jest objawieniem boskich, wewnetrznotrynitarnych re-
lacji. Przez swoje czlowieczenstwo i w nim Chrystus objawia swoéj boski
stosunek do Ojca oraz do Ducha Swietego 24.

Chrystus jako absolutny symbol Boga w Swiecie nie tylko objawia to,
kim jest Bog sam w sobie, lecz takze zbawcze zamiary Boga wobec Swiata.
Chrystus jest nie tylko znakiem Boga, lecz rOwniez znakiem Bozego zba-
wienia. Jest nie tylko Stowem Ojca, w ktéorym Ojciec wypowiada siebie,
ale tez znakiem ojcowskiej milosci Boga wobec czlowieka. Na tym wilas-
nie polega istota’ misterium Chrystusa, ktore jest szczytowsg realizacjg
misterium zbawienia, dokonujacego sie zawsze poprzez znaki. Jak zapo-
wiedz misterium Chrystusa dokonywala sie w Starym Testamencie przez
znaki — wydarzenia, tak samo i jej urzeczywistnienie w Chrystusie zrea-
lizowalo sie za poSrednictwem znakéw, wydarzen; najpierw przez samo
wcielenie Syna Bozege, Jego czlowieczenstwo, a nastepnie przez cale Jego

byloby wiec tylko Srodkiem wypowiedzi dla Logosu, ale nie samg wypowiedzia.
K. Rahner, opiérajgc sie na tezie tomistycznej, Ze czlowieczenstwo Chrystusa istnie-
je poprzez byt Logosu, dochodzi do stwierdzenia, Ze czlowieczenstwo mnie jest. dla
Logosu czymS$ obcym, przyjetym z zewnatrz, jedynie narzedziem, lecz rzeczywistym
objawieniem sie samego Logosu, jego realnym symbolem (Realsymbol). Teolog ten
przyznaje jednak, ze taki poglad poszerzajacy dokfryne o Wcieleniu nie posiada ta-
kiego samego stopnia pewnoSci teologicznej, jak ujecie tradycyjne (Rahmer, jw.
s. 294-297; tenze. Zur Theologie des Menschwerdung. Schriften IV 137-156.

22 Trzeba tu nadmieni¢, Zze wedlug niektérych teologéw wypowiedz Kol 1, 15
(Chrystus jest eikon Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego stworzenia), nie
dotyczy Jezusa ziemskiego, ale wywyzszonego. Podobiefistwermn Boga nie jest histo-
ryczny Jezus jako czlowiek, ale Jezus wywyzszony i preegzystujgcy, wladajacy
wszech$wiatem (U. Luz, Obraz Bozy w Chrystusie i w czlowieku wedlug Nowego
Testamentu. Conc 5:1696 z. 2 s. 289).

2 W jezyku greckim uzyto stowa morfe — termin filozeficzny — wskazujaey
w tym kontekscie na sama istote Boga.

2 E, Bulanda., Chrystus — Prasakrament zbawienia. W: Sakramenty Koscio-
la Posoborowego. Krakow 1970 s. 49-54.
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zycie i dzialalno$¢, przez slowa i czyny. Niekiedy wydarzenia Jego zycia
byly bardziej wymownym objawieniem niz Jego stowa. Chrystus ukrzy-
zowany byl na przyklad niezwykle wymownym $§wiadectwem mitosci
i milosierdzia Bozego. Streszczajac: Ojca i Jego miloéé do czlowieka obja-
wiala ludziom cala osoba Chrystusa z Jego slowami, gestami, uczynka-
mi — po prostu ze wszystkim 25, W Chrystusie wiec najpelniej uwidacznia
ie dwubiegunowos$¢ ekonomii zbawienia, w ktérej to, co Boze niewi-
dzialne, ujawnia sie i dziala przez to, co ludzkie i widzialne. Dla tych
wlasnie racji teologia wspoélczesna nazywa Chrystusa sakramentem, sa-
kramentem podstawowym, pierwszorzednym lub prasakramentera 26,

Chrystus jest prasakramentem, poniewaz przez swoje cziowieczenstwo
umozliwil ludziom zbawcze spotkanie z Bogiem. Osobowo i istotowo zjed-
neczony z Bogiem stal sie¢ widzialnym, cielesnym objawieniem zbawczej
taski i milosci Boga. Poprzez wcielenie Bég zaofiarowat ludziom zbawienie
w sposob ludzki. L.aska Boza przez wcielenie stala sie historycznie uchwyt-
na, zyskala wymiar przestrzenno-czasowy, zakorzenila si¢ w czlowieczen-
stwie Chrystusa. Spotkanie z Chrystusem byto wigc dla ludzi Jemu wspol-
czesnych zawsze sakramentem, tzn. osobistym spotkaniem z Bogiem zba-
wiajgcym. Chrystus jako czlowiek jest sakramentem podstawowym, po-
niewaz jako Syn Bozy jest w swym czlowieczenstwie, wedlug woli Ojca,
jedyna drogg do rzeczywistosci Odkupienia: ,,Albowiem jeden jest Bog,
jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus”
(1 Tym 2, 5) 27,

Cho¢ Konstytucja o liturgii nie odnosi do Chrystusa pojecia ,,sakra-
ment”, to jednak w art. 5 zostal On w sposob opisowy przedstawiony jako
sakrament 28, Sakramentalny charakter posiada osoba Chrystusa i Jego
zbawcze dzielo. Chrystus, wedlug tego opisu, zostal poslany przez Boga
do ludzi jako ,,Stowo wcielone namaszczone Duchem Swietym”, a wiec
w sposéb widzialny, slyszalny i dotykalny, czyli sakramentalny. Celem
tego postania bylo pojednanie ludzi z Begiem, nasze zbawienie, czyli rze-
czywistos¢ niewidzialna i duchowa, ktérg Chrystus zrealizowal przez czy-
ny zewnetrzne: gloszenie Ewangelii ubogim, leczenie dusz i cial. Zna-
czenie zasadnicze w tym procesie posiadalo czlowieczenstwo Charystusa:
,,Jego bowiem czlowieczenstwo zjednoczone z osobg Stowa bylo narze-
dziem naszego zbawienia” (KL 3J).

23 R, Latourelle The Theology of Revelation. New York 1966 s. 359.

% [, Schillebeeckx Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem. Krakoéw
1966 s. 25-70; K. Rah ner. Kirche und Sakramente. Freiburg i.Br. 1960 s. 13-17.

27 Schillebeeckx, jw.s. 33-37.

2 A Cuva. Principi generali per la riforma e l'incremento della sacra liturgia.
W: La costituzione sulla sacra liturgia. Torino 1968 s. 302-307. Autor ten w oparciu
o KL nazywa Chrystusa ,,Sacramentum primordiale et fontale salutis”.
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Wilasciwie cala ludzkos¢ zostala juz obiektywnie odkupiona w Czlo-
wieku-Jezusie jako Glowie przez wecielenie. Trzeba jednak pamieta¢, ze
nie jest ono czyms, co dokonuje sie w jednej chwili, np. w momencie po-
czecia czy narodzenia, lecz podlega rozwojowi. By¢ cztowiekiem — to
stawa¢ sie czlowiekiem. Ludzka dojrzatos¢ Jezusa ksztaltowala sie przez
cale Jego ziemskie zycie az do momentu szczytowego, jakim byla $mier¢,
zmartwychwstanie i uwielbienie Chrystusa 2°.

Wszystkie czyny ludzkie Jezusa byly czynnosciami Syna Bozego, a wiec
boskimi czynami w formie ludzkiej i dlatego wszystkie posiadaly boskg
moc zbawczg — byly przyczyng laski. Cale dzialanie Chrystusa mialo
wiec charakter sakramentalny, poniewaz w widzialnych, zewnetrznych
czynach objawiala sie Jego niewidzialna moc zbawcza. Niektére jednak
czyny Chrystusa posiadajag w dziele zbawienia szczegdlng wartost. Kiedy:
faryzeusze prowokujgco zadali od Chrystusa znaku z nieba, wéwczas od-
powiedzial im, ze On sam jest znakiem, zaden bowiem inny znak nie be-
dzie juz im dany procz znaku Jonasza (Mt 16, 4); znak ten zrealizowal sie
w S$mierci, zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Chrystusa. Te trzy
fakty ujmowane lgcznie w Scislej wzajemnej zaleznosci otrzymaly we
wspolczesnej teologii miano ,,misterium paschalnego’ 3°.

W Konstytucji o liturgii pojecie ,,misterium paschalne Chrystusa” jest
fundamentem dla soborowej nauki o liturgii (KL 5, 6, 61, 106, 107, 109) 31,

Pascha Chrystusa obejmuje meke i $mier¢ Jezusa jako przejscie do
zmartwychwstania i wniebowstapienia. Chrystus zbawiajgc czlowieka
przez wcielenie, chcial jednak jeszcze ,,przej$¢” przez Smieré¢; we wciele-
niu przeciez Slowo przyjelo wlasnie ,cialo grzechu” poddane S$mierci
(Rz 8, 3; Gal 4, 4). Na calkowite oddanie si¢ Ojcu w milo$ci poprzez
$mier¢ — Chrystus otrzymuje odpowiedz, ktéra jest oddanie sie Ojca
Chrystusowi wyrazone w obdarowaniu Jego ludzkiej natury pelnig zycia
(zmartwychwstanie) i pelnig szczescia (wniebowstgpienie). W ten sposob
wcielenie jako udzielenie synowskiej chwaly czlowiekowi Jezusowi osigga
swojg pelnie w zmartwychwstaniu (Flp 2, 5-11; Rz 1, 4; Hbr 2, 9; Dz 13,
33; J 12, 23; 12, 28-32; 13, 32; 17, 5). Ludzka natura Chrystusa osiggnela
w ten spos6b najwyiszy stopien przebostwienia i stala sie najwyzszym
stworzonym znakiem Boéstwa (Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4) 32. Wszystkie czyny

22 Schillebeeckzx, jw.s. 39.

¥ Zob. F. X, Durrwell La résurrection de Jesu mystére du salut. Le Puy
1963; W. Hryniewicz Liturgia a Misterium Paschalne Chrystusa. W: WdL
s. 75-98; P. Ma ssi. Il mistero pasquale nella storia della salveza. Roma 1968; ten-
z e. Il mistero pasquale nella vita della Chiesa. Roma 1969; L. Bouy er. Misterium
Faschalne. Krakow 1973.

8t J Pascher. Das Mysterium und der Gottesdienst. LJb 16:1966 s. 20-26.

2 J Alfaro. Teologia postepu ludzkiego. Warszawa 1971 s. 100.
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Chrystusa, poczagwszy od wecielenia przez cale zycie az po meke i zmar-
twychwstanie, przenikniete sg wewnetrzng jednoscig 33, i stanowig jedno
,misterium Chrystusa” o strukturze sakramentalnej.

Jak wynika z powyzszych analiz, Chrystus wcielony w swoim istnie-
niu i dzialaniu posiada charakter znaku, symbolu i sakramentu. On tez
jako znak najdoskonalszy, jako sakrament podstawowy, najglebiej uza-
sadnia sakramentalny charakter liturgii, jej zewnetrzng szate znaku, za
ktora kryje sie niewidzialna rzeczywistos¢ zbawecza.

II. KOSCIOL JAKO ZNAK CHRYSTUSA

Boze misterium zbawienia nie konczy sie na paschalnym misterium
Chrystusa, lecz w widzialny i sakramentalny sposob, wlasciwy calej eko-
nomii zbawczej, kontynuowane jest dalej w Kosciele. Kosciol jest rze-
czywistoscig, w ktorej uobecnia sie w Chrystusie skoncentrowany i zrea-
lizowany zbawczy plan Boga, i w ktorej dokonuje sie spotkanie Boga
z czlowiekiem przez Chrystusa w Duchu Swietym.

Sobor Watykanski II nie tylko stwierdza istotna role czlowieczenstwa
Chrystusa w urzeczywistnianiu Bozych planéw zbawienia, ale takze do-
strzega jego kontynuacje w Kosciele ,,Z boku umierajacego na krzyzu
Chrystusa zrodzil sie przedziwny sakrament calego Kosciota” (KL 5).
Ustawiczna aktualizacja misterium zbawienia przejawia sie obecnie w Kos-
ciele, ktéry jako dostrzegalny zmyslowo jest skutecznym znakiem uwiel-
bionego Chrystusa, znakiem zbawczego spotkania ludzi z Ojcem niebie-
skim, czyli sakramentem. Ujecie Kosciola w kategoriach sakramentalnych,
pierwszy raz jakby niesmialo wyrazone w Konstytucji o liturgii (KL 5,
26), zostato rozwiniete i jednoznacznie przedstawione w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele (KK 1, 8, 9, 48) oraz potwierdzone w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym (KDK 45, 52) i Dekre-
cie o dzialalnoéci misyjnej Kosciola (DM 1, 5). Sobor wyszedl wiec poza
zacie$nione od Tridentinum i dominujace potem w teologii stosowanie
stowa sakrament tylko do siedmiu obrzedéw sakramentalnych, nawigzu-
jac do starochrzescijanskiego rozumienia KosSciola jako sakramentu, czyli.
jednego z ogniw tworzacych misterium zbawienia, ktére realizuje sie

33 Sw. Pawel w &mierci i zmartwychwstaniu widzi jednio wydarzenie zbawcze
(Rz 4, 25; 6, 1-9; 1 Kor 15, 1-15; 2 Kor 5, 15; Flp 2, 5-11). Autor listu do Hebrajczy-
kéw uwypukla wewnetrzny zwigzek wcielenia, §mierci i zmartwychwstania Chrys-
tusa (Hbr 2, 9-18; 4, 14-15; 5, 2, 7-10; 9, 11-14, 28; 110, 5-9; 13, 20). (zob. R. Schank-
kenburg. La Theologie du Nouveau Testament. Bruges 1961 s. 85).
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z woli Boga przez znaki zmyslowe. Kosciol jako misterium ludu Bozego
pielgrzymujgcego przez $wiat ku eschatycznej pelni zbawienia (KK 9-17)
i Kosciél jako powszechny sakrament zbawienia (KK 1-8) — to dwa istot-
ne, soborowe okreslenia Ko$ciola wzajemnie sie uzupelniajace. Razem
tworzg one synteze, uwypuklajgca zaréwno miejsce Kosciola w ekonomii
zbawienia i jego charakter dynamiczny, jak réwniez inkarnacyjng kon-
tynuacje zbawczego dziela Chrystusa. W ten sposoéb Kosciél wypeinit na
Soborze jedno ze swych naczelnych zadan dokonania samookreslenia sie-
bie, wytyczone mu przez Pawla VI w encyklice Ecclesiam suam. Okresle-
nie Kosciola mianem sakramentu, do ktoérego grunt przygotowaly uprze-
dnie badania teologiczne 3¢, lepiej pozwala wyjasni¢ i zrozumieé istote
i funkcje Kosciola niz dotychczasowe ujmowanie Kosciota od strony praw-
nej 1 organizacyjnej.

Kosciol nie jest takim samym sakramentem jak inne, nie jest 6smym
sakramentem 35, lecz stanowi pewnego rodzaju sakramentalny organizm,
jaka$ caloSciows rzeczywistos¢ sakramentalng, z ktorej poszczegblne sa-
kramenty wypiywaja jako jej przejawy i do tej sakramentalnej jednoéci
z powrotem prowadzg. Jak czyny zbawcze Chrystusa, jako historyczne
1 uchwytne, a wiec majace charakter sakramentalny, wyplywaly z sa-
kramentalnosci cziowieczenstwa Chrystusa, tak samo obrzedy sakramen-
talne Kosciola muszg wyplywaé z jakiejS jednej trwalej zasady sakra-
mentalnej, kiéra jest caly Kosciétl jako sakrament podstawowy. Wielo-
rako$¢ sakramentéw Kosciola pochodzi z jego dostosowywania sie do naj-

—— ——

3 Jdea Kosciola jako sakramentu znana byla dobrze Ojcom Koéciola (por. H. de
L ubac. Meditation sur UEglise. Paris 1953 s. 9-101); w XIX w. na nowo podejmuja
ja M. J. Scheeben, J. A. Oswald i E. Commer. W XX w. 0 sakramentalno$ci Koscio -
a méwi A. Stolz i C. Fegkes (zob. przypisy nastepne). Z kolei Pius XI w enc. Mysti-
ci Corporis dat teologiczne podstawy dla przyjecia sakramentalno$ci Kosciola. Szeze-
gbélowe rozpracowanie zagadnienia podjeli: O. Semmelroth. Die Kirche als Ursakra-
ment. Frankfurt a. M. 1953; E. H. Schillebeeckx. Chrystus, Sakrament spotkania
z Bogiem. Krakow 1966; K. Rahner. Kirche und Sakramente, Freiburg i. Br. 1961;
A. de Bovis. Die Kirche als Sakrament. Aschaffenburg 1962. Warto tu nadmie-
nié, ze punkty wyjscia w wyjasnieniu sakramentalnosSci bywaja rézne. O. Semmel-
roth wychodzi od wcielenia Chrystusa i Koé$ci6t traktuje jako kontynuacje weiele-
nia, czyli kontynuacje Chrystusa w roli PoSrednika. Ujecie E. H. Schillebeeckxa
oparte zas jest na tajemnicy paschalmej Chrystusa i prowadzi do rozumienia Koécio-
la jako sakramentu Chrystusa uwielbionego. Szczegdly dotyczace tej problematyki:
zob. artykuly A. Skowrocnka: Ko$ciot jako Prasakrament. AK 68:1965 s. 1-10; Usta-
nowienie sakramentéow w akcie zalozenia Kosciola-Prasakramentu. AK 67:1964
3. 276-286; Koscidt: struktura spoteczna i misterium, ,Zmak” 23:1971 s. 452-465.

33 Mozliwoéé takiej interpretacji byla nawet przyczyna pewnej opozycji na so-
borze przeciw stosowaniu w odniesieniu do Kosciola wyrazenia ,,sakrament”. Por.
U. Betti. Die Entstehungsgeschichte der Konstitution. W: G. Barauna. De
Ecclesia. Bd. 1 Freiburg 1966 s. 45-70.
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rozmaitszych sytuacji, w jakich znajduje sie czlowiek uwarunkowany cza-
sem i przestrzenig 36,

Dla unikniecia nieporozumien, a w szczegdlnosci dla podkreslenia nad-
rzednosci Kosciota-sakramentu w stosunku do sakramentalnych obrze-
dow teologowie postugujg sie uzupelniajgcymi wyrazeniami okreslaja-
cymi specyfike tego sakramentu: sakrament pierwszorzedny (primarium
sacramentum) 3, prasakrament 38, nadsakrament (Ubersakrament) ¥, sa-
krament caloSciowy (Ganzsakrament)4?, sakrament pelny (Vollsakra-
ment) 4!. Nazwa ,prasakrament” w odniesieniu do Kos$ciola wydaje sie
by¢ mniej szczesliwg, poniewaz okreSlenie to nalezaloby zarezerwowac
wylagceznie dla Chrystusa jako Prasakramentu 42.

Sobér Watykanski II stosuje szereg innych okreslen, np.: ,,Kosciol
jest w Chrystusie niejako sakramentem” (KK 1), ,,sakrament zbawienia”
(KK 59), ,,powszechny sakrament zbawienia” (KK 48), ,sakrament jed-
nosci” (KL 26), ,,widzialny sakrament zbawczej jednosci” (KK 9). ,,prze-
dziwny sakrament calego Kosciota” (KL 5), ,,znak i narzedzie wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1).
Réznorodnosé soborowych okreslen sakramentalnosci Kosciola mozna syn-
tetycznie ujg¢é w sformulowanie: ,,Kosciéol jako powszechny sakrament
zbawienia i jednosci rodzaju ludzkiego” 43.

Sakramentalny wymiar Kosciola zwigzany jest szczegblnie z trzema
wydarzeniami: wcieleniem Chrystusa, Jego misterium paschalnym i z es-
chatologiczng pelnig zbawienia.

1. WCIELENIE A KOSCIOL

Pierwszym warunkiem zrozumienia sakramentalnosci Kosciola jest
dostrzezenie zalezno$ci i analogii istniejacej pomiedzy Kosciotem a wecie-
leniem Chrystusa. Wcielenia jako wydarzenia zbawczego nie mozna ogra-
nicza¢ jedynie do poczecia i narodzenia Chrystusa. Teologiczne pojecie

% Skowronek. Kosciét jako Prasakrament, jw. s. 3.

3 A, Stolz. De Ecclesia. W: Manuale Theologiae Dogmaticae. T. 7. Freiburg
1939 s. 15.

3 Rahner. Kirche und Sakramente, jw. 13-22; H. Bogac ki. Misterium Ko-
Sciola pielgrzymujgcego. W: KSS 73-76; takze O. Semmelroth i A. Skowronek (jw.)

¥ C. Feckes. Das Mysterium der heiligen Kirche. Paderborn 1935 s. 123.

4 V. Warnach. Koéciél jako sakrament. W: NOK 33.

1 A Grillmeier. Geist, Grundeinstellung und Eigenart der Konstitution
,Licht der Volker”. W: G. Baraumna. De Ecclesia. Bd. 1. s. 143.

2 H. Bogackirozwigzuje te trudnos¢ przez odniesienie do Chrystusa okreslenia
. proto-sakrament” (famze s. 75).

8 S Moysa. Misterium a sakrament, jw. s. 33
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wcielenia obejmuje calg historie Chrystusa jak i dalszg historie zbawienia
az do jej eschatycznego dopelnienia #. Obejmuje wiec takze sobg Kosciot
jako strukture spoteczng, w ktorej Bog staje sie uchwytny i daje wyraz
swej rzeczywistej obecnosci w Swiecie.

Kosciol, Cialo Chrystusa, w swej widzialnej rzeczywistosci niejako
kontynuuje w czasie i przestrzeni wcielenie Chrystusa, kontynuujs funk-
cje, ktorg Chrystus spelnial na ziemi jako znak i obraz Ojca %5. Kosciot
jest wiec pewnego rodzaju ,,poSrednikiem ksztaltu Chrystusa” jako Sro-
dek objawiania Boga %6. Pan Jezus ustanowit Kosciél na swoje podobien-
stwo, calkowicie wedlug prawa wecielenia. Zjednoczenie boskiej i ludzkiej
natury w Chrystusie bylo wiec prototypem dla Kosciola 4. Dlatego wlas-
nie Kosciol jest ,ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony
w dobra niewidzialne” (KL 2), ma wiec charakter sakramentalny, ale
zgodnie z naturg sakramentu ,,te wlasciwosci posiada w taki sposéb, ze to,
co ludzkie, jest podporzadkowane Bozemu i skierowane do Bozego, wi-
dzialne do niewidzialnego” (KL 2).

Ta sama mys$l powtarza sie w art. 8 KK, ktory cho¢ nie nazywa Kos-
ciola sakramentem, to jednak w opisowy sposéb wyraza sens sakramen-
talnosci Kosciola. Ukazany jest tutaj paradoksalny charakter Kosciola,
ktéory podlega dialektycznemu dzialaniu jakby przeciwstawnych sit, ta-
kich jak: wspolnota wiary, nadziei i milosci — widzialny organizm, spo-
lecznos¢ wyposazona w organa hierarchiczne — mistyczne ciato Chry-
stusa, widzialne zrzeszenie — wspoélnota duchowa, Kosciél ziemski —
Kosciol bogaty w dary niebieskie.

Przedstawione takze w KK liczne biblijne obrazy Kosciola jak: symbol
ludu Bozego jako nadrzedny (KK 9-17) i obrazy pomocnicze: Ciato Chry-
stusa (KK 7-8), owczarnia, budowla Boza, swigtynia, oblubienica (KK 6)
obrazujgce zbawcze posrednictwo Kosciola i funkeje Chrystusa w zba-
wieniu, réwniez lacza sie z pojeciem ,,Kosciél-sakrament”, gdyz zwracaja
uwage zaréwno na aspekt niewidzialny KosSciola, akcentujae zwlaszcza
jego wewnetrzny zwigzek z Chrystusem, jak i na jego zewnetrzng struk-
ture 48,

Nazwanie KoSciola sakramentem podkresla jego elementy widzialne
i niewidzialne, oraz ich Scisty wewnetrzny zwigzek.

Sakramentalny charakter Kosciola wyplywa wiec z jego dwubiegu-
nowej natury, ktorg tworza: zewnetrzna posta¢ widzialna (jego cielesnose,

4 F, Malmberg. Uber den Gottmenschen. Freiburg i Br. 1966.

4 O.Semmelroth Vom Sinn der Sakramenten. Frankfurt 1960 s. 32-37; zob.
R.Latourelle, Le Christ et UEglise signes du salut. Tournai 1971.

4% Balthasar, jw. s. 535-548.

47 Vagaggini, jw. s. 53, 199-203.

48 Bogacki. Misterium Kosciola, jw. s. 54-73,
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wymiar spoleczny, struktura, strona organizacyjna, element instytucjo-
nalny) oraz wewnetrzna, niewidzialna, tajemnicza rzeczywistos: obec-
nosSci Chrystusa i jego zbawczego dziela oraz miedzyludzkiej milosci —
wspolnoty 4. Kosciol posiada dwa wymiary: przyrodzony, ktorym jest
element instytucjonalny nadany mu przez Chrystusa, i wymiar nadprzy-
rodzony, poniewaz obecny jest w nim osobowo dziatajacy Chrystus 8. Te
dwa elementy istniejg zawsze w istotnej lgcznosci. One to tworzg istote
Kosciola, i cho¢ logicznie mozemy je rozr6znié, de facto nigdy nie moga
istnie¢ oddzielnie, lecz sie uzupelniaja i wzajemnie przenikajg. Te dwie
przeciwstawne rzeczywistosci tworzace Kosciét ,,nie moga by¢ pojmowane
jako dwie rzeczy odrebne, przeciwnie, tworzg one jedna rzeczywistosc
zlozong, ktoéra zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego tez
na zasadzie bliskiej analogii upodabnia sie ona do tajemnicy Slowa Wcie-
lonego” (KK 8)5l. Analogia podkreslona przez Soboér tkwi w podobien-
stwie pomiedzy funkcja ludzkiej natury Slowa Wcielonego a funkcia
spolecznego organizmu Koéciola. Natura ludzka sluzy Slowu Bozemu
za ,,zywe narzedzie zbawienia nierozerwalnie z Nim zlaczone” (KK 8).
Spoteczny organizm Kosciola zas stuzy ,,ozywiajgcemu go Duchowi Chry-
stusowemu ku wzrastaniu ciala” (KK 8). W obu wypadkach zewnetrzna
rzeczywisto$¢ widzialna pelni funkcje shuzebng wobec elementu niewi-
dzialnego. Skutkiem tej funkcji jest ucbecnianie w swiecie Chrystusa zba-
wiajgcego, przedtem przez wecielenie, cale zycie Chrystusa a zwlaszcza
misterium paschalne, obecnie za$ przez widzialng strukture Kosciola.

2. MISTERIUM PASCHALNE CHRYSTUSA A SAKRAMENTALNOSC KOSCIOLA

Jak Chrystus moze by¢ nazwany sakramentem Boga, poniewaz jest
znakiem Boga i skutecznym znakiem zbawczej taski Bozej, tak Kosciot
mozna nazwac sakramentem Chrystusa, gdyz jest znakiem i narzedziem,
przez ktére Chrystus udziela siebie czlowiekowi 52.

9 Cz. Bartmnik Koéciél Bozy. Lublin 1970 s. 90-93.

30 R. Lukaszyk: Teologiczne spojrzenie na Kosciél. Kat 8:1964 s. 9.

5t Vaticanum II przez ostroZne stwierdzemie jedynie ,bliskiej analogii” pomie-
dzy Chrystusem a Kofciolem odchodzi od zbyt radykalnej identyfikacji obu tych
rzeczywistosci, wyrazanej przez teologdw (zwlaszcza okresu miedzywojennego) w sfor-
mulowaniu o Kofciele jako ,,przedhuzeniu Weielenia” albo jako ,dalej zyjacym Chry-
stusie”. Takie ujecie nioslo ze sobg niebezpieczenstwo triumfalizmu, przesadnego ak-
centowania pierwiastka boskiego w KoSciele z pomniejszaniem ludzkiego, i obnizalo
wartosé wcielenia, zaciemniajgc jego jednorazowo$é i niepowtarzalno$é. Por. H. B o-
gacki. Przedziwny sakrament Ko$ciola., W: Sakramenty KoSciola Posoborowego.
Warszawa 1970 s. 59-62.

52 M. Nicolau. Teologia del segno sacramentale. Roma 1971 s. 433-451,

A5
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Kosciétl jest sakramentem Chrystusa — wecielonego i uwielbionego.
»4 boku umierajgcego na krzyzu Chrystusa zrodzil sie przedziwny sa-
krament calego Kosciola” (KL 5). Kosciél jako sakrament jest zalozony
bezposrednio na tajemnicy paschalnej. Boskie zycie Chrystusa w czasie
Jego pobytu na ziemi, z racji cielesnego ograniczenia bylo jeszcze zakryte
1 niewidzialne. Dopiero dzieki przemianie przez Smier¢ i zmartwychwsta-
nie cialo Chrystusa uzyskalo zdolno$¢ wlgczania ludzi w swe Boskie Zy-
cie ¥, Po odejsciu Chrystusa do Ojca istniala — zgodnie z sakramentaliz-
mem ekonomii zbawienia i ,,stylem” dzialania Boga — koniecznos¢ prze-
dluzenia na ziemi podstawowego sakramentu zbawienia, ktéorym byto
chwalebne czlowieczenstwo Chrystusa. Dlatego Chrystus ustanowil Ko$-
ciol, ktory ma by¢ na ziemi sakramentem Chrystusa zyjgcego w niebie 54
,,Chrystus wywyzszony ponad ziemie wszystkich do siebie pociagnal; po-
wstawszy z martwych Ducha swego Ozywiciela zeslal na uczniow i przez
Niego ustanowil Cialo swoje, ktérym jest Koscidl, jako powszechny sa-
krament zbawienia” (KK 48).

W powyzszym zdaniu podkreslono réwnoczesnie na Soborze roie Ducha
Swietego w procesie zaistnienia Kosciola. Bo faktycznie to, co Chrystus
zdobytl dla siebie samego w wydarzeniu wielkanocnym, to przez Zeslanie
Ducha Swietego na Kosciél udostepnit calej ludzkosci. W odnowione]
ludzkosci, ktérej stal sie Glowsa, w widzialnej spolecznosei swego Koscio-
ta, Chrystus zyje dalej, jest rzeczywiscie obecny i dalej prowadzi przez
Ducha Swietego dzielo uwielbienia Ojca i u$wiecenia czlowieka, udzie-
lajac ludzkosci zycia Bozego. Objawienie Ko$ciota jako ,,sakramentu ludz-
kiego zbawienia” (KK 59) dokonalo sie wiec dopiero dzieki Zeslaniu Ducha
Swietego. Duch Swiety obecnie napelnia caly Kosciol i kieruje nim, i tak
dalece jest sprawcg wspdlnoty wiernych, zespalajac ich doglebnie w Chrys-
tusie, ze mozna Go nazwa¢ zasadg jedno$ci Kosciola (DE 2).

Koscidl zostal na Soborze nazwany sakramentem powszechnym (KK
48) i jako taki jest zrodiem zbawienia dla wszystkich (DM 5). Jednoczac
ludzi z Bogiem jednoczy ich wzajemnie ze sobg (KK 1) i dzieki temu staje
sie zrodlem zbawczej jednosci (KK 9), czyli sakramentem jednesci (KK
26) dla calego swiata. Kosciol bedac powszechnym sakramentem zbawie-
nia, ,,postany jest do calego Swiata jako Swiatlosé swiata i s6l ziemi”
(KK 9) i ukazuje sie ,,jako sztandar wzniesiony dla narodéw, aby rozpro-
szone dzieci Boze zgromadzily sie w jedno, az stanie sie jedna owczarnia
i jeden pasterz” (KL 2).

Poniewaz Koscidl zawiera w sobie rzeczywisto§é zbawienia, zbaweze
dzielo Chrystusa uwielbionego, jest wiec nie tylko znakiem wskazujgcym

% Warnach, jw. s. 37.
3 Schillebeeckx, jw. 64-74.
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czy oznaczajacym, ale prawdziwym sakramentem zbawienia. Ta mys$l
zostala wyrazona w art. 1 KK: ,,Ko$ciét jest w Chrystusie niejako sakra-
mentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” Kosciol jest znakiem i sakra-
mentem. Kosciél ukazuje zjednoczenie ludzi z Bogiem i miedzy sobg i na
lym polega jego charakter ,znaku”, ale jednocze$nie Kosciol te jednosé
sprawia, tzn. jest znakiem skutecznym i na tym polega jego sakramen-
talnosc.

Skoro Kosciét jako znak sakramentalny nie tylko wskazuje na Chry-
stusa i Jego zbawienie, ale te rzeczywistosci s3 w nim realnie obecne, to
stosujgc w teologii pojecie symbolu w jego poprawnym, pierwotnym uje-
ciu, nalezato by — tak konsekwentnie jak K. Rahner i A. Wucherer-Hul-
denfeld %> — mowi¢ o wspodlnocie Kosciota jako symbolu Chrystusa. Kos-
cidl jako symboliczny znak zbawienia, jako symbol, oznacza w takim razie
to, ze zewnetrzny znak wspodlnoty Kosciola nie sygnalizuje zbawczego
dziatania dokonujgcego sie poza Kosciolem, lecz odwrotnie: ta rzeczy-
wistos¢ zbawcza objawia sie bezposrednio przez zewnetrzny znak 9. Sym-
bol Kosciotla rzeczywiScie zawiera w sobie zbawienie Boze, jest wiec sa-
kramentem; nie tylko oznacza, ale réwnoczesnie posiada to, co Chrystus
przyniost na swiat, mianowicie: laske Bozg eschatologicznie nieodwolalna,
triumfujgcg zwyciesko nad wing czlowieka 7.

3. ESCHATYCZNE ZNAMIE KOSCIOERA

Kosciot na ziemi zyje w stanie oczekiwania, ,,tu na ziemi przebywa
w tulaczce daleko od Pana, ma sie za wygnanca, szukajac tego i Lo mitu-
jac, co w gorze jest” (KK 6) i stanowi obecnie tylko ,,zalazek i zaczatek”
Krélestwa Bozego na ziemi. Obiecane odnowienie, ktére juz sie rozpoczelo
w Chrystusie, realizuje sie dalej przez Ducha Swigtego i trwa w Kosciele
(KL 48). Kosci6él na ziemi ,,wzrastajac powoli teskni do kroélestwa w pelni
dokonanego i ze wszystkich sit spodziewa sie i pragnie polaczenia sie
z Krélem swoim w chwale” (KK 5; por. KK 2, 7, 48). W Kosciele juz jest
obecne Kroélestwo Chrystusa ,,w tajemnicy (in mysterio)” (KK 3), czyli
przez znaki i symbole, ktére to Kroélestwo oznaczajg i uobecniajg, ale

%5 Rahner, Zur Thelogie des Symbols, s. 297-299; Wucherer-Hulden-
feld, jw. s. 102-105.

56  Die Kirche wire demnach Ereignis der Selbstdarstellung Christi durch die
Seinen, das sich zeigende Zeichen Christi, das von isich her an sich selber sich zeigt,
und immer erst nachtréiglich das, was gezeigt wird, und das, was zeigt, zu unter-
schneiden gestattet” (Wucherer-Huldenfeld, jw. s. 103).

57 Rahmner, Kirche und Sakramente, jw. s. 14-22.
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same jednak przeming. Kosciol wiec w swoich instytucjach, a wiec takze
w liturgii — stowem — we wszystkich swych znakach ,posiada postac
tego przemijajgcego swiata” (KK 48).

Eschatyczny charakter Kosciota jest wyraZnie potwierdzany przez jego
sakramentalno$é %. Znak z natury swej jest skierowany ku przyszlosci.
Tkwi w nim ukryta dazno$¢ do bezposredniego uchwycenia oznaczanej,
czy — w przypadku symbolu i sakramentu — uobecnianej rzeczywistosci.
Kiedy wiec méwi sie, ze Koscidl jest znakiem lub sakramentem, ipso facto
mysli sie o eschatycznym wymiarze Kosciola pielgrzymujacego. I odwrot-
nie, uswiadamiajgc sobie sytuacje Kosciola, ktéry jest ,,w drodze”, zakla-
da sie z goéry, ze pewne rzeczywistosci, do ktorych Kosciél dgzy, to co
przyszie, wyrazane byé¢ musi w Ko$ciele przez znaki, i ze sam Kosciol
jako calos$¢, w swej naturze, jest znakiem tego ,,co przyszie”

Kosciél jako sakrament jest przeto terazniejszoscig, w ktérej pod zna-
kami uobecnia sie przeszlo$¢ i przyszloseé, tzn. misterium zbawienia skon-
kretyzowane w Stowie Bozym wecielonym i uwielbionym oraz jego osta-
teezne dopelnienie w czasach eschatycznych.

Soborowa wizja Kosciola pozwala okre$li¢c go jako znak i narzedzie
zbawienia, jako sakrament taski Bozej, jako sakrament Chrystusa. Swojg
sakramentalno$¢ Kosciét ujawnia i realizuje przez przepowiadanie Ewan-
gelii (martyria), sluzenie swiatu w milosci (diakonia), a szczegblnie przez
obrzedy kultyczne: Eucharystie, inne sakramenty i sakramentalia (lei-
turgia).

1II. LITURGIA JAKO ZESPOL ZNAKOW URZECZYWISTNIAJACYCH KOSCIOL

Idea sakramentalnosci ukazana w KL (art. 5-7) wiedzie od sakramen-
tu-zrédia, ktérym jest Chrystus wcielony i zmartwychwstaly, przez Jego
kontynuacje — sakrament Kosciota, do liturgii. Liturgie jako calose, czyli
jako zespo! znakéw mozna nazwaé sacramentum. I jesli Chrystusa nazy-
wamy znakiem lub sakramentem Boga, a Kosciét znakiem lub sakra-
mentem Chrystusa, to liturgie moina okresli¢ jako znak lub sakrament
Kosciola. Sakrament jest znakiem, ktéry nie tylko wskazuje na co§, lecz
takze jako znak skuteczny oznaczang rzeczywisto$¢ uobecnia. Dlatego
stwierdzenie, ze liturgia jest sakramentem Kos$ciola orzeka réwnoczeénie,
ze liturgia jest znakiem, ktory objawia czym jest Koéciol i zarazem spra-
wia to, co oznacza, czyli ten Kosciél uobecnia, urzeczywistnia. Zagadnie-

%% Bogacki. Przedziwny sakrament Kosciola, jw. s. 76-79; tenze. Misterium
Kosciota, jw. 84-90.
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nie powyzsze to problem stosunku i zaleznosci pomiedzy natura Kosciola
i liturgii, ktore tak dalece sie zazebiaja, ze pomiedzy teologicznym opisem
liturgii i opisem Kosciola zachodzi naj$ciSlejsze powigzanie, a soborowe
teksty KL i KK wzajemnie sie wspierajg i uzupelniajs.

Teze, ze Koscidl w swej bogatej rzeczywistosci i strukturze wyraza
si¢ w liturgicznej akcji, potwierdza KL. Znajdujemy tam znamienng wy-
powiedz, ze liturgia przez oddzialywanie na zycie wiernych w najwyz-
szym stopniu staje sie manifestacjg ,misterium Chrystusa i rzeczywistej
natury prawdziwego Kosciota” (KL 2). Liturgia ujawnia bowiem przy-
mioty Kosciola, ktéry jest, jak i sama liturgia, ,ludzki i boski, widzialny
1 wyposazony w dobra niewidzialne, zarliwy w dziataniu i oddany kon-
templacji, obecny w Swiecie a jednak pielgrzymujgcy” (KL 2). W innym
za$ miejscu powiedziano tylko ogoélnie, ze czynnosci liturgiczne ,,uwi-
daczniajg” cale Cialo Kosciola (KL 26), oraz ze ,,Kosciét ujawnia sie prze-
de wszystkim w pelnym i czynnym uczestnictwie catego Swietego Ludu
Bozego w tych samych obchodach liturgicznych” (KL 41).

Do wniosku, ze liturgia jest znakiem Kosciola dojs¢ mozna takze droga
analizy faktu przyznania liturgii pierwszorzednej rangi w zyciu Kosciota
(KL 9-13), ktorg syntetycznie streszcza okre$lenie liturgii jako ,,zrodlo:
i szezyt” dziatalnosci Kosciota (KL 10). Skoro liturgia jest szezytowym
przejawem i wyrazem zycia Kosciola, to przeciez — analogicznie do osoby
ludzkiej, ktéra w swych czynach i dzialaniu wyraza swoja nature (operatio
sequitur esse) — liturgia z koniecznosci musi byé wyrazem i érodkiem
poznania istoty Ko$ciota. Kosciét w liturgii przezywa swe wlasne miste-
rium, realizuje pelnie swej istoty, objawia sie na zewnatrz. Liturgia jest
wiec rzeczywistg epifanig Kosciota 5.

Trzeba najpierw zdac sobie sprawe z tego, ze liturgia nie jest znakiem
bezposrednio czytelnym, ktéry by nam przez prosty oglad udzielil bez-
posredniego poznania istoty i przymiotéw Kosciola. Raczej jest odwrotnie:
wiedzac uprzednio, czym jest Kosciol, mozemy go rozpozaé¢ w znakach
liturgii, w ktorej wewnetrzna tres¢ Kosciola moze objawi¢ sie cztowiekowi
dlatego, ze w jakims$ stopniu w tym znaku sie urzeczywistnia. Chrzesci-
janin poprzez roznorodne znaki liturgiczne spotyka i doswiadcza Kosciol
w jego réznych wlasciwosciach. Liturgia jest wiec zespotem znakéw, ktére
ocbjawiajg rézne aspekty Kosciota. Taka droge rozpoznawania Kosciola

59 Znamienne jest takze to, ze jedng z sobomowych zasad odnowy liturgii byla
troska, by liturgia stala si¢ zhowu Zywym objawieniem Ko§ciola, by teksty i obrze-
dy ,jasniej wyrazaly swiete tajemnice, kitérych sg znakiem” (K1 21), a wiadomo, Ze
owe ,Swiete tajemnice” to misterium Chrystusa i Koéciola. Konkretna wiec realiza-
cja odnowienia tego, co nie odpowiadalo wewnetrznej istocie liturgii musiato przejsc
przez pryzmat pytania: czy forma dotychczasowa lub proponowana pozwala moz-
liwie jak najlepiej wyrazié istote Kosaiota?
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przedstawiajacego sie w liturgii podejmuje H. Volk . Najpierw analizuje
on soborowe wypowiedzi o Kosciele, z ktorych za najbardziej zasadnicze
uznaje trzy: Kosciél jako misterium i sakrament; Kosciél jako hierar-
chicznie uporzadkowany Lud Bozy; eschatyczny wymiar Kos$ciola. Na-
stepnie, zakladajac, ze te znamiona Kosciola muszg objawia¢ sie w liturgii,
ktora jest przeciez jego zyciem, odszukuje je i analizuje.

Liturgia wyraza cale misterium Ko$ciota 6. Wyraza wigc jego istote,
czyli tajemnice obecnego w nim Chrystusa i Jego paschalnego misterium
oraz Kosci6t jako Ciato Chrystusa i jako lud Bozy.

Liturgia moze przedstawia¢ misterium Kosciola, poniewaz sprawowa-
na jest przez caly Kosciél, jest dzielem Chrystusa — Glowy Kosciola
i jego czlonkéw. Kosciél uniwersalny jako podmiot liturgii nie jest jednak
wielkoscig abstrakcyjng czy anonimowa. Kazda akcje liturgiczng spra-
wuje zawsze konkretne zgromadzenie chrzescijan, jaka§ wspolnota lokal-
na, Ko$ciél miejscowy (KK 26). Najpelniejszym znakiem Kosciola jest
liturgia, a zwlaszcza Eucharystia, sprawowana przez biskupa otoczonego
kaplanami z pelnym uczestnictwem Ludu Bozego (KL 41). Taka pelnia
znaku wyrazajgcego Kosciol rzadko jest mozliwa do zrealizowania. Nor-
malnie te funkcje pelnig rézne grupy wiernych, z ktorych , najwazniejsze
to parafie, lokalnie zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza,
zastepujacego biskupa. One bowiem w pewien sposéb przedstawiajg wi-
dzialny Kosciél ustanowiony na calej ziemi” (KL 42). Te lokalne wspo6l-
noty wiernych, gdy gromadza sie na sprawowanie liturgii, okresla sie dzis
jako zgromadzenia liturgiczne. One wlasnie sg podstawowym znakiem,
w ktorych, zwlaszcza przy sprawowaniu Eucharystii wyraza sie i buduje
Kosciot (KL 2, 7, 41, 48; KK 3, 7, 11, 13, 17, 26, 33; KDK 38; DB 11, 15, 30;
DK 2, 5, 6, 13; DM 6, 39; DE 2, 4, 15). Liturgiczna wspélnota jest, podobnie
jak caly Kosciot znakiem skutecznym czyli w pewnym sensie sakramen-
tem €2,

Zgromadzenie liturgiczne jest znakiem Ko$ciota do tego stopnia, ze
sw. Pawel zgromadzenie eucharystyczne i Kosciél powszechny okreslat
tym samym pojeciem ecclesia (1 Kor 11, 22). W listach $w. Pawla slowo
»K0Sciol” (ecclesia) odnosi sie¢ nie tyle do wszystkich chrzescijan rozpro-

60 ¥ Volk Gottesdienst als Selbstdarstdarstellung der Kirche. 1.Jb 16:1966
s. 65-90.

6t C. Vagaggini. Ko$ciét odnajduje siebie w liturgii. AK 67:1964 s. 159-166;
J. Pascher. Ekklesiologie in der Konstitution des Vaticanum II iiber die heilige
Liturgie. LIb 14:1964 s. 229-237; G. Langgirtner. Die Liturgie der Kirehe als
wirksames Bild threr Struktur aus Priestern und Laien. ThG 58:1968 s. 96-110; S.
Czerwik. Teologia liturgii. AK 82:1974 s, 92-104.

€2 E.J. Lengeling Wort und Bild als Elemente der Liturgie. W: Bild-Wort-
-Symbol in der Theologie. Wiirzbung 11969 s. 183; J. Pasc h er. Kirchliche Gemein-
schaft als heiliges Zeichen. W: Interpretation der Welt. Wiirzburg 1965 s. 681-684.
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szonych po calym $wiecie, ile raczej oznacza lokalne wspoélnoty wiernych
gromadzace sie razem na stuchanie stowa Bozego, na modlitwe dziekczyn-
na i lamanie chleba, czyli dla sprawowania liturgii (1 Tes 1, 1; 2 Tes 1, 1).
Mysl te kontynuowali Ojcowie Kosciola, wedlug ktorych kazda wspolnota
sprawujgca liturgie jest Kosciotem 9. Zgromadzenie jest cialem Chrystu-
sa; uwazano wiec, ze ten, kto nie przychodzi na zgromadzenie wyrzadza
krzywde temu cialu . Teologia wspélczesna uwaza zgromadzenie litur-
giczne za jeden z najdonio$lejszych znakéw Kosciola, najbardziej dostepny
i powszechny 85,

Zgromadzenie liturgiczne uwidacznia szereg zasadniczych elementow
natury KoSciola. Przede wszystkim ujawnia jego spoleczng nature jako
wspdlnoty ludu Bozego, zjednoczonego wezlami wiary i milosci. Réwno-
czeSnie jednak wskazuje takze na hierarchiczng strukture tego ludu, zor-
ganizowanego i zjednoczonego pod przewodnictwem biskupa lub jego za-
stepcy. Liturgiczna wspélnota wskazuje takze na powszechnos$é i misyj-
nos¢ Kosciola oraz wyraza jego wymiar eschatyczny. Fakt, ze cala litur-
gia, ktoérej podmiotem jest zgromadzenie, realizuje sie przez znaki i wy-
maga wiary, Swiadeczy o tymczasowosci Kosciola, o tym, ze Lud Bozy
zyje ,,pomiedzy” pierwszym a drugim przyj$ciem Chrystusa. Pod ostong
znakOéw urzeczywistniajacych to, co oznaczajg, Kosciol pielgrzymujacy
posiada zadatek doskonalej rzeczywistosci ostatecznego zjednoczenia Boga
i ludzi, gdy Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (KK 48-50).

Liturgia nie tylko jest znakiem Ko$ciola, ale rowniez Kosciél urze-
czywistnia, tworzy go i konstytuuje %. Czynnos$ci liturgiczne nie tylko
,nalezg do calego Ciala Koftiota i uwidaczniajg je”, lecz takze ,na nie
oddzialujg” (KL 26). To oddzialtywanie liturgii na Kosciél blizej za$ zosta-
o okre$lone jako ,,codzienne budowanie przybytku $wietego w Panu”
(KL 2; KL 59). To, ze liturgia jest decydujgcg realizacjag Kosciola, uka-

6 J Lécuyer. Zgromadzenie liturgiczne: jego fundamenty biblijne i patrys-
tyczne. Con. 1-2:1965-66 s. 121-131; P, Neuenzeit. Eucharistie und Gemeinde.
ThJ 15:1972 s. 317-332; W. Kreft Koéci6lt jako zgromadzenie liturgiczne w Liscie
do Hebrajezykéw, RBL 26:1973 s. 185-194.

4 Martimort I 94.

66 P Visentin. L’assemblea liturgica, manifestazione del mistero della Chie-
za. RiPL 2:1964 s. 175-188; J. Leclercq. L’'assemblée Locale dans la communion
de UEglise universelle. LMD 79:1964 s. 81-105; H. Aufderbeck. Gemeinde als
Versammlung. LJb 10:1969 s. 65-78; R. Zielasko. Parafia jako =zgromadzenie
eucharystyczne. STV 6:1968 z. 2 s, 76-105; J. G elineu. Le mystére de l'assemblée.
W: Dans vos assemblées. T. 1. Paris 1971 s. 23-34; K. Waloszczyk. Zgromadze-
nie liturgiczne a misterium KoSciola w Swietle wspélczesnej teologii. STV 12:1974
z .2 s. 24-40,

6 E Walter. Vom Lebendigwerden der Kirche in der Liturgie. ThJ 8:1965
s, 425-434; F. Blachniecki. Urzeczywistnienie sie¢ Ko$ciola w liturgii. CT 37:1967
z. 2 s. 24-40.
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zuje sie wyraznie szczegélnie wtedy, gdy rozwazymy ja w jej linii zste-
pujacej, jako zbawcze dzialanie Boga na czlowieka, zwlaszcza poprzez
istotne elementy liturgii: stowo i sakrament. Liturgiczne przepowiadanie
slowa Bozego w czytaniach i homilii ma moc wspoélnototwoéreza. Ono zwo-
luje do wspolnoty, do jednosci, budzi mito$¢, i przez wzrost wiary uin-
tensywnia wierzacych jako czlonkéw Kosciota, a bedac stlowem zbawczym
buduje Koéci6l — wspdlnote zbawionych. Na sakramenty za$ nie patrzy
sie juz dzis jako na tylko indywidualne srodki prowadzace poszczegOl-
nego czlowieka do zbawienia, lecz jako na zbawcze misteria Chrystusa
przez caly Kosciol sprawowane, gleboko tkwigce we wspolnocie Kosciola
i stanowiace przejaw jego zywotnosci. Teologia wspdlczesna dostrzega
ich eklezjalny wymiar i eklezjo-twérczy charakter (KL 3, 7, 11, 26, 59;
Eucharisticum Mystericum 6, 13) 67. Th. Schnitzler ukazuje koscielnotwor-
czg role liturgii przyréwnujac lokalne zgromadzenie liturgiczne do ko-
rzeni, ktére czerpig zywotne soki — wodg zycia — dla drzewa Kosciola
wrosnietego w Bozg role 8.

Mozna réwniez jeszcze tak powiedzie¢: Liturgia jest uobecnieniem
misterium paschalnego Chrystusa. A wlasnie pierwszym owocem miste-
rium paschalnego jest Koscidl, ktéry zrodzil sie na krzyzu (KL 5). Ile razy
wiec Koscid! sprawuje liturgie uobecniajgc misterium paschalne, tylekro¢
zawsze rodzi sie nieiako sam na nowo i zanurzajgc sie w Zrodle swego
istnienia zostaje uzdolniony do pelniejszego zycia. Chrystus za$ obecny
w liturgii lgczy wiernych ze sobg i w ten sposéb reaiizuje sie jednose,
ktéra nalezy przeciez do istoty Kosciola, bedacego sakramentem jednosci
(KK 1).

Teologiczna refleksja nad zewnetrzna, widzialna strong liturgii pro-
wadzi do nastepujgcych syntetycznych uogoélnien:

Rdzeniem liturgii chrzescijanskiej jest dialogiczny proces, w ktérym
Bo6g ofiarujgc sie cztowiekowi przez Chrystusa we wspoélnocie Kosciota
zbawia go. Czlowiek przyjmujac darowane zycie Boze i przyswajajac je
sobie najlepiej i najpelniej czei Ojca. Proces ten dokonuje sie zawsze we
wspodlnocie Koéciola i za posrednictwem znakéw. Stanowiace istote litur-
gii spotkanie i wspolnota Boga i czlowieka niejako ,,ucieleénia sie” w oso-
bach, stowach, gestach i elementach materialnych. Fakt ten posiada nie
tylko uzasadnienie antropologiczne lecz takze chrystologiczne i eklezjalne.
Taka struktura liturgii w pelni bowiem odpowiada strukturze czlowieka,
Kosciola i Chrystusa, Boga-Czlowieka, jak i w ogéle strukturze calego

67 A. Skowronek Eklezjalng tresé sakramentéw. CT 89:1069 z. 3 s. 19-33,
@ Th.Schnitzler. Liturgie. HPT V 311.
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objawienia Bozego i ekonomii zbawczej. Liturgia w swym charakterze
znaku jest przeto konsekwentnie realizowang kontynuacjg Bozego planu
zbawienia, w ktorym Syn Bozy wecielony, jako pelnia objawienia, jest
znakiem Boga Ojca; Kos$ciél jest znakiem wcielonego i uwielbionego Chry-
stusa; a liturgia znakiem Kosciola i Chrystusa. Charakter Bozej ekonomii
zbawienia wymaga wiec bosko-ludzkiej, materialno-duchowej, widzialno-
-niewidzialnej i symboliczno-misteryjnej struktury liturgii.

FROM THEOLOGY OF THE LITURGIC SIGN.

Summary

The paper constitutes a contribution to the deepening of the theological reflec-
tion upon ontward, visible element of the Church liturgy.

The essence of Christiany liturgy is the salutary and ritualistic meeting of God
with man through Christ in the Holy Ghost, that means, in the Church community.
This process is always accomplished through signs and symbols, so to say, it *ma-
terializes” in persons, words, gestures, ceremonial, and material elements. This fact
has not only its anthropological justification, but also christological and ecclesiastical.

The author shows that mystery and sacramental character is the feature of the
wholl history of salvation, in which the invisible, God’s salvation is always realized
in people, through sensual events and signs. The central sign of salvation: Jesus
Christ, as the picture of God and proto-sacrament of salwvation, has been presented
against this background. Christ as the absolute symbol of God in the world, through
His words and deeds revealed not cnly the Father, but also salutary intentions of
the Father towards the world. The Church continues Christ’s sacramentality up to
Parusia, as a common sacrament of salvation; it’s sacramental dimension is strictly
connected with Christ’s incarnation, with this paschal mistery, and eschatic fulness
¢f salvation, The Church is the sacrament of Christ incarnated and worshipped, it
is the sign and the tool, through which Christ gives Himself to man. The Church
reveals and realizesits sacramentality through prophesying the Gospel (martyria),
serving the world in love (diacony), and particulary through ritualistic ceremoniales:
Eucharist, and through other sacraments and sacramentalia @iturgy). Liturgy, as
a set fo different signs, can be called ”sacramentum’, that means the sign which
reveals the nature of the Church, and at the same time, realizes, materializes, and
builds the Church.

Liturgy, in its character of a sign, is therefore the consequenthy realized con-
tinuation of the God’s plan of salvation, in which the son of God, incarnated as the
fulness of revelation, is the sign of God the Father, the Church is the sign of in-
carnated and worshipped Christ, and liturgy, the sign of the Church and Christ.
The character of God’s economics of salvation comnsequently demands godly and
human, material and spiritual, visible and invisible, symbolic and mystery structure
of liturgy.



