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Tematyka zwi �azana z grzechem pierworodnym jest z�oz�ona i wielo-
warstwowa, wymaga systematycznej analizy podejmowanej z róz�nych per-
spektyw1. W zwi �azku z licznymi zarzutami, stawianymi doktrynie o grzechu
protologicznym, w drugiej po�owie XX wieku pojawi�y sie� tez� nowe propo-
zycje interpretacji tego zagadnienia2. Przedmiotem niniejszej analizy jest
próba personalistycznej interpretacji grzechu Prarodziców3. W naszych roz-
waz�aniach przedstawimy ten problem w trzech punktach: I. tajemnica ludzkiej
nieprawości (mysterium iniquitatis); II. dramat upadku pierwszych ludzi
i III. analiza teologiczna strukturalnych elementów grzechu pierworodnego.
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1 Por. M. S i e v e r n i c h, Dobre stworzenie a moc grzechu – doktryna grzechu pierwo-
rodnego, w: M. K e h l (red.), I widzia� Bóg, z�e to jest dobre. Teologia stworzenia, t�. W. Szy-
mona, Poznań 2008, s. 414.

2 Cz. S. Bartnik wymienia naste�puj �ace wspó�czesne interpretacje grzechu pierworodnego:
mityczna, tradycyjna i skrajnie realistyczna, historiozbawcza w ścis�ym znaczeniu, ewolucjo-
nistyczna i egzystencjalistyczna oraz personalistyczna. Por. Cz. S. B a r t n i k, Chrystus jako
sens historii, Wroc�aw 1987, s. 192-198, t e n z� e, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 1999,
s. 342-347 [dalej: DK I].

3 Do czo�owych przedstawicieli tego uje�cia nalez� �a: K. Rahner, K. H. Weger, D. Fernan-
dez, L. Alonso-Schókel, N. Lohfink, H. M. Köster, P. Lengsfeld, a wśród polskich teologów
Cz. Bartnik, A. Nossol, J. Kulisz, K. Góźdź. Por. Cz. S. B a r t n i k, Grzech pierworodny
w teologii katolickiej, w: Encyklopedia Katolicka, t. V, Lublin 1993, s. 286.
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I. TAJEMNICA LUDZKIEJ NIEPRAWOŚCI

(MYSTERIUM INIQUITATIS)

Dokonuj �ac analizy grzechu pierworodnego w uje�ciu personalistycznym,
nalez�y uwzgle�dnić specyfike� ludzkiej kondycji, która jest naznaczona zmaz �a
grzechu. Trzeba wre�cz stwierdzić, z�e problematyka grzeszności stanowi istot-
ny element ludzkiej egzystencji. Z� ycie wszystkich ludzi, poczynaj �ac od Pra-
rodziców, dokonuje sie� w kontekście naznaczonym mysterium iniquitatis.
W opisie tej sytuacji nalez�y uwzgle�dnić kilka waz�nych elementów, które s �a
ze sob �a ściśle zwi �azane i wzajemnie na siebie oddzia�uj �a.

Istota ludzka na podstawie autorefleksji odkrywa problem grzeszności
(peccabilitas) jako istotny element w�asnej egzystencji. Przejawia sie� to
w poznawaniu misterium z�a, w�asnej sk�onności do grzechu (inclinatio),
a przede wszystkim w faktycznej grzeszności, która poci �aga za sob �a nie tylko
skutki duchowe – dotykaj �ace wne�trza osoby ludzkiej, co wydaje sie� w takiej
sytuacji rzecz �a oczywist �a – ale takz�e konsekwencje zewne�trzne, powoduj �ace
odbicie równiez� w sferze rzeczywistości spo�ecznej i materialnej. Osobista
grzeszność, wobec której staje cz�owiek, dokonuj �ac analizy swych z�ych
czynów, ich pod�oz�a i stoj �acej za nimi motywacji, prowadzi do odkrycia
ludzkiej egzystencji jako tajemnicy. Trzeba te� prawde� zaakcentować i powie-
dzieć, z�e osoba ludzka jest tajemnic �a nie tylko dla innych ludzi, ale przede
wszystkim dla siebie samej. Takie doświadczenie moz�e i powinno stać sie�
dobr �a podstaw �a do kszta�towania odpowiedzialnego podejścia do w�asnego
z�ycia i przyjmowania w nim postawy antygrzechowej i proagatycznej4.

Przy opisie ludzkiej peccabilitas nalez�y wzi �ać pod uwage� obci �az�enie sytua-
cj �a grzechow �a, jakiej podlega ca�a ludzkość, wytworzon �a nie tylko przez
osoby aktualnie stanowi �ace spo�eczność ludzk �a, ale takz�e przez naszych
przodków, a nawet ca�e poprzednie pokolenia. Egzystencja� z�a i grzechu
wytworzony przez protoplastów, powoduj �acy niejednokrotnie wypaczenie,
a nawet degradacje� poszczególnych osób ludzkich czy ca�ych spo�eczności
ludzkich, oddzia�uje negatywnie takz�e na nasze pokolenie. Stanowi trudne
dziedzictwo, które musi być podje�te i na nowo przemyślane. Nie moz�na go
pomin �ać ani skazać na zapomnienie, bo przeciez� w istocie stanowi takz�e
cz �astke� nas samych, gdyz� jest g�e�boko wpisane w nasz �a historie� i nasze sa-
morozumienie. Wynika to ze spo�ecznej natury cz�owieka, który jest w� �aczony

4 Por. DK I, s. 335.
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w sieć powi �azań interpersonalnych tworz �acych relacje wspó�zalez�ności. Wza-
jemne oddzia�ywanie i udzielanie sie� osób ludzkich dokonuje sie� zarówno na
p�aszczyźnie tworzonej przez dobro, jak i przez z�o. Zasada wspó�zalez�ności,
określaj �aca powi �azania mie�dzyosobowe, sprawia, z�e dobro i z�o, świe�tość
i grzeszność poszczególnych ludzi wp�ywaj �a na stan spo�eczności, w której
z�yj �a i któr �a wspó�tworz �a, ponosz �ac w pewnej mierze odpowiedzialność za jej
kondycje� duchowo-moraln �a i za jej przysz�ość.

Waz�nym zjawiskiem, które nalez�y zauwaz�yć, s �a struktury grzechu be�d �ace
skutkiem grzeszności poszczególnych ludzi (KKK 408). Tajemnica ludzkiej
nieprawości wyraz�a sie� takz�e w tym, z�e grzech ma swoist �a si�e� ci �az�enia
i zdolność akumulacji z�a oraz zachowuje ci �ag�ość w historii indywidualnej
i spo�ecznej, tworz �ac w ten sposób horyzont ludzkiej egzystencji naznaczony
mysterium iniquitatis. W tym kontekście trzeba zauwaz�yć, z�e wspó�zalez�ność
mie�dzyludzka wyraz�a sie� takz�e we wzajemnym oddzia�ywaniu na p�aszczyźnie
tajemnicy grzechu. Indywidualne grzechy poszczególnych ludzi nie s �a zjawis-
kiem oboje�tnym dla innych osób, gdyz� wywieraj �a istotny wp�yw na kondycje�
spo�eczności, w której te osoby z�yj �a. Podnosz �a niejako ogólny stan grzesz-
ności danej wspólnoty ludzkiej i wp�ywaj �a negatywnie na poszczególne oso-
by, które j �a tworz �a.

Podejmuj �ac analize� tajemnicy ludzkiej nieprawości, nalez�y zwrócić uwage�
na jeszcze jedno, charakterystyczne dla naszej kultury zjawisko, które wyraz�a
sie� w zaniku poczucia winy, pewnej oboje�tności wobec kwestii grzechu,
a takz�e w braku realizmu w ocenie tocz �acego sie� dramatu walki dobra ze
z�em. Jest to istotne tym bardziej, z�e w�aściwa ocena osobistej grzeszności
dokonywana przez poszczególnych ludzi oraz stanu kondycji moralnej spo-
�eczności, w której z�yj �a, wp�ywa w znaczny sposób na poziom ich religijnoś-
ci i z�ycia chrześcijańskiego. Wyste�puj �aca tu zalez�ność prowadzi do wniosku,
z�e bez w�aściwego przez�ycia doświadczenia w�asnej nieprawości i realnej
oceny osobistej grzeszności nie jest moz�liwe pe�ne rozumienie i przez�ywanie
pie�kna i g�e�bi chrześcijańskiej egzystencji ani w wymiarze prakseologicznym,
ani soteriologicznym. Z� ycie chrześcijańskie ulega wówczas pewnej erozji,
zatrzymuj �ac sie� jedynie na powierzchni przes�ania ewangelicznego.

Mysterium iniquitatis jest wpisane w kontekst ludzkiej egzystencji tocz �acej
sie� na ziemi, obejmuje ludzi wszystkich miejsc i czasów, ogarnia i w istotny
sposób wp�ywa na wszystkie warstwy bytowe osoby ludzkiej oraz kre�gi,
w których realizuje sie� i spe�nia ludzkie z�ycie. W taki horyzont dziejowy jest
tez� wpisane z�ycie kaz�dej osoby ludzkiej, która rodz �ac sie�, wchodzi w spo-
�eczność ludzk �a jako jej integralny element, przyjmuj �ac tym samym kondycje�
ludzk �a naznaczon �a tajemnic �a nieprawości.



262 KS. MARIAN ANTONIEWICZ

II. DRAMAT UPADKU PIERWSZYCH LUDZI

Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego koncentruje sie� na
aspekcie religijnym antropologii protologicznej. Odwo�uje sie� do opisu biblij-
nego upadku pierwszych ludzi (Rdz 3) i przypisuje mu waz�n �a role� w zrozu-
mieniu tajemnicy ludzkiej nieprawości, poniewaz� dostrzega w nim prototyp
grzechu stale powracaj �acego w doświadczeniu indywidualnym i spo�ecznym5.
Tekst z Ksie�gi Rodzaju pos�uguje sie� je�zykiem mitologicznym, przekazuj �acym
uniwersalne prawdy z zakresu antropologii teologicznej. Specyfika meta-
forycznego je�zyka, uz�ytego przez natchnionego autora, wykraczaj �ac poza
określony czas i miejsce, jednocześnie odnosi sie� do kaz�dego czasu i kaz�dego
miejsca ludzkiej egzystencji, staj �ac sie� w ten sposób przekaźnikiem podstawo-
wych prawd protologicznych na temat istoty ludzkiej. W opisie zawartym
w Ksie�dze Genesis, jak w lustrzanym odbiciu, cz�owiek moz�e zobaczyć siebie
samego i swoiste streszczenie historii w�asnego z�ycia6. Medytacja biblijna
pozwala odkryć dynamike� kuszenia, której szatan próbuje poddawać kaz�d �a
osobe� ludzk �a, strukture� ludzkich upadków i ich przyczyny oraz zobaczyć
znaki nadziei otwieraj �ace droge� „ku-soteryjn �a”, stanowi �ac �a nieod� �aczny ele-
ment kontekstu, w którym jest mowa o ludzkim upadku.

Ksie�ga Rodzaju przedstawia cz�owieka jako istote� stworzon �a przez Boga,
sk�adaj �ac �a sie� z dwóch pierwiastków: cia�a (proch ziemi) i duszy (tchnienie
z�ycia) (Rdz 2, 3), a wie�c zespalaj �ac �a ze sob �a w jedność dwa światy: niebo
i ziemie�, � �acz �ac �a podobieństwo do świata niz�szego od siebie (zwierz �at), a za-
razem do świata wyz�szego od siebie, który nieskończenie go przerasta (Bo-
ga)7. Cz�owiek, aby stać sie� osob �a, musi jednak zostać poddany próbie mo-
ralnej. Weryfikacja, dokonuj �aca sie� na tej p�aszczyźnie, przynalez�y do istoty
procesu stawania sie� osob �a ludzk �a (prosopoiesis)8. Zasadnicz �a role� w próbie
personalnej odgrywa moralność, poniewaz� z�ycie ludzkie dziej �ace sie� w świe-
cie jest naznaczone pewn �a ambiwalencj �a i rozgrywa sie� w swoistym napie�ciu
pomie�dzy dobrem i z�em. Z tego tytu�u cz�owiek moz�e swoj �a egzystencje�
rozwijać w kierunku dobra, ale istnieje tez� moz�liwość zwrócenia sie� ku z�u,
wskutek czego naste�puje degradacja cz�owieczeństwa.

5 J. B r a m o r s k i, Personalistyczny wymiar grzechu w świetle biblijnej relacji
o upadku pierwszych rodziców, „Ateneum Kap�ańskie” 1(2001)137, s. 4.

6 Por. W. C h r o s t o w s k i, Anatomia pokusy (Rdz 3, 1-6), „Przegl �ad Powszechny”
5(1984), s. 198.

7 Por. DK I, s. 297.
8 Por. tamz�e, s. 331.



263PERSONALISTYCZNA INTERPRETACJA GRZECHU PIERWORODNEGO

Obrazowym przedstawieniem tego problemu jest opis jahwistyczny (Rdz
2, 4b-3. 24), w którym autor natchniony odwo�uje sie� do kategorii dramatycz-
nych. W samym centrum personae dramatis zosta�a umieszczona postać Bo-
ga-Stwórcy, świat stanowi scene� materialn �a dramatu, na której toczy sie�
akcja, w �az� – be�d �acy symbolem szatana – jest przedstawiony jako postać
inspiruj �aca do z�a, natomiast pierwsi ludzie s �a ukazani jako jeden zbiorowy
podmiot, a zarazem aktorzy i autorzy tego dramatu. Zasadnicz �a treści �a perso-
nae dramatis jest relacja � �acz �aca ludzi z Bogiem. Punkt cie�z�kości spoczywa
tu po stronie Boga, który nakreśli� przed swym rozumnym stworzeniem boga-
ty scenariusz. Powo�uj �ac osobe� ludzk �a do istnienia w świecie materialnym,
jednocześnie otworzy� przed ni �a perspektywe� eschatyczn �a, moz�liwość spe�nie-
nia ludzkiej egzystencji w świecie wiecznym. Cz�owiek, szukaj �ac źród�a
w�asnej toz�samości, moz�e tego dokonać jedynie w relacji do Boga. Zarówno
w odniesieniu do poznania samego siebie, tego kim jest i co stanowi cel jego
z�yciowego powo�ania, jak i spe�nienia siebie jako bytu osobowego, istota
ludzka odkrywa, z�e nie moz�e sie� to dokonać w jakiejś izolacji od Boga, lecz
w ca�oz�yciowym odniesieniu do Niego. Nie znaczy to jednak, z�e cz�owiek we
wszystkim jest zdany na Boga, nie jest istot �a woln �a i nie moz�e kreować
rzeczywistości stanowi �acej treść jego z�ycia. Bóg pozostawia cz�owiekowi
pewn �a przestrzeń z�yciowej autonomii, w której moz�e on kszta�tować swoje
z�ycie.

Egzystencja osoby ludzkiej ma strukture� dramatu, w którym zewne�trznymi
elementami sceny, jako miejsca akcji, s �a niebo i ziemia. W centrum sceny
znajduje sie� ogród Eden be�d �acy � wed�ug zamys�u Stwórcy � streszczeniem
ziemi i nieba, natomiast na antypodach umieszczona zosta�a kraina smutku
i śmierci (szeol). Waz�n �a role� w scenerii dramatu odgrywaj �a dwa drzewa
umieszczone w Edenie, z których kaz�de otrzyma�o charakterystyczn �a nazwe�
(Rdz 2, 9). Pierwszym z nich jest drzewo z�ycia, symbolizuj �ace relacje� cz�o-
wieka do Boga, wspólnote� egzystencjaln �a, jak �a stworzenie rozumne nawi �aza�o
ze swoim Stwórc �a. Jednakz�e nie zmienia to faktu, z�e dar z�ycia ofiarowany
przez Boga musia� być przyje�ty przez cz�owieka w sposób świadomy i wolny.
W ogrodzie znajduje sie� tez� drugie drzewo, poznania dobra i z�a, które spe�-
nia w opisie biblijnym zasadnicz �a funkcje�, gdyz� z nim jest zwi �azane pojawie-
nie sie� z�a moralnego na świecie. Symbolizuje ono tajemnicz �a próbe�, przed
któr �a staje cz�owiek. Bóg, kieruj �ac sie� dobrem cz�owieka i pragn �ac ochronić
go w z�yciu doczesnym przed doświadczeniem z�a, zakazuje mu spoz�ywania
owoców z tego drzewa. Okazuje sie�, z�e obok z�a natury fizycznej, biologicz-
nej i kosmicznej pojawia sie� teraz nowa kategoria z�a – z�o moralne, które
jest zwi �azane z ukszta�towanymi osobami ludzkimi, istotami świadomymi
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i wolnymi oraz zdolnymi do ponoszenia odpowiedzialności za swoje poste�po-
wanie. Z�o moralne mog�o sie� zatem pojawić dopiero wraz z cz�owiekiem
i jego z�ym poste�powaniem, które uje�te w kategoriach religijnych zosta�o
nazwane w Biblii grzechem (Rdz 4, 7; 20, 9; 41, 9; Wj 10, 17; 23, 33).

Z� ycie osoby ludzkiej nacechowane jest pewn �a ambiwalencj �a, rozgrywa sie�
w dialektycznym napie�ciu mie�dzy dobrem i z�em. Juz� pierwsi ludzie musieli
odkryć w sobie tajemnice� dobra i z�a oraz wi �az� �ac �a sie� z tym moz�liwość
podejmowania czynów przeciwstawiaj �acych sie� Bogu, a zarazem ich osobiste-
mu dobru. Nalez�y przy tym pamie�tać, z�e zasadnicz �a role� w procesie spe�nie-
nia osoby ludzkiej odgrywa realizacja dobra moralnego. Moralności nie moz�-
na wie�c sprowadzić do jakiegoś drugorze�dnego elementu ludzkiej egzystencji,
gdyz� jest ona g�e�boko wpisana w podstawow �a strukture� świata osoby ludzkiej
i stanowi fundament jej realizacji. W istocie oznacza ona drugie stworzenie,
gdyz� cz�owiek konstytuuje swoje z�ycie i prowadzi je do spe�nienia w relacji
do Boga, a wie�c dope�nia swoj �a postaw �a i dobrymi czynami stwórcze dzie�o
Boga. Natomiast z�o moralne stanowi jego przeciwieństwo, poniewaz� jest
z gruntu antyosobowe, powoduje alienacje� cz�owieka oraz jego degradacje�
prozopidaln �a9.

Na biblijn �a scene� tocz �acego sie� dramatu wkracza szatan, symbolizowany
przez we�z�a. Motywowany nienawiści �a do Boga i cz�owieka próbuje sk�onić
istote� ludzk �a do wyboru z�a, a przez to do przeciwstawienia sie� Bogu.
Ogromne znaczenie ma fakt, z�e pierwsi ludzie rekapituluj �a w sobie ca� �a ludz-
kość obejmuj �ac �a swym zasie�giem ogó� ludzi z�yj �acych na ziemi bez wzgle�du
na miejsce i czas. Szatan zaczyna swe kuszenie od kobiety, która w ówczes-
nym świecie uchodzi�a za osobe� bardziej wraz�liw �a i uczuciow �a, a przez to
s�absz �a od me�z�czyzny10, kreśl �ac przed ni �a wizje� z�ycia w opozycji do Boga.
Kreacja w�asnego z�ycia bez odniesienia do Boga mia�a sprawić, z�e ludzie
stan �a sie� równi swemu Stwórcy i be�d �a wiecznie z�yli na ziemi.

Opis jahwistyczny pokazuje, z�e problem moralny dramatu ludzkiego zosta�
rozwi �azany w sposób negatywny. Od samego pocz �atku ludzkich dziejów

9 Egzemplifikacj �a takiego stanu moz�e być szatan, który mimo pope�nionego grzechu nadal
pozosta� osob �a na p�aszczyźnie ontologicznej, natomiast na p�aszczyźnie duchowo-moralnej sta�
sie� antyosob �a. Por. DK I, s. 482-483; K. G ó ź d ź, Problem personalności szatana, w: Egzor-
cyzmy dawniej i dziś. W blasku Chrystusa i cieniu szatana, Warszawa 2004, s. 81-93.

10 P. Evdokimov wysuwa teze� przeciwn �a powszechnie przyjmowanemu pogl �adowi. Twier-
dzi, z�e kobieta by�a kuszona przez szatana ze wzgle�du na to, iz� stanowi�a osobowość silniejsz �a
od me�z�czyzny. Por. P. E v d o k i m o v, Kobieta a zbawienie świata, t�. E. Wolicka, Poznań
1991, s. 173.
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cz�owiek uleg� mysterium iniquitatis i zacz �a� pope�niać z�o, a wchodz �ac
w dialog z szatanem, uleg� pokusie stania sie� równym Bogu. Św. Maksym
Wyznawca w swoich rozwaz�aniach ukaza� sedno tego problemu, pisz �ac, z�e
cz�owiek zwiedziony przez diab�a chcia� „być jak Bóg”, ale „bez Boga”
i ponad Bogiem, a nie wed�ug Boga”11. Moz�na tu zauwaz�yć pewn �a analogie�
mie�dzy pokus �a, by „być jak Bóg”, a pragnieniem świe�tości12. Stworzony
przez Boga cz�owiek od samego pocz �atku by� przeznaczony do pe�nego prze-
bóstwienia w chwale. Ten proces mia� realizować we wspó�pracy z Bogiem
w ci �agu ca�ego swego z�ycia, jednakz�e poprzez grzech, stanowi �acy akt buntu
i ludzkiej pychy, wyst �api� przeciw Bogu. Kreacje� w�asnego z�ycia postanowi�
realizować „bez Boga i ponad Bogiem”. Istota tego odste�pstwa polega�a na
wprowadzeniu cz�owieka w centrum ca�ej rzeczywistości, a zatem na posta-
wieniu siebie na miejscu przynalez�nym samemu Bogu. Trzeba w tym miejscu
zauwaz�yć jeszcze jeden istotny element, który polega na tym, z�e w d �az�eniu
osoby ludzkiej do świe�tości tez� pojawia sie� pragnienie, by „być jak Bóg”, ale
wed�ug Boga, czyli ma ono zupe�nie inne znaczenie, gdyz� realizuje sie� przez
pos�uszeństwo okazywane Stwórcy oraz w postawie zawierzenia i przyje�cia
daru �aski, a wie�c pewnej synergii przejawiaj �acej sie� w dynamicznym kszta�-
towaniu relacji mie�dzy Bogiem i cz�owiekiem.

Pope�nienie wykroczenia przeciw Bogu spowodowa�o otwarcie oczu, co
oznacza�o poznanie, z�e ca�a rzeczywistość uleg�a przemianie. Biblijny opis ku-
szenia i upadku pierwszych ludzi nie precyzuje, na czym polega� ich grzech, nie
określa rodzaju pope�nionego czynu, lecz koncentruje sie� na istocie samego
wyst �apienia przeciwko Bogu i uniwersalnej strukturze ludzkiego upadku. Nie
skupiaj �ac sie� na stronie historycznej i prakseologicznej samego aktu, tekst biblij-
ny przekazuje pouczenie zbawcze13, ods�ania istotne aspekty mysterium iniqui-
tatis. Na tej podstawie moz�emy stwierdzić, z�e istota grzechu polega na autone-
gacji osoby ludzkiej14, niepos�uszeństwie wyraz�aj �acym sie� w świadomym
i dobrowolnym przeciwstawieniu sie� Stwórcy15, rozbiciu osobowej komunii

11 Św. M a k s y m W y z n a w c a, Ambiguorum liber, PG 91, 1156C. Cyt. za KKK
398.

12 G. R a v a s i, Ksie�ga Rodzaju (1-11), Kraków 1997, s. 74.
13 Por. Cz. S. B a r t n i k, Drzewo wiadomości dobrego i z�ego, w: Misterium cz�owieka,

Lublin 2004, s. 45.
14 Por. t e n z� e, Cz�owiek «rajski», w: Misterium cz�owieka, s. 42.
15 Por. S. L y o n n e t, Grzech, w: X. L é o n - D u f o u r (red.), S�ownik teologii

biblijnej, t�. K. Romaniuk, Poznań 1990, s. 303-304; Jan Pawe� II w adhortacji Reconciliatio
et paenitentia pisze: W tym, co wydarzy�o sie� w Raju, wyste�puje w ca�ej swej powadze i dra-
matyczności to, co stanowi najbardziej wewne�trzn �a i mroczn �a istote� grzechu: niepos�uszeństwo
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z Bogiem, naruszeniu duchowej wie�zi z innymi osobami ludzkimi oraz zerwaniu
pozytywnej relacji ze światem stanowi �acym naturalne siedlisko ludzkiej egzys-
tencji. Odt �ad świat materialny sta� sie� miejscem wyalienowania istoty ludzkiej,
zaś sam cz�owiek poczu� sie� oszukany i nieszcze�śliwy.

Opisy, zawarte w Ksie�dze Rodzaju, w obrazowy sposób przedstawiaj �a
relacje wyste�puj �ace mie�dzy cz�owiekiem i Bogiem16. Stan przyjaźni i blis-
kości z Bogiem symbolizuje ogród Eden, a z�yzna ziemia, obfituj �aca w wode�,
zapewnia dostatnie i szcze�śliwe z�ycie. Natomiast sytuacje� grzechu i zerwania
przez cz�owieka relacji ze swoim Stwórc �a obrazuje wype�dzenie z raju na
pustynie�, gdzie brakuje wody i poz�ywienia, co symbolizuje doświadczenie
cierpienia i niedostatku, a ostatecznie śmierć i wieczne pote�pienie. W wyniku
pope�nionego przez cz�owieka grzechu okaza�o sie� tez�, z�e szatan jest odwiecz-
nym nieprzyjacielem istoty ludzkiej, a na arene� świata wkroczy�o z winy
cz�owieka z�o moralne, wprowadzaj �ac nie�ad i dysharmonie� w ca�e stworze-
nie. W ten sposób obok historii zbawienia pojawia sie� historia niezbawienia,
a z�o religijne i moralne jawi sie� jako najg�e�bsze źród�o wszelkiego z�a
w świecie17. Ponadto sytuacja, w jakiej znalaz� sie� cz�owiek, nie moz�e być
przezwycie�z�ona jego w�asnymi si�ami, lecz jedynie dzie�ki zbawczej inter-
wencji Boga. Z tego tytu�u upadek Prarodziców stanowi kluczowy temat
przewijaj �acy sie� przez ca�e ludzkie dzieje.

III. ANALIZA TEOLOGICZNA STRUKTURALNYCH ELEMENTÓW

GRZECHU PIERWORODNEGO

Grzech pierworodny, ujmowany w perspektywie personalistycznej, jawi sie�
jako rzeczywistość charytologiczno-moralna świata osobowego, przedstawiona
w kategoriach dramatycznych18. W tym uje�ciu, odwo�uj �acym sie� do biblijne-

wobec Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej, któr �a da� cz�owiekowi [...]. Grzech jest nie-
pos�uszeństwem cz�owieka, który nie uznaje – aktem swej wolności – panowania Boga w swym
z�yciu. J a n P a w e � II, Reconciliatio et paenitentia, (2.12.1984), nr 14; KKK 386-387.

16 Por. B a r t n i k, Cz�owiek «rajski», s. 42.
17 Jan Pawe� II w encyklice Dominum et Vivificantem stwierdza: „Pierworodny wymiar

grzechu odnajdujemy w świadectwie pocz �atku, zapisanym w Ksie�dze Rodzaju (por. Rdz 1-3).
Stajemy wobec tego grzechu, który wedle objawionego S�owa Boga – stanowi pocz �atek i ko-
rzeń wszystkich innych. Stajemy wobec wymiaru pierworodnego grzechu w dziejach cz�owieka,
a zarazem w ca�okszta�cie zbawczej ekonomii”. J a n P a w e � II, Dominum et Vivificantem
(18.05.1986), nr 33.

18 Por. DK I, s. 345.
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go opisu upadku pierwszych ludzi, moz�na zauwaz�yć, z�e proces stawania sie�
cz�owieka osob �a ludzk �a (prosopoiesis) dokonuje sie� na p�aszczyźnie moralnej
poprzez afirmacje� Boga i kszta�towanie w�asnego z�ycia w oparciu o auten-
tyczne wartości.

Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego odwo�uje sie� do
prasytuacji stanowi �acej kontekst omawianego zagadnienia. Punktem wyjścia
jest jednak rozumienie zbawienia jako procesu obejmuj �acego swym zasie�giem
ca� �a historie� ludzk �a: ludzi zamieszkuj �acych wszystkie zak �atki ziemi i z�yj �a-
cych we wszystkich epokach historycznych. Kaz�da istota ludzka, bez wzgle�du
na uwarunkowania czasoprzestrzenne, w których realizuje swoje z�ycie, jest
obje�ta zbawcz �a wol �a Boga, który pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
i doszli do poznania prawdy (1 Tm 2, 4).

Zbawienie, stanowi �ac proces wspó�rozci �ag�y wobec ca�ej historii ludzkiej,
ma pewne istotne punkty rzutuj �ace na ca�ość historii zbawienia. Takim we�z�o-
wym punktem jest sytuacja protogenetyczna, w jakiej znaleźli sie� pierwsi
ludzie (humanitas originans). Oryginalność stanu protologicznego ludzkiej
egzystencji wyraz�a�a sie� w tym, z�e cz�owiek w celu osi �agnie�cia w�aściwej
personacji zosta� poddany próbie osobowej. Opisy biblijne przedstawiaj �a
Prarodziców jako istoty ludzkie w pe�nym tego s�owa znaczeniu, osoby świa-
dome i wolne, zdolne do podejmowania odpowiedzialnych decyzji. Adam
i Ewa rozumieli znaczenie i wartość fundamentalnych zasad reguluj �acych
ludzkie poste�powanie i byli zdolni do nadania w�aściwej orientacji w�asnej
egzystencji. Podstawow �a kwesti �a by�a ich personacja, która wyraz�a�a sie�
w samookreśleniu wobec Boga jako absolutnego Horyzontu spe�nienia osoby
ludzkiej, a takz�e wi �az� �acy sie� z tym problem wartości personalizuj �acych
prakseologiczny wymiar ludzkiego z�ycia. Pozytywna odpowiedź, udzielona
Bogu, stanowi istote� samorealizacji podmiotowej cz�owieka, która obejmuje
nie tylko relacje� do Stwórcy i Zbawcy, ale i do ca�ego stworzenia oraz wyra-
z�a sie� w realizacji w�asnej egzystencji w dobru duchowym, fizycznym, moral-
nym i nadprzyrodzonym19.

Analiza Ksie�gi Rodzaju pokazuje, z�e cz�owiek znalaz� sie� w centrum sy-
tuacji naznaczonej pewn �a ambiwalencj �a, stan �a� wobec moz�liwości trwania
przy Bogu lub odwrócenia sie� od Niego, zbawienia i niezbawienia, persona-
lizacji i niepersonalizacji, wyboru wartości i antywartości. W tym dialektycz-
nym napie�ciu istota ludzka, mimo wsparcia ze strony Boga, nie dokona�a
dobrego wyboru, lecz pope�ni�a czyn czy ca�y zespó� dzia�ań, które stanowi�y

19 Por. DK I, s. 345.
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grzech. Upadek pierwszych ludzi, ukazany w metaforycznym obrazie biblij-
nym, ods�ania strukture� z�a moralnego oraz fakt zaistnienia u progu ludzkich
dziejów grzechu śmiertelnego20. Tekst biblijny nie rozjaśnia tej tajemniczej,
a zarazem mrocznej sytuacji, nie precyzuje, jakiego typu by� to czyn i do
jakiej dziedziny ludzkiego z�ycia sie� odnosi�. Koncentruje sie� na samej istocie
problemu i wskazuje, z�e istota grzechu protologicznego polega�a na zerwaniu
przez cz�owieka osobowej relacji z Bogiem – Stwórc �a i Zbawc �a osoby ludz-
kiej. Oprócz tego grzech protologiczny spowodowa� zak�ócenia w relacjach
mie�dzyludzkich, poci �agn �a� za sob �a zerwanie wyz�szych wie�zi z drugim cz�o-
wiekiem oraz z ca�ym światem stworzonym, stanowi �acym naturalne środo-
wisko z�ycia istot ludzkich.

Z opisu upadku Prarodziców wynika, z�e zaistnia� pewien rodzaj dziedzi-
czenia grzechu i jego skutków (hereditas peccaminosa)21. Adam i Ewa, be�-
d �ac prototypami wszystkich ludzi, sprawili, z�e ich grzech dotyka ca� �a ludzk �a
spo�eczność. Proces przekazywania grzechu pierworodnego dokonuje sie� za-
tem z pokolenia na pokolenie, obejmuje ca� �a historie� ludzk �a i ca�e stworzenie.
Trzeba wre�cz powiedzieć, z�e wraz z dziejami zbawienia tocz �a sie� dzieje
niezbawienia albo � mówi �ac nieco inaczej � wewn �atrz dziejów zapocz �atkowa-
nych stwórczym aktem Boga rozgrywaj �a sie� takz�e dzieje grzechu, w których
czynnie uczestnicz �a wszyscy ludzie poprzez swoje osobiste grzechy, przyczy-
niaj �ac sie� w ten sposób do kumulacji z�a w świecie. W zwi �azku z tym trzeba
podkreślić jeszcze jeden istotny element sk�adaj �acy sie� na kontekst omawiane-
go problemu. Wi �az�e sie� on z grzechem, który wyste�puj �ac na pocz �atku proto-
logii historiozbawczej, pojawia sie� tez� na pocz �atku kaz�dej indywidualnej
historii osobowej, w mikrohistorii powtarza sie� niejako dramat megahistorii.
Nasuwa sie� tutaj wniosek, z�e pocz �atek historii ludzkości jest zwi �azany
z osobistymi pocz �atkami historii kaz�dego cz�owieka i kaz�dy moz�e do nich
odnieść siebie i historie� swego z�ycia.

Jak juz� to by�o zaznaczone, grzech pierworodny ogarn �a� ca� �a spo�eczność
ludzk �a, powoduj �ac powaz�ne zak�ócenia relacji mie�dzy cz�owiekiem a Bogiem.

20 Por. tamz�e, s. 330. Pojawia sie� tu fundamentalny problem dotycz �acy skutków grzechu
Prarodziców. Czy grzech pierworodny spowodowa� śmierć fizyczn �a czy śmierć duchowo-moral-
n �a? Opis jahwistyczny na pierwszym miejscu mówi o śmierci duchowej, która jest zerwaniem
komunii z Bogiem, natomiast nie jest przyczyn �a śmierci biologicznej, która od pocz �atku zosta�a
wpisana w kondycje� stworzenia bytuj �acego na ziemi. Por. Cz. S. B a r t n i k, Grzech pierwo-
rodny a śmierć, w: Myśl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 176-178; t e n z� e, Grzech i śmierć
– w polemice, w: Myśl eschatologiczna, s. 179-181; t e n z� e, DK I, s. 352-359.

21 Por. DK I, s. 331.
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G�ównym skutkiem, spowodowanym przez grzech protologiczny, jest brak
egzystencji nadprzyrodzonej u wszystkich ludzi od chwili ich pocze�cia. Trze-
ba jednak pamie�tać, z�e nie jest to wynik winy osobistej, dlatego w takiej
sytuacji moz�na mówić o grzechu jedynie w sensie analogicznym22. I chociaz�
grzech pierworodny jest grzechem w�asnym kaz�dej osoby ludzkiej, poniewaz�
obejmuje swym zasie�giem wszystkich ludzi, to jednak w z�adnym potomku
Adama nie ma on charakteru winy osobistej. Sytuacje� egzystencjaln �a cz�owie-
ka po grzechu protologicznym trafnie określa termin „stan” niezbawienia,
wskazuj �acy na pewien brak wyraz�aj �acy sie� w nieposiadaniu �aski uświe�caj �acej
i potrzebe� odkupienia23. W tym momencie nalez�y zauwaz�yć, z�e brak �aski
uświe�caj �acej, określaj �acy wewne�trzny stan cz�owieka po upadku Adama
i Ewy, który w pewnym sensie nie powinien mieć miejsca, nie wskazuje na
to, z�e �aska uświe�caj �aca nalez�y sie� cz�owiekowi w sposób naturalny czy tez�
tylko z tego tytu�u, z�e jest istot �a ludzk �a i przynalez�y do wielkiej rodziny
ludzkiej, lecz jedynie ze wzgle�du na dzie�o zbawcze Jezusa Chrystusa.

Brak nadprzyrodzonego wymiaru z�ycia powoduje negatywne konsekwencje
w z�yciu wszystkich ludzi. W pierwszej kolejności moz�emy je dostrzec
w wewne�trznym wymiarze z�ycia kaz�dego cz�owieka, w którym rozgrywa sie�
walka o prawdziwie osobowy wymiar ludzkiej egzystencji. Dramatyzm walki,
jaka toczy sie� w cz�owieku, trafnie wyrazi� św. Pawe� w Liście do Rzymian:
„Jestem bowiem świadom, z�e we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka
dobro; bo �atwo przychodzi mi chcieć tego, co dobre, ale wykonać – nie. Nie
czynie� bowiem dobra, którego chce�, ale czynie� to z�o, którego nie chce�”
(Rz 5, 18-19). Brak �aski uświe�caj �acej powoduje w cz�owieku naturaln �a
sk�onność do z�a, poczucie wewne�trznego rozdarcia, a takz�e trudności z w�aś-
ciwym uz�ywaniem wolności oraz dokonywaniem wyborów mie�dzy dobrem
i z�em. Walka ze z�ymi sk�onnościami odgrywa waz�n �a role�, gdyz� uleganie im
moz�e prowadzić do depersonalizacji z�ycia ludzkiego. Trzeba podkreślić, z�e
istotnym skutkiem grzechu pierworodnego jest jego wymiar spo�eczny, gdyz�
powoduje on pog�e�bienie grzeszności strukturalnej i spo�ecznej24.

Warto zauwaz�yć, z�e zmaza pierworodna (macula originalis) obejmuje
zarówno ca� �a ludzkość, jak i kaz�dego pojedynczego cz�owieka od chwili jego

22 Katechizm Kościo�a Katolickiego podkreśla, z�e w przypadku grzechu pierworodnego nie
moz�na mówić o grzechu w sensie ścis�ym, lecz analogicznym: jest grzechem „zaci �agnie�tym”,
a nie „pope�nionym”, jest stanem, a nie aktem (KKK 404).

23 Por. K. R a h n e r, H. V o r g r i m l e r, Grzech pierworodny, w: Ma�y s�ownik
teologiczny, t�. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 135-136.

24 Por. DK I, s. 346.
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pocze�cia. Jedynie w przypadku szczególnych interwencji historiozbawczych
Boga s �a od niej wolne niektóre osoby (Jezus, Matka Boz�a). Grzech protolo-
giczny moz�e być zg�adzony tylko przez Jezusa Chrystusa, co dokonuje sie�
w wymiarze sakramentalnym i pozasakramentalnym, czyli zasie�g dzia�alności
zbawczej ma tak szeroki zakres, z�e obejmuje wszystkie istoty ludzkie, które
w swoim z�yciu wspó�dzia�aj �a z �ask �a Boz� �a w celu tworzenia dobra.

Sytuacja braku zbawienia, w jakiej znajduje sie� kaz�dy cz�owiek wkraczaj �ac
w ludzkie dzieje poprzez swoje narodzenie, moz�e być z tytu�u wolnej i świa-
domej decyzji osoby ludzkiej ukierunkowana ku zbawieniu lub niezbawieniu.
Ruch „ku-soteryjny”, dokonuj �acy sie� przez wiare�, nadzieje� i czynn �a mi�ość,
prowadzi do aktualizowania stanu odkupienia w osobistej historii z�ycia osoby
ludzkiej, która staje sie� w ten sposób histori �a zbawienia. Natomiast w przy-
padku, gdy cz�owiek poprzez swoje grzechy utrwala stan grzechu protologicz-
nego, osobista historia jego z�ycia staje sie� ukierunkowana na niezbawienie.

Dokonuj �ac próby określenia istoty grzechu pierworodnego w tak zaryso-
wanym kontekście, najpierw przedstawimy jego definicje�. Ks. prof. Cz. S.
Bartnik proponuje naste�puj �ace uje�cie grzechu Prarodziców: „grzech pierwo-
rodny jest to moralne z�o protologiczne: strukturalne, historyczne i prozopo-
logiczne (indywidualne, jak i spo�eczne), określaj �ace osobe� ludzk �a od we-
wn �atrz i od zewn �atrz w jej stawaniu sie� i w relacji do zbawienia. Zaistnia�o
w pierwszych ludziach, jako G�owie rodzaju ludzkiego, na skutek negatywne-
go wyniku próby ich cz�owieczeństwa moralno-osobowego i weryfikacji ich
wie�zi z Bogiem”25. W celu ukazania najwaz�niejszych elementów zapropono-
wanej definicji, podejmuj �acej próbe� ukazania tajemnicy grzechu Adama
i Ewy, dokonamy jej analizy od strony negatywnej i pozytywnej jako dwóch
wzajemnie dope�niaj �acych sie� aspektów tej samej rzeczywistości.

Ujmuj �ac grzech protologiczny od strony negatywnej, zauwaz�amy w nim
misterium z�a prozopoicznego i protologicznego, które ujawni�o sie� podczas
realizacji osobowej pierwszych ludzi. Skutki tego protologicznego wykrocze-
nia cz�owieka przeciwko Bogu s �a wielorakie, przenikaj �a ca� �a osobe� ludzk �a,
jej nature� i egzystencje�, obejmuj �a ludzi wszystkich miejsc i czasów zarówno
w wymiarze indywidualnym, jak i spo�ecznym. Do skutków z�a protologiczne-
go nalez�y zaliczyć pog�e�bienie podmiotowej podatności cz�owieka na grzesz-
ność, która pojawia sie� ze wzmoz�on �a si� �a w niesprzyjaj �acych momentach
dziejowych oraz to, z�e zmaza grzechowa w pewnej mierze oz�ywa w kaz�dym

25 Tamz�e, s. 345. Warto zauwaz�yć, z�e moz�emy dostrzec pewn �a analogie� zachodz �ac �a
mie�dzy negatywn �a prób �a prozopoiczn �a wyste�puj �ac �a w przypadku pierwszych ludzi i cze�ści
anio�ów (Rdz 3, 1-5: Mdr 2, 24; J 8, 44; 2 P 2, 4; KKK 391-395).
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indywidualnym grzechu istoty ludzkiej. Upadek Prarodziców stworzy� struktu-
raln �a podstawe� do kumulacji z�a moralnego na ziemi. Warto zauwaz�yć jeszcze
jeden element tego z�oz�onego opisu, jakim jest wymiar profetyczny i eschato-
logiczny grzechu pierworodnego. W negatywnej próbie prozopoicznej moz�e-
my dostrzec z�ywy obraz z�a eschatologicznego i prorock �a przestroge� przed
odwróceniem sie� cz�owieka od Boga oraz takiego budowania świata i kszta�-
towania ludzkiego z�ycia, „jakby Bóg nie istnia�”26.

Na grzech pierworodny nalez�y spojrzeć takz�e od strony pozytywnej27,
która pokazuje, z�e jest to nauka wykluczaj �aca jak �akolwiek forme� autosoterii.
Okazuje sie�, z�e powszechnym ludzkim doświadczeniem, które swymi pocz �at-
kami sie�ga czasów prapierwotnych i stale jest potwierdzane, jest przekonanie
o niemoz�ności dojścia do udzia�u w z�yciu Trójcy Świe�tej bez �aski, czyli
samoudzielenia sie� Boga cz�owiekowi. Kaz�da osoba ludzka, która jest świado-
ma z jednej strony wielkich pragnień swojego serca, w tym oczekiwania na
ostateczne spe�nienie w wymiarze eschatologicznym, a z drugiej strony ogra-
niczeń zwi �azanych ze stanem ludzkiej kondycji, zdaje sobie sprawe�, z�e znaj-
duje sie� w stanie braku zbawienia i potrzebuje usprawiedliwienia i odkupie-
nia, które moz�e znaleźć jedynie w Jezusie Chrystusie i w Jego Kościele.

*

Interpretacja grzechu pierworodnego w uje�ciu personalistycznym rozpoczy-
na sie� od prezentacji środowiska, w którym rozgrywa sie� dramatis personae.
Uwzgle�dnia sieć wspó�zalez�ności mie�dzyludzkich, które obiektywnie oddzia-
�uj �a na kaz�d �a osobe� ludzk �a i wywieraj �a istotny wp�yw na podejmowane przez
ni �a decyzje. Kaz�dy cz�owiek z chwil �a świadomego wkroczenia w świat od-
krywa, z�e jest on nie tylko środowiskiem dobra, ale tez� środowiskiem z�a;
staje wobec z�a istniej �acego w świecie, a takz�e wobec z�a w osobistej historii
z�ycia, w której przez swoje grzeszne czyny przyczynia sie� do kumulacji z�a
w świecie.

26 Jan Pawe� II w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa zauwaz�a, z�e
europejska kultura sprawia wraz�enie milcz �acej apostazji cz�owieka sytego, który z�yje tak, jakby
Bóg nie istnia�. J a n P a w e � II, Ecclesia in Europa (28.06.2003), nr 9.

27 Aspekt pozytywny grzechu pierworodnego zosta� zdefiniowany jako dogmat na Soborze
Trydenckim. Por. Dekret o grzechu pierworodnym, w: Breviarium fidei. Wybór doktrynalnych
wypowiedzi Kościo�a, Poznań 2007, s. 180-183.
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Uje�cie personalistyczne grzechu protologicznego odwo�uje sie� do opisu
biblijnego upadku pierwszych ludzi (Rdz 3), gdyz� dostrzega w nim prototyp
grzechu stale powracaj �acego w doświadczeniu indywidualnym i spo�ecznym.
W centrum dramatu, opisuj �acego upadek, zosta� umieszczony Bóg-Stwórca,
świat jest przedstawiony jako scena, na której rozgrywa sie� akcja, w �az� (sza-
tan) jest postaci �a inspiruj �ac �a do z�a, natomiast pierwsi ludzie s �a ukazani jako
jeden zbiorowy podmiot, a zarazem aktorzy i autorzy tego dramatu.

Analiza strukturalnych elementów grzechu pierworodnego odwo�uje sie� do
prasytuacji stanowi �acej kontekst omawianego zagadnienia. We�z�owy punkt
sytuacji protogenetycznej polega� na tym, z�e cz�owiek w celu osi �agnie�cia
w�aściwej personacji zosta� poddany próbie osobowej. Znalaz� sie� jednak
w centrum sytuacji naznaczonej pewn �a ambiwalencj �a, stan �a� wobec moz�li-
wości trwania przy Bogu lub odwrócenia sie� od Niego, zbawienia i niezba-
wienia, personalizacji i depersonalizacji. W tym dialektycznym napie�ciu osoba
ludzka pope�ni�a czyn lub ca�y zespó� dzia�ań, które stanowi�y grzech (śmier-
telny). Istota grzechu protologicznego polega�a na zerwaniu przez cz�owieka
osobowej relacji z Bogiem, zak�óceniach w relacjach mie�dzyludzkich oraz
z ca�ym światem stworzonym, stanowi �acym naturalne środowisko z�ycia osób
ludzkich. Adam i Ewa, be�d �ac prototypami wszystkich ludzi, sprawili, z�e ich
grzech dotyka ca� �a ludzk �a spo�eczność. Proces przekazywania grzechu pierwo-
rodnego obejmuje ca� �a historie� ludzk �a, a wraz z dziejami zbawienia tocz �a sie�
dzieje niezbawienia. G�ównym skutkiem spowodowanym przez grzech proto-
logiczny jest brak egzystencji nadprzyrodzonej u wszystkich ludzi od chwili
ich pocze�cia.

Personalistyczna analiza grzechu pierworodnego ujmuje jego istote�
w dwóch aspektach. Od strony negatywnej grzech Prarodziców oznacza miste-
rium z�a prozopoicznego i protologicznego, które ujawni�o sie� podczas reali-
zacji osobowej pierwszych ludzi. Skutki tego protologicznego wykroczenia
cz�owieka przenikaj �a ca� �a osobe� ludzk �a, obejmuj �a ludzi wszystkich miejsc
i czasów, pog�e�biaj �a podmiotow �a podatność cz�owieka na grzeszność (sk�on-
ność do z�a i poz� �adliwość), a zmaza grzechowa w pewnej mierze oz�ywa
w kaz�dym indywidualnym grzechu. Upadek Prarodziców otworzy� droge� do
kumulacji z�a moralnego w świecie. Negatywna próba prozopoidalna jest
obrazem z�a eschatologicznego i prorock �a przestrog �a przed odwróceniem sie�
cz�owieka od Boga. Od strony pozytywnej grzech pierworodny wyklucza
wszelkie formy autosoterii. Uniwersalnym ludzkim doświadczeniem jest prze-
konanie o niemoz�ności dojścia do udzia�u w z�yciu Trójjedynego Boga bez
�aski, czyli samoudzielenia sie� Boga cz�owiekowi.
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Osoba ludzka, świadoma wielkich pragnień swojego serca (spe�nienia
eschatologicznego), a takz�e ograniczeń zwi �azanych z ludzk �a egzystencj �a
(znajdowanie sie� w stanie braku zbawienia), usprawiedliwienie i odkupienie
moz�e znaleźć jedynie w Jezusie Chrystusie i w Jego Kościele. Proces zbawie-
nia, dokonuj �acy sie� w wymiarze sakramentalnym i pozasakramentalnym,
obejmuje wszystkie istoty ludzkie, które w swoim z�yciu wspó�dzia�aj �a z �ask �a
Boz� �a w celu tworzenia dobra.

PERSONALISTIC INTERPRETATION OF THE ORIGINAL SIN

S u m m a r y

The article is an attempt to present the personalistic interpretation of the original sin. The
subject matter connected with the sin of our Primogenitors is complex and multidimentional,
it requires a systematic analysis conducted from different perspectives. Due to several charges
leveled against the doctrine of protological sin in late 20th century, new propositions for the
interpretation of this issue have emerged. The subject of this analysis is a personalistic ap-
proach to the issue presented in three paragraphs: 1) The mystery of human evil (mysterium
iniquitatis), 2) A drama of the fall of the first people and 3) A theological analysis of structu-
ral elements of the original sin.

S�owa kluczowe: nieprawość, grzech, upadek, grzech pierworodny, Prarodzice.

Key words: human evil, sin, fall, original sin, Primogenitors.


