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POJECIE OBJAWIENIA
W POLSKIEJ LITERATURZE TEOLOGICZNEJ
XX WIEKU

Objawienie nadprzyrodzone jest dla teologii chrzescijanskiej ostateczna przeslankg,
fundamentalna norma i niezbywalna podstawa jej tozsamosci. Na teologii fundamentalnej
budujacej podstawy teologii spoczywa obowiazek uzasadnienia wiarygodnoséci objawienia oraz
wypracowania i wyjasnienia podstawowych poje¢ teologicznych z ktoérych pierwszym jest
pojecie objawienial.

Pomimo tego, ze Kosciol zyl rzeczywistoscia objawienia od poczatku, to jednak proby
caloSciowego i grontownego opracowania samego pojecia objawienie podjeto dopiero w obec-
nym stuleciu?. Przez szesnascie wieckow Kosciol w oficjalnym nauczaniu nie precyzowal nauki
o objawieniu. Nie bylo takiej potrzeby. Dopiero powstanie protestantyzmu zmusilo Urzad
Nauczycielski do sprecyzowania nauki o Bozym objawieniu (Denz. 738). Na Soborze
Trydenckim odrzucit Kosci6ét protestancka zasadg¢ ,,sola Scriptura’ i wylozyl katolickg nauke
o zrodlach objawienia. W tym odrzuceniu przez protestantyzm autorytetu Kosciola i Tradycji
krylo si¢ niebezpieczenstwo subiektywizmu przygotowujacego droge XIX -to wiecznym pra-
dom ktore na gruncie oswieceniowej apoteozy ludzkiego rozumu i absolutnego autorytetu nauki
zakwestionowaly nadprzyrodzony charakter objawienia chrzescijanskiego. Teologia katolicka
broniac nauki o boskiej genezie religii chrzescijanskiej uzywala przede wszystkim argumentow
negatywnych, wykazujac bezpodsitawno$¢ stawianych zarzutow, mniejsza wage przywiazywala
do wykladu pozytywnego.

W polemice na plan pierwszy wysune¢lo si¢ zagadnienie poznawalnosci faktu objawienia
Bozego. Obronna postawa teologii potrydenckiej w stosunku do protestantyzmu i nowych
kierunkow filozoficznych odrzucajacych potrzebe i mozliwoS¢ objawienia sprzyjata wyakcen-
towaniu elementow poznawczych w pojeciu objawienia.

Teologia tego okresu rozbudowala spekulatywng argumentacj¢ za mozliwoscia objawienia
nadprzyrodzonego. Sobor Watykanski I wylozyl nauke katolicka ¢ mozliwosci, koniecznosci
i poznawalnosci objawienia w rozdziale I - im konstytucji dogmatycznej ,,De fide catholica’, nie
podjal jednak kwestii zasadniczej, to jest samej natury Bozego objawienia.

Niebawem stanat Kosciot przed koniecznoscia podj¢cia tej kwestii w zwigzku z kryzysem
modernistycznym. Modernizm odrzucit poje¢cie objawienia jako realnej, obiektywnej i transcen-
dentnej rzeczywistosci, sprowadzajac je do $wiadomosci, jaka zdobywa czlowiek, gdy pod
wplywem religijnego uczucia zwraca si¢ do Boga i przezywa Jego obecnos¢ w sobie3.

Wobec tak powainego wypaczenia nauki o Bozym objawieniu Kosciol wyrazil swojq
dezaprobate pogladéw modernizmu w dekrecie Swictego Oficjum ,,Lamentabile” (1907),
encyklice Piusa X ,,Pascendi” (1907) oraz motu proprio ,,Sacrorum antistitum’ (1910). Jest
rzecza zrozumiala, ze w dokumentach tych wyeksponowano w poj¢ciu objawienia przede
wszystkim te aspekty, ktére Kosciél chcial przeciwstawi¢ blednym pogladom modernistow.
W ostrej antymodernistycznej polemice uksztaltowalo si¢ wybitnie intelektualistyczne pojecie
objawienia utrwalone w teologii podrecznikowej jako ,,locutio Dei attestans’.

Wyodr¢bniona na poczatku naszego stulecia apologetyka —jako samodzielna nau-
ka —przyjela i rozwijala traktat ,De revelatione in genere’” w duchu uksztaltowanym
w polemice z protestantyzmem, racjonalizmem i modernizmem.
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1. Intelektualistyczna koncepcja objawienia

Duzy wplyw na teologi¢ pierwszej polowy XX wieku miata preferowana w studiach
koscielnych metoda scholastyczna*. Restauracja scholastyki faworyzowala w sposdb oczywisty

metode¢ spekulatywna’.

Zastosowanie tej metody przy opracowaniu przez A. Gardeila podstaw apologetyki
naukowej wycisn¢lo pigtno na koncepcji objawienia. Zdawano sobie sprawe, Ze intelektualizm
jako tendencja upatrywania w rozumie ludzkim jedynej normy i dokladnej miary wszystkich
rzeczy jest nie do przyjecia w teologii. Odrzucajac intelektualizm skrajny przyjmowala jego
umiarkowana forme¢, niemniej sprowadzala poznanie wylacznie do funkcji intelektu z cal-
kowitym pomijaniem, badz pomniejszaniem wplywu woli i uczucia®.

Takie nastawienie w uprawianiu teologii pociggalo za soba okreslone konsekwencje
w ujmowaniu podmiotu, przedmiotu i celu objawienia. Trzeba zauwazyc, ze zagadnienie pojecia
objawienia nie stanowilo bezposrednio i wprost przedmiotu zainteresowan teologow polskich
pierwszej potlowy XX wieku. Z tego okresu nie ma zadnych opracowant monograficznych tego
zagadnienia.

Baz¢ zrédlowa do opracowania tradycyjnej, intelektualistycznej koncepcji objawienia
stanowia przede wszystkim opracowane przez polskich autorow podreczniki apologetyki” oraz
nieliczne artykuly podejmujace wprost problematyke aktu wiary, a posrednio objawienia jako
przedmiotu wiary. Autorzy podregcznikow omawiaja pojecie objawienia w osobnym paragrafie
w ramach rozdziatu ,,0O objawieniu w ogdélnosci’”. Sam wyklad, prezentacje pojecia objawienia
poprzedzaja spekulatywnymi wywodami na temat mozliwosci i koniecznosci objawienia.
W kwestii samego poj¢cia zmierzajg do okreslenia istoty objawienia z wyraznym nastawieniem
na precyzyjne zdefiniowanie czym objawienie jest.

W samym procesie formowania definicji autorzy podrg¢cznikow postugujg si¢ metoda
racjonalna. Jest to zrozumiale, jeSli wezmie si¢ pod uwage wcigz jeszcze zywe i aktualne prady
umyslowe odrzucajace wszystko co nie moglo by¢ obronione na plaszczyznie czysto rozumowe;.
Dlatego teologia, aby znalez¢ plaszczyzn¢ porozumienia i obrony musiala w swoich badaniach
postugiwac si¢ metodami, ktorym na gruncie racjonalizmu przypisywano obiektywna wartos¢.

W okresleniu pojecia objawienia wychodza od etymologicznej analizy terminu ,,0b-
jawienie” (lac. revelatio, gr. apokalypsis). Tres¢ wyrazenia wskazuje na usunig¢cie zaslony
(re- velatio), w plaszczyznie poznania ,,usuni¢cie przeszkody uniemozliwiajgcej unyslowe
poznanie rzeczy’'®. Blizsze okreslenie objawienia nadprzyrodzonego wymagato doprecyzowania
pojecia nadprzyrodzonosci. Pod wzgledem trSciowym podawane przez podr¢czniki apologetyki
okreslenia tego co nadprzyrodzone, mozna sprowadzi¢ do propozycji ks. S. Szydelskiego:
,,nadprzyrodzonym jest to wszystko, co czlowiekowi i jego rozumnej naturze nie jest nalezne, co
przewyisza wszystkie jej wymagania, naturalne potrzeby i pragnienia, co jest wylacznie
i absolutnie taskqa Boz3’’?.

Na bazie tak rozumianych pojec objawienia i nadprzyrodzonosci konstruowala apologety-
ka definicje objawienia nadprzyrodzonego: Wedtug ks. M. Sieniatyckiego ,,objawienie jest to
osobiste mowienie Boga do czlowieka, w ktorym Bog odslania czlowiekowi pewng prawde
w tym celu, aby w nig czlowiek uwierzyl dla powagi Boga mowigcego”!°. Przytoczona wyiej
podrecznikowa definicja jest rozwinigciem sformutowanej przez H. Dieckmanna i powszechnie
przyjetej w teologii katolickiej definicji - hasta ,,Revelatio est locutio Dei attestans’’!!, Elementy
mowy, pouczenia dominowaly w proponowanych definicjach. Polscy autorzy podrecznikow,
idac za wspomnianym H. Dieckmannem i R. Garrigou - Lagrange’'m, w wykladzie nauki
o objawieniu przyjmowali terminologiec odpcwiadajgcg relacji istniejacej migdzy nauczycielem
i uczniem'2. Podrecznikowe definicje objawienia wprawdzie uwzgl¢dnialy jego istotne, kon-
stytutywne elementy, brak owatlo jednak szerszego rozwinigcia i opracowania poj¢cia objawienia
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w sensie pozytywnego wykladu. Polemicznic nastawiona apologetyka nie dopuszczala nawet
mys$li, ze prezentowana przez nia koncepcja objawienia moze nie wypowiadaé calego bogactwa
tej dynamicznej, misteryjnej i zbawczej rzeczywistosci. Autorzy podrecznik 6w pierwszej polowy
obecnego stulecia zwracali nade wszystko uwage na to, ze wigkszo$é stawianych zarzutéw ma
wylacznie filozoficzne uwarunkowania. Dobrg ilustracja tego przekonania moze byé ,,Apologe-
tyka czyli dogmatyka fundamentalna’” ks. M. Sieniatyckiego w ktdrej pozytywny wyktad
o mozliwosci objawienia nadprzyrodzonego poprzedza, proprcjonalnie obszernym, krytycznym
omoéwieniem systeméw filozoficznych negujacych istnienie Boga osobowego oraz mozliwo$é,
fakt i poznawalno$¢ objawienial3,

Polemika z bl¢dnymi pogladami dostarcza juz pewnych danych do pozytywnego okreslenia
podmiotu objawienia. Blizszych danych na temat objawiajacego si¢ Boga dostarczaja roz-
wazania kwestii bardziej szczegélowej — mozliwosci objawienia nadprzyrodzonego.

Uzasadnienie mozliwosci objawienia sprowadzaja autorzy podrecznik6w do wykazania, ze
sam fakt objawienia nie zawiera w sobie sprzecznosci, to znaczy jest zgodny z naturg
i przymictami Boga. ,,Objawienie Boze nie sprzeciwia si¢ madrosci i niezmiennosci Boga, bo Bog
przez objawienie nie zmienia, ani nie poprawia pierwotnego planu stworzenia, gdyz od wiekéw
postanowil przez swoja osobista ingerencje pouczy¢ czlowieka o pewnych prawdach, a inne
pozostawil jego wlasnemu badaniu’’!4. Bog, absolutna Prawda wszystko od wiekOw przewidzial
i postanowil, a przez objawienie jeszcze wyrazniej ujawnily si¢ Jego madro$é i dobroé.
Ujawnienie cztowiekowi jego relacji do Boga, celu ostatecznego i Srodkéw do niego prowadza-
cych jest niewyslowionym darem Boga i przejawem Jego milosci. Narzuca si¢ wprost
spostrzezenie, ze apologetyka tradycyjna przy omawianiu podmiotu objawienia przyjmowata
wybitnie filozoficzny obraz Boga Absolutu, Pierwszej Przyczyny.

W polemice z protestantyzmem, deprecjonujacym objawienie posrednie, teologowie
katoliccy mocno podkres$lali, ze nauczanie ludzkosci przez Bozych postancow odpowiada
prawom Bozej Opatrznosci. Po pierwsze Bog nie zwykl czyni¢ sam tego co przez przyczyny
stworzone miozna wykonac, po drugie, Bég dziala z zachowaniem ,,prawa oszczednosci”’, ktore
byloby pomini¢te gdyby Bog powtarzal (indywidualnie) objawienie bezposrednie wszystkim
jednostkom, ktore pouczenia potrzebujals,

Objawienie jako pouczenie o prawdach Bozych jest adresowane do czlowieka, z tego
wzgledu sprawie odbiorcy objawienia poswi¢cano nieco uwagi. Zagadnienie roli czlowiek=
w akcie objawienia bylo rozpatrywane w dwu plaszczyznach: zdolnosci, predyspozycji do
przyjecia objawienia oraz stosownosci i koniecznosci objawienia dla cztowieka. Apologetyczny
wyklad tej kwestii jest zasadniczo komentowaniem nauki Soboru Watykanskiego I (BF I, 45).
Uznajac zdolnos¢ czlowieka do poznania Swiatlem rozumu prawd religii naturalnej, zwracano
zarazem uwage na ograniczone mozliwosci poznawcze czlowieka. Poznanie to jest —jak
zauwaza W. Roston —poznaniem negatywnym, a tym samym nie moze by¢ wyczepujacym.
Dopiero w objawieniu nadprzyrodzonym Bog pouczyt pelniej czlowieka, objawiajac mu oprocz
prawd religijnych naturalnych tajemnice wiary!®. Sama mozliwos¢ tego rodzaju pouczenia
wynika z natury czlowieka, ktory jest ,,homo docibilis”.

Skoro Bég udzielil czlowiekowi zdolnosci umystowego porozumiewania si¢ z innymi, to
sam moze uczyni¢ przynajmniej tyle co stworzenie rozumne i pouczy¢ czlowieka. A z kolei
pouczenie Boze ma te wyzszo§¢ nad pouczeniem ludzkim, ze Béog moze nie tylko czlowiecka
pouczyé, ale takze upewnié¢ badz przez oswiecenia wewngtizne, badz przez zewngtrzne znaki
(cuda i proroctwa), ze to On mowi. Na tym opiera si¢ racjonalnos¢ przyj¢cia tego co Bog
objawia. Objawienie nie niweczy aktywnosci umystowej czlowieka, nie ogranicza takze jego
autonomii w poznawaniu prawdy. Przed uwierzeniem czlowiek na podstawie wewn¢trznych
i zewnetrznych argumentéw dochodzi do przekonania, ze Bog rzeczywiscie si¢ objawil; po
uwierzeniu za$§ stara si¢ t¢ prawde objawiona zrozumieé, racjonalnie—na ile to moz-
liwe —uzasadnié, wykazaé jej niesprzecznoéé, rozwiazywaé trudnosci wysuwane przeciw dane;j
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prawdzie. Pouczenie Boze nie deprecjonuje naturalnych mozliwosci umystu, ale je rozwija
i udoskonala. Co wigcej, jest w czlowieku naturalne zapotrzebowanie na objawienie nad-
przyrodzone. M. Morawski rozwazania nad stosowno$cia Bozego objawienia dla natury
ludzkiej konczy stwierdzeniem ,,Mi¢dzy takg religia z gory dang a potrzebami i aspiracjami
duszy ludzkiej z dotu znajdzie si¢ pewna kongruencja, gdyz jedno dla drugiego jest stworzone'?,

Powszechna zdolnosé czlowieka do poznania prawdy oraz jego ,,potentia oboedientialis®
odnosnie do prawd nadprzyrodzonych sugeru;ja, ze czlowiek moze byé pouczony przez Boga nie
tylko o nrawdach religijnych naturalnych, ale takze o tajemnicach. Moze je przyjaé i w nie
uwierzy¢ ze wzgledu na autorytet objawiajacego Boga.

Zaangazowanie czlowieka w przyjeciu objawienia wyraza si¢ intelektualnym otwarciem na
prawdy, ktore objawia Bog. Prawda ze swej natury zwraca si¢ nie do jakiejkolwiek psychiczne;
wladzy czlowieka, ale konkretnie i wylacznie do umyshi. Wzbogaca intelekt i jest jego dobrem '8,
Umysl ludzki uznajac objawienie uprzednio poznane i oddajac mu swe wewnetrzne przyzwolenie
jest—uzywajac okreslenia ks. J. Rosiaka —bezposrednim podmiotem wiary!®. To skrajnie
intelektualistyczne, noetyczne pojmowanie przyjecia Bozego objawienia przez czlowieka jest
chrakterystyczne i znajduje szczegdlnie wyrazne odbicie w teologii podrecznikowej. Przyj-
mowano powszechnie, ze akt wiary cho¢ angazuje calego cztowieka pozostaje w pierwszym
rz¢dzie aktem rozumu. Rola czlowieka sprowadzala si¢ ostatecznie do przyjecia prawd
objawionych.

Przedmiotem tak rozumianego objawienia jest zbidr prawd religijnych (depozyt objawienia)
laskawie przekazanych ludzkosci na spos6b pouczenia. Pod wzgledem tresciowym sa to prawdy
dotyczace Boga i relacji czlowieka do Boga. Objawiony zbior prawd nie jest wszakze zlepkiem
luznych informacji, ale stanowi organiczna calos¢, jednolity, zwarty system (depozyt wiary,
doktryn¢ objawiona).

Powyzsza prezentacja elementow konstytutywnych objawienia (podmiot, przedmiot)
sugeruje odpowiedz na pytanie o cel tak rozumianego objawienia. W tradycyjnej, intelektualis-
tycznej koncepcji za cel Bozego objawienia przyjmowano pouczenie czlowieka o prawdach
religijnych, a tym samym wzbogacenie ludzkiego poznania o nowe prawdy dotyczace Boga
i powolania czlowicka do udzialu w zyciu Bozym. Ks. S. Szydelski méwi wprost ,,przez
objawienie cztowiek zostal dokladniej poinformowany o sprawach najbardziej go interesuja-
cych, bo dotyczacych jego pochodzenia i przeznaczenia’2°. Dzigki objawieniu czlowiek zostal
pouczony o nowych prawdach, a odnosnie do tych, ktore zdobyt w poznaniu naturalnym
uzyskal wicksza pewnos¢. Wprawdzie na innym miejscu zastrzega si¢, ze¢ w objawieniu nie chodzi
tylko o informacj¢, o powigkszenie wiedzy czlowieka o Bogu i zbawieniu, ale o doprowadzenie
czlowieka do celu nadprzyrodzonego. Twierdzenie powyzsze nie wynika jednak z samego
pojecia objawienia , a moze by¢ jedynie wyprowadzone jako dalszy wniosek.

Zwigzana z pojeciem objawienia kwestia sposobow jego konkretnej realizacji w czasie, nie
znalazla si¢ w polu zainteresowania apologetykow. Wyjasni¢ to mozna cz¢Sciowo tym, Ze przy
omawianiu sposobow form objawienia nalezalo si¢ odwolaé do Biblii, co 6wczesni apologetycy
czynili raczej nieche¢tnie. W tym czasie dominuje tendencja do omawiania pojecia objawienia
wylacznie na plaszczyznie filozoficzne;j.

Objawienie definiowane jako poj¢ciowe przekazywanie przez Boga ludziom prawd
religijnych, juz w latach 40 - tych obecnego wieku budzilo wirod teologéw sporo zastrzezen?.
W okresie powojennym coraz cz¢sciej i natarczywiej wracalo pytanie czy dotychczasowe pojecie
objawienia jest adekwatne, czy oddaje bogactwo rzeczywistosci, ktorg usituje definiowaé?

2. Presonalistyczna koncepcja objawienia

Pod koniec pierwszej polowy obecnego stulecia pojgcic objawienia stalo si¢ przedmiotem
szczegOlnego zainteresowania teologéw. Nowe prady w teologii powojennej, zmienione warunki
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Zycia i zwigzana z tym zmiana mentalnosSci wspdlczesnego czlowieka oraz zycie Kosciola,
wskazywaly na naglaca potrzebe rewizji dotychczasowego pojecia objawienia. ,,Powrdt do
zrodel”, ozywiona dyskusja nad rozwojem dogmatow po uroczystym ogloszeniu w 1950 roku
nauki o Wniebowzi¢ciu Najswigtszej Maryi Panny, osiggnigcia teologii kerygmatyczne;j i teologii
historii oraz wyniki badan religioznawczych, zwrocily uwage na aspekty objawienia, ktorych nic
uwzgledniala tradycyjna, jednostronnie intelektualistyczna koncepcja.

Wobec niedostatkow jednostronnego ujgcia objawienia w teologii tradycyjnej, biblijnie
i egzystencjalnie nastawiona teologia okresu Soboru, podejmujac prob¢ opracowania po-
glebione) koncepcji objawienia, przyj¢la za punkt wyjscia ogolne, biblijne rozumienie ob-
jawienia.

Zanim jednak zostang przedstawione poszczegdine elementy konstytutywne objawienia
w perspektywie personalistycznej, warto zwroci¢ uwagge na zmienione podejscie do omawianego
zagadnienia w teologti wspolczesne;.

Podczas gdy teologowie reprezentujacy tradycyjne ujecie wychodzili od ogolnego pojecia
objawicnia 1 nastgpnie na drodze analizy etymologicznej i filozoficznej wyprowadzali wnioski
szczegolowe, teologowie opowiadajacy si¢ za metoda pozytywnyg mowig o objawieniu w nawia-
zaniu do Pisma swigtego i dzict Ojcow Kosciola??. Uznajgyc specjalng role stlowa w akcie
objawienia teologia wspotczesna odchodzi jednak od uymowania objawienia wylacznie w kate-
goriach mowy pojeciowe) (locutio Der ad homines). Objawienie jest nie tylko nauka,
pouczeniem, ale przede wszystkim nawigzaniem osobowego dialogu Boga z czlowiekiem
w celach zbawczych. Dane biblijne upowazniaja do twierdzenia, ze objawienie nadprzyrodzone
dokonalo si¢ nie tylko przez stowo, ale takze przez dzialanie Boga w historii zaré6wno Starego jak
i Nowego Przymierza oraz przez ukazanie si¢ Boga w widzialnej postaci.

Studium biblijne wykazalo, ze ,,obiegowe znaczenie locutio jako czysto pojeciowe
wyrazanie mysli, jako Srodek przekazywania myS$li nie odpowiada tresci biblijnego stowa
dabar’?3. Odkrywanie przez teologi¢ nowych aspcktow idei objawienia z jednej strony
ukazywalo bogactwo rzeczywistosci objawienia, z drugiej uswiadamiato trudnosci, a nawet
niemozliwo$¢ utworzenia wyczerpujacej, adekwatnej definicji objawienia?*. Dla tych powodow
teologowie wspolcrzesni rezygnujg z podobnych préob na rzecz fenomenologicznego opisu tej
rzeczywistosci. Taka tez droge wybrali Ojcowie Soboru w wykladzie nauki o Bozym objawieniu
zawartej w rozdziale I-ym (De ipsa revelatione) konstytucji ,,Dei Verbum®,

Zwiastunem nowego spojrzenia na objawicnie bylo w polskiej literaturze teologicznej
tlumaczenie ksigzki R, Guardiniego ,,Objawienie. Natura 1 jegc formy” (1957). Autor
w fenomenologicznym studium pad istota objawienia zwrocil uwage na analogi¢ istniejgca
mi¢dzy objawieniem Bozym, a zjawiskiem samoobjawiania si¢ bytow. Odtad coraz cz¢sciej
teologowie w wyktad.ie nauki o objawieniu odchodzg od suchych spekulacji i abstrakcyjnych
analiz, a zwracajg si¢ ku egzystencjalnemu doswiadczeniu wspolczesnego czlowieka. Przyjmuja
za punkt wyjscia analize relacji interpersonalnych istniejacych w mowie, Swiadectwie oraz
spotkaniu i na ich podstawie ustalaj3 istotne elementy objawienia w ogole, zwracajac uwage na
te, ktore maja analogie w objawieniu nadprzyrodzonym.

P.Rideau w swej ksigzce przettumaczonej na jezyk polski, analizujac fenomen objawienia
stwierdza wprost , religijne poj¢cie objawienia byloby dla nas niezrozumiale, gdybySmy nie
zbadali najpierw §wieckiego pojecia, od ktorego zapozycza ono nazw¢ i skladniki’25,

Z polskich teologow zagadnieniu samoobjawienia i poznania osoby, wigcej uwagi
poswiecili ks. M. Nalepa2¢i ks. B. Piepiorka?”. Dla wykazania specyfiki tego fenomenu autorzy
wskazuja na istotng roznice jaka zachodzi mi¢dzy poznaniem rzeczy. a poznaniem osoby.
Jakkolwiek prawda jest, ze czlowieka w jego psychosomatycznym wymiarze mozna —do
pewnego stopnia — poznaé za pomocg obserwacji, badan, jednak to co stanowi istote, rdzen jege
osobowosci nie moze w zaden sposob by¢ poznane ,, z zewnatrz”. Gdyby nie swiadomy i wolny
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akt osoby, ktora si¢ ,,odkrywa’’, objawia, niemozliwe byloby jej poznanie, na zawsze pozsta-
laby zagadkg. Osoba moze ujawni€ siebie w §wiadomych i zamierzonych czynach, stowach lub
gestach2®. W ten sposdb osoba wypowiada siebie, bogactwo swojej osobowos$ci. Konsekwentnie
osoba moze w pelni objawi¢ si¢ tylko osobie zdolnej przyjaé to samoobjawienie i odpowiedzied
na nie. Kazde takie samoobjawienie inauguruje i realiznje osobowy kontakt i dlatego mozna
mowic, ze objawienie jest ze swej natury zjawiskiem osobowym. W samoobjawieniu nie chodzi
0 ,,co8”, ale 0 ,,kogos’’. Konkludujgc rozwazania nad zjawiskiem objawienia nalezy stwierdzié,
ze objawienie w sensie wlasciwym pochodzi zawsze od osoby i jest intencjonalnie skierowane do
drugiej osoby?°,

W przegladzie r6znych tendencji i kierunkéw ujmowania objawienia w okresie Soboru ks.
F. Dziasek zauwaza, iz ,,w ujeciu tradycyjnym osoba Boga wystepuje raczej ubocznie poprzez
twierdzenia, ktére od Niego pochodz3™?°. A przeciez objawiajacy si¢c Bog nie jest jakims$
abstrakcyjnym zrodlem bytu, ani samym bytem, ani zadna bezosobowa sila kosmiczna, lecz
najbardziej konkretna, zywa, osobowg rzeczywistoscia objawiajacq si¢ jako taka w procesie
objawienia3!. Objawienie jest wolnym wyborem, niezawisla decyzja suwerennego Pana Swiata,
jest dzialaniem Boga, ktorego nie mozna przewidzie¢ ani wydedukowa¢. Objawienie jak kazde
dzielo zbawcze jest laska, jest darem Boga.

Sobor Watykanski 11 w konstytucji o Bozym objawieniu Swiadomie preferuje biblijny obraz
Boga osobowego, ktory roztacza opatrznosciowe rzady nad swiatem. Akt objawienia si¢ Boga
nie jest ani zjawiskiem anonimowym, ani bezosobowa hierofania, ale pelna teofanig, wolnym
wkroczeniem Boga w sprawy S§wiata3?, Zmiana perspektywy w ujmowaniu objawienia staje si¢
widoczna przy zestawieniu rownolegtych tresciowo tekstow Soboréw Watykanskiego 1i Waty-
kanskiego 1. W miejsce wprowadzajacego w konstytucj¢ sformulowania ,,placuisse eius
sapientiae et bonitati”” Vaticanum II daje znaczaco zmienione zdanie ,,Placuit Deo in sua
bonitate et sapientia” KO n. 2. Komentujac wprowadzong zmiang¢ ks. E. Kope¢ zwraca uwagg
na fakt, ze w opisie aktu objawienia nie abstrakcyjne atrybuty Boze (madrosc i dobro¢€), ale sam
dzialajycy Bog zostal postawiony na pierwszym miejscu?’. Od Boga wychodzi inicjatywa. Bog
jako pierwszy nawigzuje z czlowiekim bezposredni kontakt i osobowy dialog. To nie cztowiek
szuka i odnajduje Boga, ale BOg sam si¢ objawia i wzywa czlowieka.

B6g Jahwe objawil narodowi wybranemu swoje Imig¢, swoi osobowy byt, przez co oznajmil,
ze czlowick moze Go wzywac i wejs¢ z Nim w bezposredni, osobowy kontakt34, Podczas gdy dla
pogan bylo rzecza oboj¢ing kto byl ich bogiem, byle byl im pomocny w przeciwnosciach zycia;
dla narodu wybranego sprawa pierwszorz¢dnej wagi byla troska o to, kto si¢ objawia i kto si¢
cpiekuje tym narodem.

Ukoronowaniem i wypelnieniem objawienia osobowego jest Jezus Chrystus, Wcielony Syn
Bozy. W Nim objawienie otrzymalo ludzki wymiar, stalo si¢ prawdziwie aktem czlowieka, z tym
ze ten Czlowiek nie przestal nawet na chwilg by¢ Bogiem. Chrystus nie tylko przynosi objawienie,
ale sam jest objawieniem, streszcza je w sobie. Jest najdoskonalszym i ostatecznym Slowem
wypowiedzianym przez Boga do ludzi®®. Objawienie nadprzyrodzone zrealizowane definitywnie
i w petni w Jezusie Chrystusie jest dzielemn Trojcy Swietej, bowiem ,,Syn przybywa do nas jako
Stowo Ojca, a Duch Swigty przekazuje nam Ich miloé¢ i budzi odpowiedz naszej mitosci’" .

Osobowy wymiar podmiotu (Sprawcy objawienia) znalazt si¢ w samym centrum zaintereso-
wan posoborowej teologii objawienia. Pogl¢bione studium biblijne prowadzi do stwierdzenia, ze
,,Bog objawia sie nam nie tylko i nie w pierwszym rzgdzie w tym czym On jest, ale raczej jako
partner czlowieka, choé trzeba dodaé, partner suwerenny do ktorego nalezy inicjatywa i ktory
powie ostatnie sfowo™*7,

W objawicniu chrzescijanskim Bog, ktory objawia i Bog objawiony, to jakby dwie strony tej
samej rzeczywistosci nadprzyrodzonej i dlatege nie moga by¢ rozpatrywane w izolacji jako
podmiot i przedmiot w strukturze objawicnia.
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W czasie Soboru coraz bardziej dojrzewalo przekonanie, ze objawienie nie wyczerpuje si¢
w zakomunikowaniu prawd religijnych, ale obejmuje cala dziedzin¢ csobowych kontaktéw
Boga z czlowiekiem3®. To z kolei inspirowalo pytanie: Co wlasciwie jest przedmiotem
objawienia?

Dzi$ teologowie chrzescijanscy zgodnie przyjmuja, ze pierwszorzednym przedmiotem
objawienia nadprzyrodzonego jest nie depozyt prawd, ale zywy, osobowy Bég kierujgcy losami
swiata. Skoro objawienie jest spotkaniem Boga z czlowiekiem, zatem to co si¢ w akcie objawienia
ujawnia jest , kim$” a nie ,,czym$”. Jak zauwaza ks. W. Dudek ,,Bég odstania w objawieniu
najpierw siebie i swoje zycie, a dopiero potem prawd¢ o sobie”¥. Wedtug Biblii centralnym
przedmiotem objawienia jest Bog i Jego inicjatywa zbawienia czlowieka. W Starym Testamencie
te dwa watki nie zawsze znajdowaly wystarczajace wewnetrzne powigzanie i uzasadnienie.
W Nowym Testamencie Jezus Chrystus zlaczyl te dwa watki. Chrystus— Slowo Wcielone
objawia Ojca i realizuje zapowiedziane zbawienie. W tym kontekscie staje si¢ bardziej zrozumiale
cz¢sto cytowane stwierdzenie R. Guardiniego ,,treSciag objawienia Chrystusowego jest przede
wszystkim to, kim jest On sam’’4%. Presonalistyczne ujmowanie przedmiotu objawienia ukazuje
Scista, wewne¢trzng zaleznos$€ migdzy osoba i objawiona przez nia tresciag. Objawiajgca si¢ osoba
i tres¢ or¢dzia wzajemanie si¢ przenikajg i stanowia jedng, dynamiczng calo§é. Nieuzasadnione s3
obawy, ze uwzgl¢dnienie osobowego elementu w przedmiocie objawienia rodzi niebezpieczenst-
wo zakwestionowania jego obiektywnej wartosci.

Zmienione spojrzenie na podmiot i przedmiot objawienia stawialo na nowo pytanie o role
czlowieka - odbiorcy w akcie Bozego objawienia. Z samej struktury objawienia, ktore jest
dialogiem os6b, wynika ze postawa odbiorcy nie moze by¢é wylacznie bierna, receptywna.
Objawienie jako Boze wezwanie, apel sigga samego sedna ludzkiej egzystencji, angazuje cala
osobowos$¢ odbiorcy i domaga si¢ odpowiedzi osoby do ktorej zostalo skierowane*!.: Objawienie
nie jest monologiem. Bog udziela si¢ cztowiekowi obdarzonemu rozumem i mozliwoscia decyz;ji
i pragnie z nim nawiazac¢ przyjacielska 1acznosé*2. Z tego jasno wynika, ze odpowiedz czlowieka
na Boze wezwanie nalezy do istoty dialogu jakim jest objawienie.

Ksiagdz W. Dudek zdaje si¢ nawet podziela¢ daleko idacy poglad E. Brunnera, ze Stowo
Boze nie jest jeszcze samo w sobie objawieniem, lecz dopiero wtedy, gdy jako objawione w osobie
posrednika - proroka zostanie przyj¢te przez czlowicka. Gdy zabraknie wiary, objawienie nie
urzeczywistnia si¢, lecz pozostaje jakby w zamierzeniu*3.

W objawieniu BOg zaprasza cztowieka do zaangazowania czlowieka w dzielo zbawienia, ale
bez jakiegokolwiek przymusu. Zawsze szanuje wolnos¢, nie przynagla, nie szantazuje, ale
cierpliwie oczekuje w pelni osobowej odpowiedzi. Bo przeciez i decyzja jest niezwyklej
donioslosci. Z chwila gdy czlowiek w akcie wiary odpowie na wezwanie Boze zmienia si¢ jego
egzystencja, staje si¢ dzieckiem Bozym i wchodzi w przyjazny kontakt z Nim*4.

Istniejace po stronie cztowieka - odbiorcy otwarcie na dzialanie Boga nie moze w zadnej
mierze determinowaé catkowicie suwerennej inicjatywy Boga. To Bog w swej laskawosci zechcial
zwrocic sie do czlowieka aby mu zaofiarowaé zbawienie. Objawienie nie jest przeto informacjq
o zbawieniu, ale jego realizacja.

3. Historiozbawcza koncepcja objawienia

Objawienie relizuje si¢ przez jedyny w swoim rodzaju dialog Boga z czlowiekiem. Ten
osobowy dialog nie jest prowadzony w prozni. Bog kieruje apel do konkretnego, zyjacego
w okreslonych uwarunkowaniach historycznych czlowieka i czeka na jego odpowiedz.
Dostrzeganie historycznego i zbawczego wymiaru objawienia nadprzyrodzonego w pol-
skojezycznych publikacjach daje podstawy do moéwienia o historiozbawczej koncepcji ob-
jawienia.
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a) Objawienie a historia

Charakterystyczne dla teologii XX wieku nastawienie historyczne nawigzuie do dorobku
katolickiej szkoly tybinskiej, zwlaszcze jej dwoch przedstawicieli J. S. Drey'a i J. A. Mdhlera.
Odejscie od pozytywistycznego ujmowania historii otworzylo mozliwoéé rozwinigcia historycz-
nego aspektu objawienia nadprzyrodzonego. Na gruncie polskim szereg artykulow na ten temat
opublikowat ks. Cz. Bartnik*® oraz jego uczniowie ks. J. Zaremba*s i ks. L. Madej*".

Personalistyczne ujgcie historii nie zaciesnia swojego przedmiotu do laboratoryjnie
wypreparowanych faktow zewn¢trznych. Fakty te stara si¢ badac w szerokim kontekscie
ludzkiej egzystencji we wszystkich jej przejawach i wymiarach*s. Historyk nie bada istnienia
,na’’ pewnej plaszczyznie, ale ,,w”’ plaszczyznie, w miejscu i czasie, ktore nadajq temu istnieniu
specyficzna forme¢. Ksiadz Cz. Bartnik przyjmuje poglad — zyskujacy coraz wiecej zwolennikow
wsrod metodologdéw rauk historycznych — ze historia jest nauka nie tylko o rzeczach, faktach
i martwych przedmiotach, ale o calym bogactwie podmiotowego zycia czlowieka*®.

Poniewaz poznanie historyczne jest poznaniem osoby przez osobe, obiektywizm wystepuje
zawsze spleciony z podmiotem poznajagcym. Tak rozumiana historia nie jest inwentaryzacja
,,nagich faktéw’’, ale tworczym odczytaniem calej egzystencji z roznego rodzaju znakow jakie
drugi czlowiek dawal lub daje o sobie. Teologiczne ujecie dziejow laczy w sobie elementy
jednostkowe, wynikajace z wolnosci czlowieka z koniecznosScia wyplywajaca z zamiarow
Bozych. Takie rozumienie jest bardzo bliskie biblijnemu pojmowaniu historii.

b) Wymiar historyczny objawienia nadprzyrodzonego

Obok personalistycznej— wzglednie dobrze od strony metodologicznej opracowa-
nej — koncepcji objawienia, s3 podejmowane proby ujecia tej rzeczywistosci w kategoriach
historiozbawczych®. Miedzy tymi uj¢ciami istnieje zbiezno$S¢ i wewng¢trzne przenikanie, jako ze
ujecie personalistyczne zawiera elementy historiozbawcze, a to ostatnie uwzglednia aspekt
osobowy realizowanej historii zbawienia. Jednak glowny akcent wydaje si¢ by¢ nieco inny.Kon-
cepcja personalistyczna eksponuje relacje osobowe w akcie objawienia, historiozbawcza
natomiast ukazuje realizacje objawienia w historii i przez histori¢3!. Ujecie personalistyczne
koncentruje si¢ na strukturze, historiozbawcze na genezie, konstytuowaniu objawienia nad-
przyrodzonego.

Historycznosé nalezy do podstawowych cech objawienia chrzescijanskiego. Jego historycz-
ny charakter wynika nie tylko z zaadresowania do historycznie egzystujgcego czlowieka, ale
z samej natury wkroczenia Boga w rzeczywistos¢ tego swiata. B6g wkroczyt do ludzkiej historii
i objawil si¢ przez dziela zbawcze32,

Wydarzenia okreslane w dziejach Izraela mianem ,,gesta Dei”” obejmuja te fakty historycz-
ne, w ktorych zrealizowala si¢ Boza interwencja. W tym sensie dzieje Izraela sa dziejami
objawienia. Objawienie wchodzi w histori¢ i samo staje si¢ historia zbawienia. Za ks. W,
Dudkiem mozna przyjac, ze objawienie i historia zbawienia stanowig dwie strony tej samej
rzeczywistosci®3. Wzajemne powigzanie przejawia si¢ takze w tym, ze objawienie daje nam
mozliwo$é poznania dziejow zbawienia, a historia zbawienia rozpoczyna si¢ od objawienia
i stanowi jego tres¢. Historia zbawienia obejmuje Boze interwencje zamanifestowane w wydarze-
niach historii, ale nie jest prostym rejestrem wydarzen, czy tez kronikarskim sprawozdaniem
z miejsca, czasu i okolicznoéci ich przebiegu 4. Historia zbawienia obejmuje tylko te wydarzenia,
ktére z racji specjalnego znaczenia dla wspélnoty wierzacych nalezalo zachowaé. Ponadto aby
jakies wydarzenie moglo byé znakiem i narz¢dziem objawienia, musi si¢ 13czy¢ z komentujgcym
stowem. Ten zwigzek stowa z wydarzeniem jest czyms§ istotnym, konstytutywnym dla objawienia
nadprzyrodzonego. Jak lapidarnie okreslil ks. E. Kope¢ ,,Bog wkracza do historii i rownoczeénie
oznajmia sens tej interwencji, niejako komentuje swoje dzialanie’’**. Konstytucja ,,Dei Verbum™
jasno okreslita nature zwiazku istniejacego migdzy wydarzeniem i slowem w akcie objawienia*®.
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W Swietle nauki soborowej interwencja Boga (gesta Dei) oraz interpretujace je stowo nalezg do
struktury objawienia nadprzyrodzonego.

Wydarzenia stanowiace transparent Bozego dzialania mogga mie¢ charakter cudowny,
moga tez wyplywaé z przyczyn naturalnych. W niektorych wydarzeniach czynnikj te bywa-
ja zespolone i wowczas wydarzenia porzadku fizycznego, politycznego czy spolecznego staja
si¢ kanwg dla objawienia woli Boga®’. Wydarzenia stanowia obiektywny stan Bozego dziala-
nia w historii, ale to nie jest jeszcze objawienie. Te zwykle, naturalne czy opatrznosciowe
wydarzenia ludzkiej historii staly si¢—zdaniem wspdlczesnych teologow, — znakiem zbaw-
czego dziatania Boga wzgl¢dem Izraela i zapowiedzia doskonalej wolnoséci w czasach mesjans-
kich dopiero dzi¢ki objasniajgcemu stowu Mojzesza i prorokéw. Gdy prorok komentuje
wydarzenia i odkrywa w nich obecnos¢ i dzialanie Boga, nabieraja historiozbawczego
charakteru’s,

W perspektywie historiozbawczej akt objawienia tworza: wydarzenie historyczne; o§wieca-
jace slowo Boga pouczajace proroka jaki jest zbawczy sens tego wydarzenia oraz slowo
prorockie wyrazone w sposob obiektywnie dostrzegalny i komunikatywny. Wymienione
elementy nie musza wystgpowaé w sekwencji wyzej przytoczone;j.

Objawienie Nowego Testamentu pod wzgledem strukturalnym nie rozni si¢ od starotes-
tamentalnego. Jezus Chrystus nie tyiko glosit nauke, ale przez swoje czyny ja potwierdzat,
ilustrowal i wprowadzal w zycie. Przez Tajemnice Wcielenia, przez nauke i dzialalnos¢ zbawcza
Chrystusa Boga - Czlowieka, a w szczegolnosci przez smier¢, zmartwychwstanie i zestanie Ducha
Swictego Bog objawil w sposéb doskonaly i ostateczny Siebie samego i swoje zbawcze plany,
a historia zbawienia osiggn¢ta swoja pelnig¢.

Historycznos¢ objawienia wyraza si¢ nie tylko w tym, ze dokonalo sie ,,przez”’, ale takze
,,W’' historii. Poszczegllne ingerencje Boga maja swoje okreSlone 1 odrebne daty, ale s3 takze
wewngetrznie ze soba powiazane i tworza jedng ekonomie zbawienia w sensie Scistym. Objawienie
jako realizacja w czasie Bozego planu zbawienia mialo pewne etapy wyznaczone kolejnymi
ingerencjami suwerennego Boga w ludzkie sprawy, w bieg historii.

W zrealizowanej ekonomii zbawienia wyréznia si¢ dwa etapy: etap obietnicy zwany tez
.pedagogia Boza” i etap wypelnicnia w Jezusie Chrystusie’®. Objawienie Boze na etapie
obietnicy jako przygotowanie drogi Ewangelii bylo fragmentaryczne i wymagalo wypelnienia.
Dopiero Jezus Chrystus wypelnil i ostatecznie zintegrowatl objawienie. Porownanie tych dwéch
etapéw prowadzi do wniosku, ze istnieje migdzy nimi rownoczesnie ciaglosSC i roznica.

c¢) Wymiar zbawczy objawienia

Objawienie chrzescijanskie jest zakotwiczone w historii poprzez dzialanie Boga zmierzajace
do zbawienia czlowieka. Pomimo, ze zwiazki objawienia ze zbawieniem s3 nie mniejsze niz
objawienia z historig, zainteresowanie aspektem zbawczym objawienia w polskiej literaturze
teologicznej bylo raczej niewielkie. Wprawdzie teologowie przy rdéznych okazjach méwiag
o zbawczym wymiarze objawienia, ale s3 to tylko wzmianki w formie sygnalizowania problemu,
a nie systematycznego opracowania zagadnienia. Z wigkszym zainteresowaniem spotkalo si¢
w kregu biblistow®?.

Sensowne moéwienie o zbawczym wymiarze objawienia postuluje uprzednie wyjasnienie
samego pojecia zbawienia. W znaczeniu negatywnym zbawi¢ kogos, to tyle co wyrwaé go
z niebezpieczenstwa, cierpienia, nieszczescia; pozytywnym oznacza postawi¢ kogo$ w odmiennej
od poprzedniej sytuacji gwarantujgcej zbawionemu bezpieczenstwo i szczgscie®!.

Biblijne pojecie zbawienia w Starym Testamencie jest nieco inne niz w Nowym. Sytuacja
zbawienia suponuje jaki$ wypadek, stan krytyczny w jakim znalaz! si¢ czlowiek. Biblia poucza,
ze czlowick na poczatku dziejow przez nieposluszenstwo przekreSlil pierwotny cel swego
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istnienia. Wybawienie b¢dzie wigc polegalo na przywrdceniu stanu pierwotnej przyjaini
z Bogiem. Tak poj¢te zbawienie przekracza ludzkie mozliwosci, jest darem Boga.

Zrédlem do poznania owej ekonomii zbawienia jest Biblia nazwana przez ks. J.
Kudasiewicza ,,dokumentem dialogu Boga z narodem wybranym’'®?, Objawienie poucza
o zbawieniu i jest jego realizacja. Bog ktory si¢ cbjawia jest rOwnoczeénie Bogiem ktéry zbawia.
Bég objawia si¢ ludziom ,,przy warsztacie zbawienia®.

W histerii zbawienia mozna wyrézni¢ nast¢pujace okresy:

— od stworzenia Swiata do Abrahama

—od Abrahama do zawarcia Przymierza na Synaju
—od wejscia do ziemi obiecanej do Chrystusa
—czasy Chrystusa

—czasy Kosciola

Podstawa do wyroznienia i omowienia pierwszego okresu jest biblijny opis pierwszych
11 - tu rozdzialow Ksiggi Rodzaju. W obietnicy danej pierwszym rodzicom Bog zaofiarowal
i zadeklarowal czlowiekowi swojg pomoc (KO n. 3). B6g w walce dobra ze zlem staje po stronie
dobra, a zawierajac po potopie przymierze z Noem zapowiada ocalonym i ich potomstwu
szczeSliwg przyszlosé, co w jezyku biblijnym Starego Testamentu oznacza zbawienie.

Drugi okres historii zbawienia lgczy si¢ z powolaniem Abrahama. Wybor Abrahama byl
wyrazem milosci i niezalezna decyzja Boga. Opis powolania i zawarcia przymierza wskazuje
wyraznic na motyw Bozego dzialania ,,Jahwe nas umilowal i chce dochowaé przysiegi dane;j
Ojcom naszym™ (Pwt 7, 8).

Uwolnienie narodu wybranego z niewoli egipskiej i zawarcie za posrednictwem Mojzesza
przymierza rozpoczyna trzeci okres dziejow zbawienia. Wydarzenia WyjScia byly znakiem
szczegOlnej opieki Boga Jahwe nad Izraelem. Byly prawdziwym wybawieniem z niewoli. Przy
wyjsciu z Egiptu i w czasie wedrowki przez pustyni¢ raz po raz interweniuje Bog i ratuje Izraela
od niebezpieczenstw. W tych wydarzeniach w sposob eminentny w Starym Testamencie objawia
sic Bog - Zbawca®. Objawienie si¢ Boga, ktory wybawia stanowi fundament, rdzen i rekojmie
wiary narodu wybranego. Do tej prawdy odwolywali si¢ prorocy w chwilach upadkéw
i narodowych doswiadczen budzac nadziej¢ w narodzie.

Dopelnieniem zawartego przymierza bylo oddanie narodowi wybranemu w posiadanie
ziemi Kanaan. W ten sposob Bog spelnil dane Abrahamowi obietnice. Zajecie ziemi obiecanej
oprocz wymiaru historycznego ma glgboka tres¢ teologiczna. Przeniesienie narodu z niewoli do
wolnoéci, z cigzkich warunkow pracy w idealne, danie mu swobody zycia i decydowania o sobie,
jest niczym innym jak tylko zbawieniem®. Prawda jest, ze zbawienie ma tu jeszcze charakter
doczesny, ludzki, niemniej jest zbawieniem na miar¢ oczekiwan Izraela.

Dalsze dzieje zbawicnia s3 zwigzane z wiernoscia Przymierzu. Prorocy odkrywali przed
narodem zbawcze plany i inicjatywy Boga, a wydarzenia historii interpretowali w perspektywie
przychodzgcego zbawienia. Historia narodu wybranego poucza nie tylko jakimi drogami biegly
na ziemi dzieje Izraela, ale jak dobry i milosierny jest Bog, ktory od poczatku zabiega o szczgscie
i zbawienie czlowieka, nawet wtedy gdy czlowiek okazywatl si¢ niewierny.

Sledzac Boza ekonomig¢ zbawienia ujawniana w kolejnych inicjatywach Boga, ktory si¢
przedstawia Izraelowi jako Zbawiajacy, mozna zauwazyé pewng ewolucj¢ w ujmowaniu
zbawienia. Poczatkowo rozumiano je jako wybawienie od niebezpieczenstw doczesnych, od
niedostatkdw materialnych, podczas gdy prorocy lacza je z wyzwoleniem z grzechu, z nowym
przymierzem w ktorym Bog dokona duchowego odrodzenia ludzkosci i bedzie si¢ troszczyl, aby
szczescie czlowieka bylo pelne i trwale. W ten sposob ekonomia zbawienia Starego Testamentu
stala sie przygotowaniem zbawczej dziatalno$ci Chrystusa, ktorej rezultatem bedzie zbawienie
petne, nadprzyrodzone, delinitywne.
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Objawienie si¢ Boga w Chrystusie stanowi szczytowy punkt realizacji ekonomii zbawienia,
a zarazem nowy jej etap. Etap wypelnienia byl przedmiotem liczniejszych opracowan w rodzime;j
teologii. Poszczegllni teologowie rozpatrujg zbawczy aspekt objawienia chrzesicijanskiego
w réznych perspektywach. Ksiadz E. Kopec¢® i ks. S. Grzybek % zbawczy wymiar objawienia
osadzaja w kontekscie wydarzen paschalnych. Natomiast ks. S. Moysa®” idac za Y. Congar’em
ch¢tnie laczy zbawczy aspekt objawienia z Tajeminica Wcielenia Slowa Bozego. Nie mozna
jednak méwic o jakiejs kontradykcji tych dwoch perspektyw, tym bardziej jesli sic Wcielenie
ujmie dynamicznie jako rzeczywistos$¢, ktora wzrasta i rozwija si¢ w czasie calego zycia Jezusa,
a swOj moment szczytowy osiagga dopiero wraz z Jego §miercig i zmartwychwstaniem®®.

Chrystus realizuje odwieczny plan i wypelnia BozZe obietnice, a realizujac objawia go $wiatu.
W calej swej dzialalnosci objawil Boga zbawiajacego czlowieka. To dokonzne przez Jezusa
i w Jezusie zbawienie jest udost¢pniane konkretnemu czlowiekowi w zalozonym przez Niego
Kosciele 1 urzeczywistnia si¢ na drodze taski i wiary. Celem tak rozumianego objawienia jest nie
tylko informacja o prawdach religijnych, ale przemiana czlowieka, zjednoczenie z Bogiem,
doprowadzenie do udziatu w zyciu Bozym, czyli realizacja zbawienia (KO n. 2).

Teologia polska nie moze si¢ poszczycic jakimis$ pionierskimi, oryginalnymi opracowaniami
kluczowego dla teologii zagadnienia, jakim jest samo pojecie objawienia. Zastuga rodzimych
telogow ktorzy podi¢li to zagadnienie, jest przetransponowanie na grunt polskiej teologii
bardziej wszechstrennego i zgodnego ze zréodlami biblijnymi pojecia objawienia. Pomimo, ze
teologowie z Polski nie brali bezposrednio udzialu w pracach Soboru (w charakterze doradcow,
ekspertow) sledzili z uwagg ich przebieg. Swiadcza o tym publikacje poswiecone konstytucji
,,Dei Verbum’’, w ktorej Sobor wylozyl— po raz pierwszy w oficjalnym nauczaniu —wlasciwg
nauk¢ o Bozym objawieniu i jego przekazywaniu (KO n. 1). O ile dla licznych osrodkow
teologicznych — zwlaszcza na terenie Francji i Niemiec— promulgacja nauki zawartej w roz-
dziale ,,De ipsa Revelatione’ scborowej konstytucji ,,Dei Verbum’ byla potwierdzeniem
shlusznosci prac nad rewizja tradycyjnej koncepcji objawienia, dla teologii w Polsce stala si¢
zrodlem inspiracji, katalizatorem podj¢tych w czasie Soboru badan z dziedziny teologii
objawienia. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze przyjecie poglebionego pojecia objawienia dokonalo
si¢ nie przez odrzucenie uj¢cia tradycyjnego, ale przez odczytanie na nowo (zapoznanych
w przeszlosci) osobowego, historycznego i zbawczego wymiaru bogatej rzeczywistosci Bozege
Objawienia. Wyrdznione w literaturze teologicznej koncepcje objawienia nalezy traktowac jake
komplementarne. Nalezy je odrozniaé, ale nie przeciwstawiac.

Ks. Marck Kowalik
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