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KS. SEWERYN ROSIK

ROLA KOSCIOLA JAKO ZBAWCZEJ WSPOLNOTY
W DOKTRYNIE PAPIEZA GRZEGORZA WIELKIEGO

WSTEP

Teologia moralna podejmujgc rozwazania na temat roli Chrystusa
w ksztaltowaniu chrzescijanskiego zycia moralnego zawsze laczy te reali-
zacje Scisle z rzeczywistosScig Kosciola jako wspélnoty zbawczej. Koniecz-
no$¢ takiego podejscia nie tylko stala sie oczywista w okresie teologicz-
nych spekulacji po II Soborze Watykanskim !, ale byla on wlasciwa réw-
niez teologii pierwszych wiekéw. W kazdym razie wydaje sig, ze ujecie
rzeczywistosci KosSciola w starozytnosci wolne bylo od przesadnego jury-
dyzmu, przeceniajgcego wartos¢ widzialnej i zewnetrznej organizacji,
a nacechowane bardziej elementem duchowym i mistycznym 2. W ten
sposOb wylania sie ta prawda w doktrynie Grzegorza Wielkiego, ktory
skadingd by! doskonalym organizatorem i administratorem kosScielnych
instytucji 8.

Jak poucza teologia dogmatyczna, obiektywny wymiar zba-
wienia urzeczywistnia sie przez zbawczg ofiare Chrystusa. Dzieki niej
Zbawiciel, jak glosi Grzegorz, jest rzeczywistym dawcg zycia, gdy ,,przez
swoja Smier¢ niweczy Smier¢ naszg, a zmartwychwstajgc przywraca nam
zycie” 4. Jezeli jednak Chrystus i Jego dzielo maja przyczyni¢ sie skutecz-
nie do zbawienia kazdej jednostki, potrzeba, aby ona osobiscie skorzystala
z wystuzonej dla siebie laski, tzn. aby nastgpilo tzw. zbawienie

1 Wystarczy tu wspomnieé nie tylko (Lumen gentium), ale i obszerna litera-
ture na ten temat.

2 Por. J. Beumer. Die altchristliche Idee einer prdexistierenden Kirche und ihre
theologische Auswertung. WiWei 9:1942 s, 13 n.

3 Swiadectwo tego daje pozostaly po nim zbidr listéw, ktore ujawniajg niesly-
chana energie organizacyjng papieza. Zob. Gregorii 1. Papae Registrum epistola-
rum. MGHEp. Ed. P. Ewald, L. Hartmann. Berlin 1891—1899.

4 Praefatio in die Sancto Paschae w: Lib. Sacram. PL 78, 92,
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subiektywn e Dokonuje sie to dzieki zbawczemu $rodkowi, jakim jest
Kosciol, cialo mistyczne Chrystusa. Stanowi ono nadprzyrodzony orga-
nizm Zbawiciela, w ktéorym On, bedac zrddlem i zasadg nowego zycia,
scala wszystkich odkupionych z soba tworzac z nimi wewnetrzng jednos¢
kroczgcg ku ostatecznemu przeznaczeniu °. Tylko w tym ciele przez lacz-
nos¢ z Chrystusem czlowiek moze dotkngé¢ niebianskiego zycia wiecznego,
ktore jest niewyrazalng kontynuacjg zycia sprawiedliwego na ziemi ©.

W niniejszym artykule przedmiotem analizy bedzie odpowiedz na py-
tanie, w jakim stopniu w $wietle doktryny Grzegorza Chrystus ksztaltuje
wraz z wiernymi jednos$¢ zbawczej wspoOlnoty, co decyduje o przynalez-
no$ci do niej i wreszcie, jaka role spelnia w niej Duch Swiety prowadzac
lud Bozy ku ostatecznemu przeznaczeniu?

I. CHRYSTUSOWY KOSCIOL JAKOQ WSPOLNOTA JEDNOSCI

1. POJECIE CHRYSTUSOWEGO KOSCIOLA

W mys$l doktryny Grzegorza Koscidt jest wielkim organizmem prze-
znaczonym dla calego rodzaju ludzkiego. W zaleznoSci zaS od roéznego
rodzaju wspolnot w nim sie znajdujacych mozna wyrdzni¢ potrdjne jego
pojecie: jako uniwersalnego, teraZniejszego (doczesnego,
historycznego) i niebieskiego. Tre§é i zakres tych poje¢ nie bardzo
od siebie odbiega i zasadniczo podkres$la rézny aspekt tej samej rzeczy
uzupelniajgc sie wzajemnie 7.

W sensie najbardziej szerokim Koscioél stanowi wspdlnote wszystkich
sprawiedliwych, poczawszy od Starego az po Nowy Testament. Obejmuje
wiec tych, ktérzy juz odeszli uprzedzajac wcielenie Zbawiciela, i tych,
ktérzy przyjdg w okresie dzialania Jego zbawczej taski® Ten poglad pa-
pieza zostaje uwyraznieny jeszcze bardziej w jego eksplikacji paraboli
Chrystusa o winnicy. Winnica oznacza Kosciol, ktéry wypuszcza galazki
od sprawiedliwego Abla poczawszy az po ostatniego wiernego na koncu
Swiata. Zbawcza opieka Boga nad winnicg ujawnia si¢ w posylaniu do niej

5 Warto zwroéci¢ uwage, ze zbawcezg funkcje Kosciola w chrzescijanskim fina-
lizmie wyraza alegoryczny obraz lodzi, ktéra plynie ku wiecznosci. Obraz ten wy-
stepuje u sw. Augustyna (Sermo 75 s. 3; PL 38, 475) i od niego przejgl te interpre-
tacje Grzegorz W. (Mor. XVII 26,37; PL 76, 28A). Por. K. Goldammer. Navis Ec-
clesiae. Eine unbekannte altchristliche Darstellung der Schiffsalegorie. ,Zeitschrift
fir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums” 40:1941
s. T6—86.

¢ Por. L. Bauer. De Christo Vivificatore Sancti Gregorii Magni doctrina. Mun-
delein (Illinois) 1938 s. 50.

7 Por. A. Boros. Doctrina de haereticis ad mentem S. Gregorii Magni. Romae
1935 s. 15.

8 HEz II 3, 16 (PL 76, 966). Zob. HEz II 8, 2 (PL 76, 1028 D).
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w roznych etapach zbawienia ,,pracownikéw” (Adam, Noe, Abraham,
Mojzesz) az po stadium ostatnie jedenastej godziny, tzn. do okresu przyj-
Scia Chrystusa i zakonczenia tegoz okresu na konhcu czaséw. Temu Ko-
Sciolowi nadaje Grzegorz nazwe ,,uniwersalnego” ?. Jego to czlonkiem jest
cierpigecy Job 10 a juz Abel rozpoczal dzieje Jego cierpienia 11,
Kosciolem w sensie bardziej Scistym jest wspoélnota tu na ziemi — jako
dzielo Chrystusa. Do tej wspdélnoty sprawiedliwi dawnej ekonomii nale-
zg tylko zewnetrznie, cho¢ nie s3 od niej oddzieleni, gdyz sg zwigzani
przez wiare z tajemnicg zbawczg Chrystusa, ktérego wcielenie stanowi
korzen Kosciola 12, Ta za$ laczno$é przez wiare z tajemnicg zbawczg ma
charakter wewnetrzny, cho¢ pod wzgledem czasowym jest, jak twierdzi
Grzegorz, tylko zewnetrzna-12. Ten Kosciél nazywa Grzegorz ,,Kosciolem
terazniejszym” lub ,,Kosciolem $§wietym” Te okreslenia spotyka sie u nie-
go najczesciej. W Kosciele tym znajduja sie zaré6wno dobrzy, jak i Zli,
poniewaz Igczy ich w tej wspolnocie prawdziwa wiara, cho¢ nie rozstrzy-
ga to jeszcze kwestii zbawienia wszystkich 1. Gwarancjg zbawienia bo-
wiem nie jest sama przynaleznos¢ do Kosciola, ale op6r grzechom i Zycie
cnotliwe 15, Bog tylko wie, kto dostapi zbawienia 1€, PoniewaZz Kosciét tej
wiedzy nie posiada, przeto gromadzi zaréwno dobrych, jak i zltych 17, jezeli
przyjeli oni chrzest i wiare 8. Grzegorz wiec przyréwnuje Kosciél do sieci
rybackiej, ktéra zanurzona w morzu zbiera wszelkiego rodzaju ryby 19,
a takze do arki Noego, ktéra gromadzila w sobie ludzi i zwierzeta. W Ko-
Sciele bowiem znajduja sie i ludzie duchowi i ciele$ni, dobrzy i zli réow-
noczesnie 2. Tak wiec ,,Kosciol terazniejszy’”’, tu na ziemi, znajduje sie
jakby na granicy nieba i piekla, gdyz obejmuje w sobie tych, ktérzy moga
naleze¢ do zbawionych badz tez do potepionych 2!. Stwierdzenia te nie

9 HEv I 19, 1 (PL 76, 1154): ,Qui habet vineam, universalem scilicet Ecclesiam,
quae, ab Abel justo usque ad ultimum electum qui in fine mundi nasciturus est,
quod sanctos protulit, quasi tot palmites misit”.

10 Mor VIII 5, 7 (PL 75, 805). Zob. Mor VII 24, 29 (PL 76, 781 C).

11 HEz 11 3, 16 (PL 76, 966). Zob. note¢ 8.

12 Mor XIX 28, 51 (PL 76, 131): ,radix illius (Ecclesiae) ipsa debet Incarnatio
Redemptoris intelligi”.

13 HEz 1I 3, 16 (PL: 76, 966D—967A).

4 HEv II 38, 7—10 (PL 76, 1285—1288).

15 Mor XXXII 15, 25 (PL 76, 651 A—B).

16 Mor XXXI 15, 28 (PL 76, 589 B); Zob. Mor XXIX 6, 10 (PL 76, 482); Mor XXIX
7, 17 (PL 76, 486 C); HEv 1 19, 5 (PL 76, 1157).

17 Hev II 25, 3 (PL, 76, 1185): ,,Ecclesiae quae bonos siumul et malos colligit, nec
eligit quos trahat, quia et quos eligere possit ignorat”.

18 HEv IT 38, 9 (PL 76, 1287); Mor VII 25, 30 (PL 75, 781).

19 Mor XXXIII 18, 34 (PL 76, 695D); HEv I 11, 4 (PL 76, 1116).

20 HEz II 4,16(PL 76, 982—983); HEv 11 38,7—16(PL 76, 1286—1293).

221 HEv II 38,7(PL 76, 1285D); Zob. tez HEv I 12,1(PL. 76, 1119B).
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przekreslajg istoty i zadania KosSciola, gdyz zgodnie z wolg Bozg tu na
ziemi dobrzy majg byé poddani prébom przez zlych, a zli majg si¢ na-
wrdlcié¢ przez przyklad dobrych 22. Grzegorz wiec jako moralista wzywa,
aby nikt nie poprzestawal na samej tylko przynaleznosci zewnetrznej do
Kosciola, ale zyl wedlug wiary.

Znajdujemy tez u Grzegorza trzecie znaczenie Kosciola; wyraza ono
Kosciol jako zgromadzenie ,,wybranych” (doskonatych) lub tez ,,Kosciol
niebianski” 23, Nalezg do niego tylko wybrani, ktérzy tworzg niebieskie
miasto Jeruzalem, gdzie przyjaciolmi ich sg aniolowie 24, Kosci6t ten jako
niebieskie Jeruzalem jest miejscem ,,wizji pokoju”, ojczyzng niebieska,
gdzie panuje szczeScie mitowania i ogladania istoty swego Zalozyciela,
niedostepne dla zlych duchéw 25. W Kosciele niebieskim wierni stanowia
doskonale kamienie, ktorych juz nie uderzy cios zadnego strapienia 26,
ktorzy juz nie utracg szczeScia wiecznej uczty ?7. Kosciél wybranych ma
Scisly zwiazek z Kosciolem terazniejszym w tym sensie, Zze obecny tu Ko-
$ciél bedzie panowal w niebie 8. To panowanie rozpocznie sie w momen-
cie przyjscia Pana jako sedziego, ktory oddzieli go od spolecznosci pote-
pionych ?°. Tak wiec wyrézni¢ mozna w Kosciele podwoéjne zycie: jedno
wlasne, wlasciwe mu na ziemi, czasowe i drugie, ktore osiggnie w wiecz-
nosci jako zaplate niebiesky. Pierwsze stanowi okres zdobywania zastugi,
drugie — rado$¢ z jej osiagniecia 3.

Podane powyzej trojakie pojmowanie Kosciola Chrystusowego nie po-
twierdza falszywej opinii, jakoby Grzegorz przyjmowal istnienie Kosciola
tylko predestynowanych 3!. Przytoczone juz wypowiedzi dowodzg wrecz

22 Mor XXIX 20,37(PL 76, 497); Mor XXXI 15,28(PL. 76, 589); HEv II 38,7(PL
76, 1286); HEz I 9,22(PL 16, 880); Mor XVI 13,21(PL 76, 360).

23 HEv II 31,8(PL 76, 1232A). HEv II 25,3(PL 76, 1185); ,[...] piscatio post Domini
resurectionem facta, in solam dexteram missa est, quia ad videndam claritas eius
gloriam sola electorum Ecclesia pertingit [...]”

24 Mor XXXIV 12,23(PL 76, 730) Zob. tez HEv II 32,8(PL 76, 1232); HEv II 38,10(PL
%6, 1288); HEz II 1,5(PL 76, 983). Prawda o obcowaniu z aniolami: HEv II 21,7(PL
76, 1173); HEv 11 34,11(PL 76, 1252); Mor XXVII 15,30(PL 76, 416).

%5 HEz 1 8,6(PL 76, 857A). ,[...] Jeruzalem oznacza widzénie pokoju co jest nazwa
Ojczyzny Niebieskiej; Swigty wigc Koscidél nazwany jest stodkim i ozdobnym Jeru-
zalem, poniewaz jego zycie i pragnienie mozna przyréwnaé¢ do wewnetrznego wi-
dzenia pokoju; ten Kosciol, milujacy Swego Tworce i pragnacy ogladaé Jego Isto-
te [..] juz przez samo pragnienie Swej miloSci upodabni¥ sie do aniol6w i na ile
kochajac doswiadcza Boga, na tyle dzialajac staje sie straszny dla zilych duchow’.

26 Mor XXXIV 12,23(PL 76, 730).

27 HEv II 38,1(PL 76, 1282).

2 HEz I1I 15(PL 76, 983).

2 Mor XXXI 15,28(PL 76, 589). Zob. note 16.

3¢ HEz II 10,4(PL 76, 1060).

31 Por. P. Stute. Gregorius Magnus papa lutheranus. Lipsiae 1715.
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przeciwnej tezy. Istotnie — papiez méwi o ,,KoSciele wybranych”, ale
jako ,majgcym panowaé¢ w niebie” 32 w przysziosci. Terazniejszy Kosciol,
istniejgcy na ziemi, obejmuje swoim zasiegiem zaréwno stabych i grzesz-
nikéw, natomiast Kosciél ze wszech miar doskonatly, bez plam i stabosci —
bedzie istnial chwalebnie w niebie i w przeciwienstwie do swego ziem-
skiego stanu, naznaczonego trudem i bolescig, cieszyl sie bedzie doskona-
Iym pokojem 33, Potwierdzeniem takiego stanowiska papieza jest opis
dwojakiej sytuacji wiernych w Kosciele. W Kosciele teraZniejszym doty-
kaja ich smutki, ciezary, praca i cierpienie, w chwalebnym wolni beda
od wszelkiego ucisku, surowosci i utrapienia 3¢, Wynika z tego, ze u Grze-
gorza wystepujg jakby trzy ujecia rzeczywistosci Kosciola, nieprzeciw-
stawne sobie. Centralne miejsce zajmuje Kosci6l terazniejszy, zalozony
przez Chrystusa, rozciggajacy sie na wszystkich zbawionych i zmierza-
jacy do nieba, gdzie osiaggnie swoj stan doskonaly.3
W zwigzku z wyrdznieniem potrdjnego aspektu w pojeciu Kosciota wy-
stepuje u papieza jeszcze pojecie ,,krolestwa niebieskiego” Naklada sie
ono dos¢ dokladnie swojg trescig oraz zakresem na desygnat Kosciola 36
i na og6l odpowiada jego trzem wyszczegdlnionym ujeciom. Tak wige
krélestwo niebieskie oznacza najpierw Kosciél terazniejszy w kto-
rym znajdujg sie dobrzy i zli, jak owa ewangeliczna sie¢ pelna ryb rézno-
rodnych %7, Jest ono zewnetrzne i wewnetrzne, a wynika to z przytoczo-
nych poréwnan do sieci, uczty, dziewieciu panien itp. oraz z twierdzenia,
ze kroélestwo Boze jest Kosciolem usprawiedliwionych, w ktorych za-
mieszkuje Bog 3.
Kroélestwo niebieskie ma nastepnie jakby sens doskonalszy i oznacza
sam ,,Kosciot niebieski”, do ktérego nie moze wej$é nikt z potepionych 3.
32 Por. note 28.

3 Eph 527: , Ut exhiberet ipse sibi gloriosam Ecclesiam, non habentem maculam
aut rugam”. Mor XIII 8,10(PL 75, 1022B): ,rugae itaque sunt sanctae Eclesiae omnes
qui in ea dupliciter vivunt, qui fidem| vovibus clamant, operibus denegant”

3¢ Mor XXXIV 12,23(PL 76, 730).

3 Por. Boros, jw.s. 20.

3 HEv I 12,1(PL 76, 1118): ,Jednakze winniSmy wiedzie¢, iz czesto w Pismie
$w. Kosciét na ziemi nazwany jest Kroélestwem Niebieskim”. HEv I 12,1(PL 76,
1119): ,Co6z wiec to zdanie wyraza, jezeli nie to, iz Kr6lestwem Niebieskim nazwa-
ny jest tutaj Kosciol”.

37 Mor XXXIII 18,34(PL 76, 695); HEv 1 12,1(PL 76, 1118); HEv II 32,7(PL 76,
1236).

88 HEv IT 38,2(PL 76, 1283). Ten tekst i podobne don w Zadnym wypadku nie
stanowiag dowodu na korzy$é predystynacji lub pogladu na wewnetrzny jedynie
charakter krélestwa niebieskiego w doktrynie Grzegorza. Potwierdza to i kontekst,
i cala doktryna papieza o Kosciele. Zob. Boros, jw.s. 20.

% HEv I 12,1(PL 76, 1118—1119).
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Jak poucza wiara, jest to krolestwo osiggalne w niebie, ktérego mniej do-
skonale stadium widzimy tu na ziemi 49,

Trzecie wreszcie znaczenie ,krolestwa niebieskiego” orzeka o Kosciele
uniwersalnym”, obejmujgcym stadium Starego i Nowego Testamentu.
Bé6g opiekuje sie nim jako swojg winnicg i rzadzi od poczatku $wiata 1.
Pojecie krélestwa Bozego jako uniwersalnego Kosciola u Grzegorza ma
zwigzek z wystepujaca w starochrzescijanskiej literaturze, a mato przez
wspolczesnych analizowang, ideg ,,KoSciola preegzystujacego” (die Idee
einer priexistierenden Kirche). J. Beumer podjat sie przeSledzenia tej idei
w tekstach patrystycznych w tym celu, by wykry¢, czy ona ma za sobg
walor przekazu objawieniowego, czy tez jest tylko samoistng spekulacjg
teologiczng? ¢ Przytacza on wypowiedzi: Pasterza Hermasa, List Klemen-
sa Rzymskiego, Orygenesa, Metodiusza, a z pdézniejszych: §w. Ambrozego
i Epifaniusza z Salaminy. W wyniku analizy ich tekstéw dochodzi do
wniosku, ze przyjmowali oni pewien rodzaj istnienia Kosciola przed stwo-
rzeniem Swiata i przyznawali mu w jakims$ szczegdélnym wzgledzie pierw-
szenstwo przed pozostalym stworzeniem. Bylaby to jakas ,,kosmiczna ta-
jemnica Kosciola” (mysterion kosmikon ekklesias — wieloznaczne okre-
Slenie w Didache 11,11) 43,

Mimo to nadal pozostaje niewyjasniony problem, czy te poglady sta-
nowiag dobro wiary, czy sg raczej prywatnej natury, nie wigzgce
sumienia wierzgcego. Przytoczony bowiem ,,consensus” Ojcéw nie jest
ani wystarczajacy, ani jednoznaczny, chociaz nie mozna by mu odmoéwié
wszelkiej dogmatycznej wartosci ze wzgledu na jego wczesno-chrzesci-
janski zasieg. Co wigcej, znajduje on swoéj refleks u pézniejszych wiel-
kich Ojcéw, takich jak §w. Augustyn i $w. Leon Wielki 4. W tym kon-
teksScie miesci sie i wypowiedz sw. Grzegorza o Kosciele uniwersalnym,
jako winnicy zalozonej przez Boga od czasu sprawiedliwego Abla az do
koncowej fazy Swiata, obeimujacei ostatniego zbawionego 45. U papieza
wystepuje jednak juz inne zaakcentowanie, mianowicie nie tyle fazy po-
nadczasowej Kosciola, ile raczej jego fazy starotestamentalnej, po-
czatkiem swym siegajacej nie Adama, lecz Abla 4,

N

10 HEv II 32,6(PL 76, 1237).

11 HEv 1T 19,1(PL 76, 1154) Por. note 9.

4 Por. Beumer, jw.s. 13—22.

43 Por. tamze s. 15—16.

“4 S Augustinus. De Genesi ad litteram V 19(PL 34, 335); S. Leo M.
Sermo XXIII 4(PL 51, 202).

4% HEv I 19,1(PL 76, 1154). Por. note 9,41. Ep V 18(PL 77,740).

% Beumer, jw.s. 18. To ujecie Grzegorzowe odnajduje wspomniany juz autor
u scholastyk6w: Wilhelma z Auxerre, Aleksandra z Hales i Sw. Bonawentury.
W okresie reformacji u Driedo i Pigge. Odrzucajgc ujecie gnostyckie i spirituali-
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2. USTANOWIENIE CHRYSTUSOWEGO KOSCIOLA

Zgodnie z nauks Grzegorza zalozycielem Kosciola jest Zbawiciel,
Jezus Chrystus. On jest, zgodnie ze slowami §w. Pawla 47, fundamentem
zasadniczym, na ktérym spoczywa dalsza podstawa: apostolowie %8, Sg oni
zwigzani sciSle z Panem jako korzeniem tej zbawczej wspoélnoty 4.

Wspbiczesna teologia wyjasniajgc narodziny Kosciola nie dodala nic
wiecej nad to, co powiedzial papiez. Naucza on, ze powstanie Kosciola
zawarte jest w fakcie wcielenia Syna Bozego i Jego ofiarnej
Smierci na krzyzu®. Prawde te ilustruje Grzegorz opisami zaczer-
pnietymi z Biblii, ktérych tre$é w sposéb alegoryczny stosuje do aktu na-
rodzin Kosciola 3!, Chrystus bowiem poddaje sie $mierci w ofierze, lecz
nie oddziela sie przez to od Kosciola, swego ciala, lecz jeszcze glebiej sie
z nim lgczy 52, Ze wzgledu na wcielenie w cialo Chrystusa dzialanie czlo-
wieka dotyka zycia umarlego Chrystusa zgodnie z pragnieniem Zbawi-
ciela, aby to zycie, ktore przynidst grzesznikom na krzyzu, stalo sie na-
szym udziatem, W ten spos6b czlowiek w Chrystusie prowadzony jest ku
zyciu wiecznemu %3,

Ojciec Kosciola powtarza sformulowang przez $w. Cypriana zasade:
msextra Ecclesiam nulla datur salus” 4. Kosciél bowiem, jak wyjasnia
Grzegorz, podobny jest do arki Noego. Jak ,,w czasie potopu rodzaj ludzki
poza arks ginie, a w arce zostaje ocalony, aby zy¢”, tak ,,0g6! niewier-
nych poza Kosciolem przykrywa fala ich grzechéw, a jednos¢ Kosciota
Swietego, strzeze wiernych swych w wierze i milosci” 3°. Takie wlasnie
spojrzenie na Kosciél byto przyczyng, dla ktoérej papiez tak usilnie zabie-
styczne — J. Beumer stwierdza, ze idea preegzystencji Kosciota wyrasta z teologicz-
nej przestanki, iz Kosciél jest celem i kresem stwérczego dziela Boga. Byloby wiec
to istnienie idealne jako uprzednie w mys$li Bozej, jako implikacja w Boskim pla-
nie $wiata, a w literaturze starochrzescijanskiej opisana obrazowo i symbolicznie
;ako realna. Tamze s. 18—20.

47 1 Kor 3,11.
48 Mor XXVIII 5,14(PL 76, 455n.).
49 HEz II 4,17(PL 76, 983).

50 HEv II 38,3(PL 76, 1283); HEz I 6,15(PL 76, 835). Zob. art. P. Trompa (De
nativitate Ecclesiae ex Corde Jesu in cruce. ,Gregorianum” 13: 1932 s. 489—527),
gdzie zebrane sg swiadectwa Ojcow.

51 Na przyklad narodzenie Ewy w czasie snu Adama (Gen 2,21—22); ofiara sy-
nogarlicy w ST jako symbol ofiary Chrystusa zlaczonego ze swym Mistycznym
Cialem (Kapl. 1,15—17); cud ozywienia chlopca przez Elizeusza (IV Krl 4,34). Zob.
HEz I, 6,15(PL 76, 835); Mor VI 18,32(PL 75, 747); Mor XXXV 8,18(PL 76, 1759 D).

52 Mor VI 18,32(PL 75, 747); HEz I 7,10(PL 76, 846).

53 Por. Bauer, jw, s. 52,

54 Mor XIV 5,5(PL 75, 1043).

5 Ep XI 46(PL 77, 1164).
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gal, aby doprowadzi¢ heretykoéw z powrotem do Kosciola, jedynego $rod-
ka zbawienia 56,

3. JEDNOCZACA FUNKCJA KOSCIOLA

Stwierdziwszy fakt ustanowienia Kosciola przez Chrystusa — Grze-
gorz stara sie okreslic funkcje, jaka Chrystus sprawuje w swoim
mistycznym ciele. Jest to funkcja kierownicza — jako Glowy i funkcja

jednoczgca wszystkich ze sobg w Nim.

Prawde o Chrystusie jako glowie Kosciola przyjal papiez niewatpli-
wie od $§w. Pawla, na ktérego teksty sie powoluje 57. Dokumentuja jg tez
liczne wzmianki w jego pismach %8, Paralelnie do tego — Kos$ciél nazwa-
ny jest Cialem Chrystusa *®. Te same bowiem racje, ktére okreslajg funk-
cje glowy w stosunku do ciala, wystepuja réowniez w relacji Chrystusa do
KosSciola. Caly bowiem zyciowy i egzystencjalny dynamizm splywa od
Chrystusa do Jego cztonkow €0,

Sw. Grzegorz przytacza trzy racje, ktore uzasadniajg funkcje Chry-
stusa jako glowy Kosciola. Pierwszg z nich jest stwierdzenie, ze glowa
z cialem stanowi najdoskonalsze polgczenie i tworzy z cztonkami tego
ciala Scislg jednos¢. Ta teza potwierdza doktrynalng zalezno$¢ papieza od
idei gloszonej przez sw. Pawla ¢!, a eksponowanej czesto w komentarzach
do ksiegi Joba, w homiliach i listach ¢ Chrystus tak S$cisle laczy sie

5 Por. Boros, jw. s. 22. Historia dzialania Grzegorza jako nastepcy sw.
Piotra w urzedzie nauczycielskim Kosciola ukazuje, z jak wielokrotnymi btedami
musial sie zmagaé. Beda to arianie w wizygockiej Hiszpanii, nestorianie i monofi-
zyci, pelagianie i zwolennicy manicheizmu, montanisci (bonozjacy i katafrygowie),
agnoici, nie liczge wielu przejawdw schizmy i niesubordynacji koscielnej. Zob.
J. Czuj. Papiez, Grzegorz Wielki. Warszawa 1948.

57 Mor. Praef. c. 6,14(PL 75, 525); co do tekstéow $w. Pawla, sg to Ef 4,15 i Kol
1,24,

58 Mor VI 18,32(PL 175, 747); Mor XIX 14,22(PL 76, 110); Mor XXIII 1,2(PL 1786,
251); Mor XXXV 14,24(PL 76, 762); HEz T 4,1—2(PL 76, 815 nn.).

5% Na przyklad Mor Praef. c. 6,14(PL 75, 525); Mor III 2141(PL 75, 621); Mor
XIII 36,41(PL 75, 1035); Mor XIX 14,22(PL 76, 110); Mor XXVIII 10,23(PL 76, 462);
Mor XXXIV 48(PL 76, 722); Ep V 18(EH 5,44); Ep IX 144(EH 9, 224). Nalezy zazna-
czy¢, ze Grzegorz nigdy nie wymienil nazwy ,Mistyczne Cialo Chrystusa”, lecz
zawsze tylko ,,Cialo Chrystusa”. Mozna jednak przyjaé, ze przez te nazwe rozu-
mie to, co dzi§ okreslamy jako ,,Cialo Mistyczne”, poniewaz wystepuja w nim te
same elementy.

80 Mor III 19,35(PL 75, 617); Mor XIX 14,22(PL 176, 110); Mor XX 3,8(PL 76, 139);
Reg. Past. II 5(PL 77, 33); Ep 1 25(EH 1, 24); Ep IX 121(EH 9, 227 nn.).

61 Por. E. Mersch SJ. Le corps mystique du Christ. T. 2. Paris 1936 s. 373,
G. Lau. Gregor I der Grosse nach Leben und seiner Lehre geschildert. Leipzig
1845 s. 468, 549.

62 Por. Boros, jw. s. 22.
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z czlonkami Koéciola, ze tworzy jedna osobe®. Miedzy glowa
a cialem zachodzi wzajemna zgodno$¢ (conformitas), ktora polega nie tylko
na tozsamosci Zbawiciela i Kosciola co do pierwiastka ludzkiego &, ale
dochodzi jeszcze pewna specyficzna wymiana wzajemna (communicatio
idiomatum), polegajaca na uzgodnieniu gloséw glowy i ciata %5. Z racji
tego glebokiego, wzajemnego zwigzku — rodzi sie wspélny udzial w dobru
lub cierpieniu, a wiec Kosciét na tej ziemi cieszy sie uczestniczac
w chwale niebieskiej swojej glowy %, a Chrystus-glowa znosi cierpienia
poprzez swoje cialo, ktéorym jest Kosciol 67. Papiez powotuje sie tutaj na
stowa $sw. Pawla, ktory w liscie do Kolosan 1,24 pisze: ,,dopelniam na
ciele wlasnym to, czego nie dostaje cierpieniom Chrystusowym” . Prze-
konanie o Scistej jednosci Chrystusa i Kosciota poparte zostalo twierdze-
niem, ze Chrystus jest w Kosciele réwnocze$nie bramg, dobrym Paste-
rzem i wkraczajagcym przez brame %. Ten poglad w homilii na Ezechiela
zostaje pigknie uzupelniony w Moraliach: ,,Albowiem wszyscy, ktorzy
urodziliSmy sie w Jego wierze, stanowimy bez watpienia Jego cialo [...]
a 'skoro staliSmy sie z Nim juz jednym, wiec sam przychodzi do siebie,
sam wraca do nas; i Ten ktory zawsze przebywa w niebie, wstepuje co-
dziennie do nieba, poniewaz pozostajac zawsze boskoS$cig, dzieki wiezi ze
swoim czlowieczenstwem siebie codziennie pocigga do nieba” 7.
Tajemnica tozsamo$ci sprawia, ze Chrystus dotad cierpi w swych
czlonkach 71, posiada mozno§¢ wzrastania 72, i w swoim ciele staje sie
pielgrzymem, a stan poszczegélnego uczestnika tego ciala, jest, stanem
Chrystusa?®. Zjednoczenie Chrystusa z KoSciolem poprzez cierpienie
w pewnym sensie jest u Grzegorza zasadg interpretacyjng, ktéra stale

63 Mor XXIII 1,2(PL 76, 251): ,Sciendum quoque est quod Redemptor noster
unam se personam cum Sancta Ecclesia, quam assumpsit, exhibuit. De ipso enim
dicitur: , Qui est caput, Christus” (Eph. IV, 15). Rursum de eius Ecclesia scriptum
est: ,Et corpus Christi, quod est Ecclesia” (Coloss. 1,24); Mor XIV 49,57(PL 75, 1068);
Mor XIX 14,22(PL 176, 110); Mor XX 3,38(PL 76,139); HEv IT 28,9(PL 76, 1287).

64 HEz II 3,1(PL 76, 458): ,Dominus enim ac Redemptor noster, cum sancta Ec-
clesia, quam redemit, secundum carnem una substantia est.

65 Grzegorz tak to ujmuje: ,[..] et saepe vox capitis ad vocem corporis saepe
vox corporis ad vocem capitis transit. Qui enim sunt in carne una, nil obstat ut con-
venient in voce una” Mor XX 3,8(PL 76, 139).

66 HEz II 3,8(PL 76, 959). -

57 Mor III 19,35(PL 75, 617); Mor VI 1,1(PL 75, 729).

88 Mor III 13,25(PL 75, 612).

6 HEz II 3,1(PL 76, 958—959). Por. J 10,2.9.14.

70 Mor XXVII 15,30(PL 76, 416).

1 Mor III 13,25(PL 75, 612); Mor III 19,35(PL 75, 617); Mor VI 1,1(PL 75, 729);
Mor XXX 1,3(PL 76,524); HEz I 6,8(PL 76, 832).

2 HEz 1 6,8(PL 76, 832).

3 HEv 1I 23,2(PL 76, 1183); HEv II 33,5(PL 76, 1242); Ep II 35(EH 2, 28).
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powtarza w swych tekstach. Wida¢ w tym wplyw nie tylko §w. Pawla,
ale jak twierdzi E. Mersch, §w. Augustyna. Grzegorz nie wybiega poza
tenor formutl ,,Doktora laski”; nastapilo jedynie u niego oslabienie akcentu
wewnetrznego na rzecz wiekszej wyobrazni 74,

Wrazenie jakby pomniejszenia glebi augustynskiej doktryny o jedno-
sci Chrystusa i Kosciota — w tekstach Grzegorza — rodzi sie z tego, ze
papiez dal preferencje innym jej aspektom. Jednym z nich to podkresle-
nie dalszego cierpienia Chrystusa w Jego czlonkach, Ma to swojg racje
w psychice Grzegorza, ktory ostro odczuwal nedze zycia 1 w swym cier-
pieniu utozsamial sie z cierpigcym Chrystusem . Dochodzi tez inny
aspekt: lgcznosé Chrystusa z Kosciolem w nadziei zmartwychwstania.
Zmartwychwstanie glowy jest Zrodlem i podstawg zmartwychwstania
ostatecznego wszystkich czlonkéw 76.

Druga racja uzasadniajgca role Chrystusa jako glowy — to analo-
gia_pozycji w relacji glowa-cialo. Glowa w tej relacji dzierzy prymat
i szczegdlng wzniosto$¢ posréd innych czlonkéw. Chrystus rzadzi i kie-
ruje swoim Kosciotem, posiada wigec nad nim prymat i dominacje.?

Po trzecie — glowa ludzkiego ciala jest centrum ozywiajgcym caly
organizm. Wszystkie czlonki ciala z glowy czerpia dynamizm Zzycia. Po-
dobnie Chrystus udziela swym czlonkom zycie nadprzyrodzone i nikt bez
Jego dzialania nie moze otrzyma¢ laski adopcji 8. Ta laska adopcji przy-
nosi usprawiedliwienie i wspolczesna teologia nazywa ja laskg uswieca-
jaca. Grzegorz moOwi wyraznie, ze Chrystusowi przysluguje swietos¢ naj-
wyzsza z natury, ludzie zas nie rodzg sie Swietymi, lecz stajg sie nimi
przez dar adopcji. Chrystus staje sie Swiety przez sam fakt wecielenia, bo
na te wyzyne wynosi Go natura Boska ?°. Dlatego papiez nazywa Chry-
stusa ,,rodzacym”, a ludzi — ,,zrodzonymi” 8¢,

Mozna wiec w konkluzji stwierdzi¢, ze wedlug Grzegorza podstawg
jednosci Chrystusa i Kosciola jest wspoluczestnictwo w zyciu nadprzyro-
dzonym, czyli lasce. Poré6wnanie do glowy i ciala — wziete jest z obser-
wacji ciala ludzkiego, a w takim ciele pod’stawowym -elementem jednosci

4 Por. Mersch, jw. s. 405.

% Mor III 13,25(PL 175, 612AB); Mor XIII 31,35(PL 175, 1033AB); Mor XXX 1,3(PL
76, 524AB).

% Mor XXVII 15,29—30(PL 76, 416 A—D); HEz II 8,5(PL 76, 1030D); HEv II 21,6(PL
76, 1172 D).

7" HEz 1I 3,14(PL 76, 964—965); HEz II 8,5(PL 76, 1030 D); HEv II 21,6(PL 76
1172 D).

8 Mor XXIII 1,2(PL 76, 251): ,Nullus quippe supernae adoptionis gratiam
habuit, nisi qui hanc per cognitionem Unigeniti accepit”.
qui hanc per cognitionem Unigeniti accepit”. Por. Ep. XIV 17(EH 5,2).

7% Mor XVIII 52,85(PL 76, 89).

80 Mor I 18,26(PL 75, 530).
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jest zycie udzielane przez pierwiastek duchowy. Tak wiec wszyscy, kto-
rzy tworzg to cialo, stanowig jakby tre$¢ wewnetrzng Chrystusa (invi-
scerari) 8. Nazywaja sie tez pokarmem Chrystusa, poniewaz s przezna-
czeni w akcie stwérczym, by mieszkaé¢ w Jego ciele 8. Powigzanie tego ro-
dzaju jest Zrédlem nadziei i zbawienia, gdyz bez Chrystusa czlowiek jest
tylko grzesznikiem. Zwyciestwo zatem nad grzechem i $miercig osiagga sie
przez lgcznosé z tym, ktéry jest bez grzechu 8. Innego ocalenia nie ma.
Kosciol jest Chrystusowym Cialem sprawiedliwo$ci, dzieki ktéremu
istnieje dostep do zycia wiecznego. Stgd obraz arki, przytoczny przez
Grzegorza, wyraza symbolicznie rzeczywistos¢ ocalenia. Bo w lonie tej
Arki-Kosciota .spelnia sie ofiara, ktéra uchyla gniew, a czynom nadaje
wartos§é zbawezg i owocng 84,

Jest jeszcze jeden obraz, ktéory Grzegorz chetnie przytacza na ozna-
czenie jednosci Kosciota. To obraz domu z Ksiegi Przystéw 9,1: ,,Madrosé¢
wybudowala sobie dom” Fundamentem tego domu jest Chrystus, a ka-
mieniami zywymi sg $wieci wierni, zbudowani na Nim. On udziela im
zycia. Baczno$¢ miedzy wiernymi istnieje dzieki milosci. Swiatynia ta
osiggnie swojg doskonalos¢ wtedy, gdy jej zywe kamienie razem z funda-
mentem 0siggng szczeScie w niebie 85. Nie ulega watpliwosci, ze zostal tu
wyrazony finalistyczny aspekt roli, jakg Chrystus spelnia przez swoj
Kosciol w stosunku do czlowieka.

II. WYZNACZNIKI ZYCIA I DZIALANIA ZBAWCZEGO W CHRYSTUSOWYM
KOSCIELE

W swietle wypowiedzi Grzegorze; — Kosciél stanowi jednoS¢ organicz-
ng, Sciste zespolenie glowy i ciala. Podobnie jednak, jak w organizmie
biologicznym, jednosé implikuje réwnoczesnie rozmaitosé dzialan poszcze-
gélnych cztonkow, tak tez i w ciele Chrystusowym jednosé nie przekresla
rozmaitych zadan, dzialan i obowigzkéw wéréd jego czlonkéw 86, Stad
bierze sie podzial na jednostki bardziej lub mniej odpowiedzialne w Ko-
Sciele, rzadzace i rzadzone. Wszystkie jednak w zakresie swego przezna-
czenia wzajemnie sie uzupelniajg i tworzg jedno$¢ Kosciola 87. Ta roéznica

81 Mor XXX 26,78(PL 76, 568).

52 HEv I 16,17(PL 76, 1147).

88 HEv II 39,9(PL 76, 1299—1300).

84 Mor XXXV 8,13(PL 176, 756-757); Mor XXXV 14,33(PL 76, 768); Mor XIV
5,5(PL 75, 1043).

8 HEz II 1,5—8(PL 76, 938—941); Mor XVII 29, 42—43(PL 76, 30—31).

8 Mor XXXIV 4,8(PL 76, 722).

87 Mor XXVIII 10,23(PL 176, 462); HEv II 34,11(PL 76, 1252 nn.). W tym tekscie
papiez wyjaénia'réinorodnos’é standw wiernych na podobienstwo anielskich ché-
row.
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zadan jest uzasadniona, poniewaz stanowi bezwzgledny warunek jednosci
i trwania. ,,Gdyby jeden czlonek dzialal tak, jak pozostate, cialo zlozone
z wielosci czlonkéw nie mogloby istniec¢” 88,

Mimo réznorodnosci poslug w Chrystusowym ciele — kazdy jego
czlonek musi posiada¢ pewne cechy, dzieki ktorym pozostaje w jego zbaw-
czej wspolnocie i tworzy z innymi jednos¢ duchowego organizmu.

1. MILOSC

Podstawowg cechg w Chrystusowym Kosciele jest milo$é¢. Jest ona
wartoscig, ktora laczy zaréwno wiernych z Chrystusem, jak i czlonki
Chrystusa ze sobg. Dzieki milosci, ktéra ma znamie apostolskie, wszyscy
w Kosciele wzajemnie sobie pomagajg i to obustronnie: najmniejsze
czlonki korzystajg z pomocy najwiekszych, ci ostatni za$§ potrzebuja row-
niez tych malych #. Ta milos¢ wzajemna, jak poucza Grzegorz, wyraza
sie rOwniez w trosce o zachowanie jednos$ci (,,unitatem caritatis”). Jest to
nakaz, ktory zostal nadany przez Chrystusa®, a w doktrynie Grzegorza
zajmuje miejsce szczegolne. Milos¢é ta stanowi warto$é¢ nie tyle ontyczna
(w sensie laski), ile moralno-psychologiczna, wyrazajaca sie wzajemnym
pokojem i zgodg. Umilowaniem jednosci moga odznaczaé¢ sie nie tylko
sprawiedliwi, posiadajacy laske Boza, ale i grzesznicy, tzn. ci wierni, kto-
rzy mimo bledéw pragng naleze¢ do Chrystusowego Kosciola. Mitos¢ taka
chroni wyznawcéw przed destruktywng roznicg zdan i niebezpieczen-
stwem odlgczenia ?!. Nie partycypuja w tej milosci schizmatycy, ponie-
waz nie ma w nich umilowania jednosci 2. Dzieki niej wszystkie koscioty
partykularne, nawet bardzo od siebie odlegle, taczg sie ze sobg. Spaja je
bowiem sila milosci, ktora podobnie jak smola nie przepuszcza wody, tak
i ona uniemozliwia wtargniecie do Kosciola ducha niezgody, niszczgcego
pokoj i jednosc 3. Taka milos¢, jak uczy papiez, jest matka wszelkich
dobr: lgczy rozdzielonych, niweluje roznice, niszczy niezgode, dzieli ra-
dos¢ i cierpienia innych, zgodnie ze stlowami sw. Pawla w 1 Kor 12,26 4.

88 Tamze.

8 Mor XIX 25,44(PL 76, 126).

9 Reg. Past. 111 9 i 27(PL 77, 60 i 102): ,,Lex quippe Christi est charitas unitatis”
Por. Mor XXII 11,22(PL 176, 226).

81 Ep VIII 31(EH 2,32); Ep VII 5(EH 1,447).

92 Mor XVIII 26, 41,42(PL 76, 59).

83 Ep VII 5(EH 1,447): ,,Gdy bowiem wzajemnie przesylamy wyznanie naszej wia-
ry i okazujemy sobie milo$é, cé6z innego czynimy w Kosciele swietym jak nie to,
ze smolg pociggamy arke, by sie do niej nie wdzieraly fale bledu i by nie zabijaly
duchowych jako ludzi, a cielesnych jako zwierzeta?” Zob. Ep V 41(EH 1, 333).

 Ep II, 52(EH 1, 156): ,,Tak wiec milo$é, matke i opiekunke cnét zachowujmy,
Swigtobliwy Bracie, z niewzruszona staloscig. [...] Ona bowiem laczy rzeczy roz-
dzielone, a zlgczonych strzeze [...] Przez nig jedno$é Kosciola Powszechnego, ktéra
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Ma ona — wedlug Ojca Kosciola — charakter normatywny. Wszyscy
wierni KoSciola powinni jag w sposob staly zachowywaé, nawet grzesznicy,
bo i pni mnalezg do tej Wspoéinoty i poddani sg tej jednoczacej milosci.
W liscie do biskupéw Eulogiusza i Aleksandryna przywoluje papiez obraz
Kosciola jako jednej owczarni i Jednego pasterza. Ten obraz kryje w so-
bie wymaganie Chrystusa, ktéry wyzwolil nas od nieprzyjazni %, bysmy
stanowili jednosé¢.

2. WIARA I CHRZEST

Obok milosci — przynalezenie do Chrystusowego Ko$ciola wymaga
chrztu i wiary. Nikt bez nich nie'moze wejs¢ do zbawczej Wsp6l-
noty %. Wyznawcy prawdziwej wiary tworzg Chrystusowy Kosciot 7.
Wiara bowiem jest wiezig jednoczacag wszystkich wiernych Ko$ciola %,
Dzieje sie tak dlatego, ze jej tres¢ wyraza partycypacje w rzeczywistosci
Chrystusa, ktory jest fundamentem Kosciota %, Dlatego to — wedlug pa-
pieza — heretycy sg wylaczeni z Chrystusowego ciala, w przeciwienstwie
do grzesznikéw, ktérzy mimo moralnej nieprawidlowosci pochodza przez
wiare z jednego tona matki 190,

Momentem wejscia do Kosciola jako Chrystusowego Ciala jest sakra-
ment chrztu, ustanowiony przez Chrystusa. Grzegorz nazywa ten sa-
krament wodg odrodzenia, poniewaz ten, ktéry go przyjmuje, rodzi sie
do nowego zycia. Z powodu grzechu Adama, ktory przeszedl na wszyst-
kich, kazdy czlowiek rodzi sie jako ,,umarly” i pozostaje w tym stanie
dopé6ty, dopdki nie odrodzi sie przez wode chrztu §w.1®1 Te twierdzenia
ukazuja, w jaki sposob dzieki temu sakramentowi czlowiek otrzymuje
,howe zycie” i jak konsekwentnie do tego stanu nowego zycia powinien

jest spojnig Ciala Chrystusowego, cieszy sie zrOwnaniem ducha u poszczegdlnych,
chociaz istnieje w niej odrebnos$é¢ w roéznorodnosci czlonkow. Przez nig te same
czlonki cieszg sie cudzg rado$cia we wlasnej udrece i smucag sie z cudzych udre-
czen we wilasnej radosci.” Fragment ten A. Boros jw. s. 29 uwaza wprost za hymn
milosci Kosciotla. Por. Ep IX 186(EH 2, 177); Ep VIII 31(EH 2, 32); Ep VIII 58(EH
1, 268).

%5 Ep V 41(EH 1, 333).

% HEv II 38,9(PL 76, 1287).

97 Mor XXVII 15,30(PL 76, 416). Por. Mor XXVII 38,63(PL 76, 437); Mor XVIII
6,12(PL 76, 43); HEv I 19,5(PL 76, 1157).

98 Mor XXVII 38,63(PL 76, 437). Zob. noteg 93.

9 Mor XVII 79(PL 176, 14 CD); Mor XXV 7,15(PL 76, 328BC); Mor XXVII
10,30(PL 76, 416 CD).

100 Mor VII 25,30(PL 75, 781).

101 Mor IV Praef. 3(PL 75, 635). Por. Ep IX 52(EH 9,147); Mor IX 21,32(PL 75,
877); Mor 1X 34,54(PL 75, 889); Mor XV 5157(PL 76, 1110); Mor VII 11,13(PL 75.
773).
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ksztaltowaé¢ odpowiednio swe postgpowanie 192, Nowy czlowiek jest dzie-
lem chrzcielnego obmycia. Chrzest bowiem jest zanurzeniem, dzieki kto-
remu ,[..] ci, ktorzy wpierw byli szpetni wskutek znieksztalcenia przez
wady, po otrzymaniu wiary stajg sie piekni przez laske i ozdobe cnot” 193,
Ochrzczeni wiec otrzymujg ,,zycie niebieskie”, ktére zawarte jest w piek-
nosci tych daréow, a ubrani w szate laski stanowig jaSniejgcy bielg Ko-
Sciol 104,

Sakrament ten poza udzielonym darem wiary czyni czlowieka spra-
wiedliwym i adoptowanym synem Bozym i wlgcza go w nurt zycia. sa-
mego Zbawcy 1%, W ten spos6b Chrystus otwiera droge wszystkim wkra-
czajgcym do Kosciola. On bowiem jest tym, ktoéry udziela sakramentu
odrodzenia. Jest On tez jedyng miarg, w ktorej realizuje si¢ Kosci6t, nowa
Arka. Poniewaz za$ jest jedynym tworcg i zbawca Kosciola — przez Nie-
go i ze wzgledu na Niego doskonalg sie ci wszyscy, ktorzy uznali siebie
za grzesznikow. Dzieki Niemu i dla Niego postepuja w moralnej doskona-
1osci. Wcielona bowiem Madrosé nie tylko nas zbawila — dajgc nam Ko-
$ciél — ale sprawila, ze w jego obrebie mozemy odnalezé¢ odpuszczenie
grzechow i zycie duchowe w sakramentach chrztu i pokuty. Korzystanie
za$ z tych sakramentalnych task zapewnia nam ostatecznie wieczne zycie
ojczyzny niebieskiej, gdzie oczekuje nas wielka nagroda 1%, W momencie
chrztu Chrystus-zZrodlo zycia udziela go duszy obmywajac jej grzechy
wodg zbawienia 197, Fakt za$, Zze wszyscy sprawiedliwi czerpig z tego
zrodla swoje uswiecenie, kaze Grzegorzowi nazywaé¢ Chrystusa Iustitia
Iustificans, a takze Lumen Illuminans, poniewaz On jest dawca Swiatla
sprawiedliwosci, aby nim oswieceni mogli zasluzy¢ na laske najwyzszej
adopcji 1%, W tym konteks$cie nie dziwig nadawane Chrystusowi okresle-
nia, jak Dies 1% lub Sol Iustitiae 119

102 Mor XXIV 4,8(PL 76, 290—291): ,[...] electorum animae gratia baptismatis
renovatae, quae non in vitae veteris usu deficiunt, sed novi hominis conversatione
decorantur”.

103 Mor XVIII 53,87(PL 76, 91).

1 Tamze.

105 Wedlug Grzegorza jesteSmy zrodzeni w wierze. ,Quia nobis per fidem
omnia in baptismate peccata laxantur”: HEz II 10,7(PL 76, 1062). Zob. HEv 1 2,7(PL
76, 1084—1085). Specyfika tego zrodzenia polega na przynaleznosci do Ciala Chry-
stusa: ,,Omnes nos qui in eius fide nati sumus, eius procul dubio corpus existimus”:
Mor XXVII 15,30(PL 76, 416). Tych ,wszystkich, ktérzy w wierze sg zrodzeni [...]
wynosi adopcja”: Mor I 18,26 (PL 75, 539).

108 HEz I1 4,17(PL 76, 983).

197 Reg. Past. III 2(PL 77, 69): ,,Aqua salutis non diluens” — jest Jezus Chrystus.

188 Mor XVIII 50,81(PL 76, 86); Mor XXIII 1,2(PL 176, 251).

19 Ep VII 7(EH 7,7).

10 Grzegorz nawigzuje tu do tekstu ST MI 4,2: ,Vobis autem qui timetis Do-
minum orietur Sol iustitiae” W usta grzesznikOw w dniu sadu kladzie slowa Mdr
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SAKRAMENT EUCHARYSTII

Poglebieniem eschatycznego nastawienia, zapoczatkowanego przez
chrzest, jest sakrament Eucharystii. Chroni on zZycie duszy i wpty-
wa na wzrost tego zycia. Jest bowiem pokarmem Ciala i Krwi Chrystusa,
kto zas ten pokarm przyjmuje, trwa w Chrystusowym ciele (KoSciele)
i podtrzymuje w sobie zycie duchowe 111, Eucharystia jest wiec tajemnica
zycia, poniewaz ma w sobie sile ubogacenia tego zycia, a chrzescijaninowi
pomaga przygotowac sie do drogi na wiecznosé¢ 112, Jest ona tez najsku-
teczniejszym srodkiem, by zapewni¢ czlowiekowi te wiecznosé szcze$li-
wag 113, Dlatego tez Grzegorz zacheca wiernych, aby w czasie doczesnego
zycia korzystali z tego sakramentu, a nie oczekiwali ofiar skladanych
przez innych po swej Smierci 114, Mozna nawet odnaleZ¢ jakby sformuto-
wang przez niego zasade praktyki eucharystycznej, w my$l ktorej nalezy
nasladowaé¢ to, co spozywamy, jeSli pragniemy, aby sakrament meki Pan-
skiej nie byl w nas daremny 115, Rzeczywisto$¢ sakramentalna Eucha-
rystii powinna przenikaé¢ psychofizyczng strukture czlowieka. Jak poucza
Grzegorz, nalezy jg przyjmowaé nie tylko ustami, ale réwniez sercem,
o ile wewnetrzne usposobienie pobudza nas do nasladowania zawartej
w Eucharystii prawdy. Grzegorz przestrzega: ,,Same przyjete sakramen-
ty naszego Zbawiciela nie wystarczag do prawdziwego u$wiecenia duszy,
jezeli nie beda polaczone z dobrymi uczynkami. Céz pomoze bowiem
przyjmowanie ustami Ciala i Krwi Jego, jezeli sprzeciwiajg sie Jemu zle
obyczaje?” 116,

4. STAN LASKI

Kontakt chrzescijanina z Chrystusem Eucharystycznym daje mu do-
step do milosci, ujetej i pojmowanej nie tylko moralnie, lecz ontycznie
mianowicie — do taski. Jest to ta milos¢, ktéra posiadajg ci, co zyja
wedlug zywej wiary. Prawde te podkresSla Grzegorz, gdy wyjasnia przy-
powiesé o zaproszonych na gody weselne. Powiada bowiem: ,,Co wiec po-
winni$my rozumieé przez suknie godowa, jak nie milos¢? Bez sukni go-
dowej bowiem wchodzi na gody ten, kto przebywajac w spolecznosci ko-
$cielnej posiada wiare, lecz nie posiada milosci [...] Kazdy wigc z was [...]

5,6: ,Erravimus a via veritatis, et lumen iustitiae non luxit nobis, et sol non est
ortus nobis” Zob. HEz II 6,20(PL 76, 1008); Mor XXXIV 15,25(PL 76, 730—731).

11 HEv 1 14,1(PL 76, 1127); Mor XXII 13,26(PL 76, 228).

12 HEv I1I 22,7(PL 76, 1178); Dial IV 58(PL 77, 425); Dial II 37(PL 66, 202).
113 Dial IV 58(PL 77, 425).

114 Dial IV 58(PL 77, 425).

115 Mor XIII 23,26(PL 75, 1029).

us HEv 11 22,7—8(PL 76, 1177—1179).

3 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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wszed! bez sukni godowej, jezeli nie strzegt taski milosci’” 117. Nie strzega
za$ taski milosci ci, ktérzy choé przez wiare zlgczeni z Chrystusem, nie s3
Jego przyjaciélmi przez uczynki!8, tzn. prowadza zycie nie odpowiada-
jace wierze. Bez tej laski w przyszlym dniu sgdu grozi im noc wiecznego
potepienia 119,

Glebokie powigzanie zycia duchowego z Chrystusem dokonuje sie
dzieki tasce aktualnej. Ona wlasnie jest czastky sily zywotnej,
ktéra ptynie z Chrystusa i stuzy do osiggniecia i zachowania zycia nad-
przyrodzonego. Tkwi wiec ona u podstaw czyndéw zbawczych i pokonuja-
cych grzech. Darmo udzielana przez Boga 12, wymagana jest do dobrego
chcenia i do dobrego dzialania i strzeze od grzechu, ktdry niszczy Zzycie.
Grzegorz podkresla koniecznosé¢é tej laski dla zachowania sprawiedliwo-
Sci i do spelniania czynéw zbawczych 2.

Zrodlem i dawcgy tej laski potrzebnej chrzescijaninowi usprawiedliwio-
nemu jest Slowo wcielone. Ono udziela najpierw laski pierwszego nawro6-
cenia, aby grzesznik ,,méogt powstaé do zycia w §wietosci” 122. Nawrocenie
wiec nie jest dzielem samego grzesznika, ale Zbawiciela, ktéry udzielit
laski oznaczajgcej Swietos¢ i zamieszkiwanie w czlowieku madrosci Du-
cha Swietego 128, Sprzyjajaca okazjag do wylozenia nauki o darze laski
w pierwszym usprawiedliwieniu byl dla Grzegorza werset blogostawione-
go Joba: ,gdzie byles, kiedy zakladalem fundamenty ziemi?” (Jb 38, 4).
W znaczeniu alegorycznym ziemia oznacza dusze sprawiedliwego, a fun-

17 HEv II 38,9(PL 76, 1287).

18 HEv II 38,12(PL 76, 1289). Por. Mor VIII 10,23(PL 75, 815).

119 HEv II 38,13—14(PL 76, 1290). Nalezy zwrédci¢é uwage, ze u Grzegorza wyste-
puje podwéjny sens milosci: jeden, ktéry oznacza jednos$é moralng chrzescijan,
a drugi, ktéry wyraza laske nadprzyrodzonego zycia. Zob. note 85 i 86. '

126 Mor XVIII 40,63(PL 76, 74); Mor XXIII 6,13(PL 76, 258); Mor XXXIII
21,38(PL 76, 698).

121 HEz 1 9,2(PL 76, 870):.,,Ex Omnipotentis Dei gratis ad bona opera conari
quidem possumus, sed haec implere non possumus, si ipse non adiuvet qui iubet”.
Mor IX 53,81(PL 75, 903): ,Ea qua nos misericordia ad bene vivendum praevenit
etiam subsequente custodit”. Nalezy wyjasnié, ze Grzegorz nie uzywal terminu ,la-
ska aktualna”. Méwi jednak o lasce koniecznej, o pomocach Bozych, oznaczajacych
w kontekscie konieczne przechodnie pomoce. Obecnie okresla sie je jako taski ak-
tualne. Te pomoce nazywa czesto ,laski”, poniewaz na og6l u papieza ten termin
wyraza sens ,laski aktualnej” lub ,Bozej zyczliwosci”. Sens laski u$wiecajacej wy-
raza Grzegorz przez termin ,laska adopcji”. Zycie duszy polega na sprawiedliwosci,
co implikuje ,dary sprawiedliwosci” ujete globalnie jako laska us$wiecajaca i la-
ski aktualne. Por. Mor XVI 25,30(PL 75, 1135); Mor XIX 29,52(PL 76, 132); Mor XXII
9,20(PL 76, 225); Mor XVII 14,20(PL 76, 21); HEz 1 10,44(PL. 76, 905).

122 Ep XI 38(EH 9,97); Ep XI 58(EH 11,41); Ep XI 62(EH 11,48); Mor IX 57,87(PL
75, 907); Mor XXIV 7,13(PL 76, 293).

123 Mor XVIII 40,61—65(PL 76, 72—175); Col. ,Nihil se dedisse boni operis ut ad
fidem veniret agnoscit homo”.



KOSCIOL JAKO ZEAWCZA WSPOLNOTA W DOKTRYNIE GRZEGORZA WIELKIEGO 35

damentem jest wiara. Faze poczatkows tego fundamentu (tj. wiary) sta-
nowi pierwsze poruszenie bojazni, tzn. pierwszy krok ku sprawiedliwosci,
zaszczepiony w sercu czlowieka. Dalszym etapem jest rzeczywistosé wia-
ry, a na niej powstaje, jako na podstawie, budowla cnét. Totez Grzegorz
przypisuje Chrystusowi przychodzacemu do grzesznika takie stowa: ,,Nie
przypisuj sobie cnét, ktére otrzymales ode mnie, ani nie wynos sie prze-
ciwko mnie z mojego daru. Rozwaz, gdzie ciebie znalazlem, kiedy dzieki
mej bojazni polozylem w tobie fundamenty cnét... Abym nie zniszczy?
w tobie tego, co zbudowalem, nie ustawaj w rozwazaniu tego, co osig-
gnales” 124,

Y.asce Zbawiciela nalezy przypisa¢ réwniez wszystkie dobre dzialania,
ktore zachowujg i pomnazajg sprawiedliwos¢ w mys$l stéw: ,,beze mnie
nic uczyni¢ nie mozecie” (J 15,5). Papiez zauwaza, ze Chrystus jako na-
sza glowa wspiera nas udzielajac dobroci, kiedy spelniamy dobro 125, To
Chrystus jest Sprawca w czlowieku refleksji, dzialania, chcenia i mozno-
$ci. Dlatego w modlitwie nalezy prosi¢, aby$Smy mysleli zgodnie z Jego
natchnieniem, a dzialali z Jego pomoca 126,

Grzegorz formulujac te doktryne okresla Chrystusa réznymi termina-
mi, aby ukazaé, Zze w ramach wspélnoty eklezjalnej jest On fundamentem,;
na ktéorym opiera sie finalistyczne ukierunkowanie chrzescijanina. I tak
papiez nazywa Go Fundamentum Fundamentorum. Oznacza to, ze tkwi
On u podstaw swego Kosciola, ktérego fundamenty zbudowal ze swoich
apostoléw. Zaré6wno wiec poczatek, jak i umocnienie zawdziecza Kosci6l
Chrystusowi jako swej historiozbawczej podstawie i normie !??. Poniewaz
zas§ na drodze ku swemu przeznaczeniu caly Kosciél korzysta z Jego
wspierajgcej laski — Grzegorz nazywa Chrystusa Adiutor noster 128,

5. POSTAWA POKUTY

Jeszcze jeden szczeg6t zasluguje na uwage, gdy chodzi o eklezjalny
wymiar zbawczej realizacji chrzescijanskiego zycia. Chrzescijanin pod-

124 Mor XXVIII 9,20(PL. 76, 459—460).

125" Mor XVI 2.2(PL 75, 1121).

126 Mor XIV 32,41(PL 75, 1061); HEz 1 10,45(PL 76, 905); HEz II 4,9(PL 76, 979);
EP IX 107(EH 9,219): ,,Quia enim in his omnibus divinae gratiae adiurio opus est,
omnipotentis Dei assiduis precibus clementiam exoremus, quatenus ad haec no-
bis operando et velle tribuat, et posse concedat, atque in ea nos via cum fructu bo-
ni operis, quam se Pastor post opum esse testatus est, dirigat; ut sine quo facere
nihil assurgimus, per ipsum implere omnia valeamus”.

127 Mor XXVIII 514(PL 76, 455—456); HEz II 2,5(PL 176, 951). Nalezy zazhaczy¢,
ze Chrystus okres$lony terminem ,Fundamentum’” moze oznaczaé réwniez inny sens
niz tu wyrazony.

128 HEz 1 4,10(PL. 76, 821); HEz 1I 10,14PL 76, 1064); HEv I1I 36,13(PL 76,

1274).
e
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dany zbawczemu wplywowi Chrystusa jako glowy nadprzyrodzonej wspol-
noty — pewno$¢é wlasciwego ukierunkowania czerpie ze §wiadomosci, ze
wszczepiony jest przez laske w zycie mistycznego Chrystusa. Sytuacja ta
jednak ulega zmianie, kiedy ta laczno$é zostaje zerwana przez grzech.
W tym przypadku Ojciec Kosciola wymienia jeszcze jeden wazny i ko-
nieczny warunek powrotu na droge do Ojca niebieskiego, mianowicie
pokute.

Grzegorz stwierdza wyraznie, ze w wypadku, gdy chrzeScijanin przez
grzech odejdzie od sprawiedliwosci, Zbawiciel daje mu szanse powrotu do
zycia poprzez pokute 129, Skutecznos¢ tej pokuty opiera sie o Jego ofiare
krzyzowsg, dzieki ktérej wystuzyl nam zycie i mozliwos¢ powrotu, gdyz
podjal jako niewinny kare nalezng czlowiekowi. Osiggniecie na powroét
zycia oznacza, jak mowi papiez, fakt, ze reka Zbawiciela wycigga nas
z otchlani piekla. Tego rodzaju przywrocenie zycia doswiadczyli na sobie
sw. Piotr, totr na krzyzu, Zacheusz, Maria Magdalena — stajgc sie przy-
kladem dla wiernych, by w stanie grzechu dzigki Jego lasce odradza¢ sie
przez 1zy pokuty 130, Dlatego papiez nazywa Chrystusa ,,2rédlem otwar-
tym” (fons patens); jest On bowiem tym tryskajgcym zrodiem, w ktérym
grzeszniCy mogg sig¢ obmy¢ ze swoich upadk6éw. Do aktéw pokutnych zre-
sztg Ojciec KoSciota najgorecej zacheca, gdyz stanowig one jedyng droge
dotarcia do Zrédla zycia, to jest do Chrystusa 13, Cala ta rzeczywistosé¢
pokuty i odrodzenia spelnia sie w Kosciele i dzieki Jego posrednictwu.
Totez Grzegorz okresla ten Kosciol jako ,,prawice Wschodu” (dextera
Orientis), gdyz jako Wschod rozswietla §wiatlem swej $wietnoSci noc na-
szej niesprawiedliwosci, a jako prawica jest narzedziem Zbawczego dzia-
tania Chrystusa 132,

ZAKONCZENIE

W sSwietle przeanalizowanych tekstow wylonil sie dos¢ wyrazny zarys
doktryny Grzegorza o zbawczej roli, jakg spelnia Kosciél wobec czlonkéw
Chrystusowego ciala. Przede wszystkim na plan pierwszy wysunela sie
prawda, ze Chrystus jest jako zalozyciel i glowa Kosciola zasadniczym
fundamentem calej sprawczosci zbawczej Kosciola i tylko Jego mocg Ko-
sciot dziala i spelnia swg zbawiajgca, uSwiecajacg i jednoczacg funkcje.
To wiasnie Chrystus przez posrednictwo swojego Kosciola zachowuje

128 Nie chodzi w tym miejscu o udawadnianie, czy Grzegorz nauczal, ze pokuta
Jest sakramentem, w ktébrym wystepuje konieczno$é ustnego wyznawania grze-
chéw. To wystarczajgco juz ukazuje homilia do Ewangelii II 26(PL 76, 1197—1201),
w ktorej odnajdujemy jako przyktad ilustrujacy ten fakt alegoryczng interpreta-
cje zmartwychwstania Lazarza.

130 HEv II 25,9—10(PL 76, 1195—1196).

131 HEz 11 8,19(PL 76, 1039—1041).

132 Mor XX 22,49(PL 76, 167); Mor XII 15,19(PL 75, 995).
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W nas zycie i przywraca je po $mierci duchowej (wskutek grzechu), po-
niewaz jesteSmy z Nim zlgczeni przez wiare. Stad tez, jak glosi papiez,
»sam w swietym Kosciele rozstrzyga o wszystkim jako sedzia sam tez
dzwiga ten Swiety Kosciol, a dzwigajac podnosi go do rzeczy niebie-
skich” 133, Wniosek wiec narzuca si¢ w sposéb oczywisty: Chrystus jako
tworca zbawczej wspélnoty jest zbawczg drogg do Ojca niebieskiego i dzie-
ki temu finalistyczne ukierunkowanie chrzescijanina zyskuje tu rys za-
rowno chrystologiczny, jak i eklezjalny. Dynamike jednak tego ukie-
runkowania zawdziecza chrzescijanin Duchowi Swietemu. Jest to jednak
problem odrebny i godny bardziej szczegblowej analizy.

L’EGLISE COMME COMMUNAUTE SALUTAIRE
DANS LA DOCTRINE DE GREGOIRE LE GRAND

Résumé

Conformément aux préscriptions du Concile Vatican II, la vérité sur I’Eglise
doit s’enrichir d’une étude approfondie de I’Ecriture Sainte et de I’apport des Péres
de I’Eglise. Obéissant a ce postulat, ’auteur de I’'article se référe a P'oeuvre du
pape Grégoire le Grand et cherche a4 démontrer le role salutaire de I’Eglise qui s’ex-
prime dans la doctrine de ce Peére. L’analyse des textes fait entrevoir I'image de
I'Eglise concue comme communauté unissant le peuple de Dieu. Cette communauté
embrasse universellement tous ceux qui ont été sauvés avant la venue du Christ
(Eglise universelle), ceux qui vivent actuellement dans la foi en Sa puissance sal-
vatrice (Eglise temporelle) et enfin ceux qui constitueront le peuple de Dieu a la
fin de I'histoire du monde (Eglise céleste).

L’Eglise, qui est chez Grégoire le synonyme du royaume céleste, instaurée par
le Christ sur la croix en tant que communauté mystique et surnaturelle des croyants,
constitue avec sa téte une seule et méme personne (una persona). Il en résulte non
seulement une conformité dans l'action ou l'identité de la grace, mais aussi une
union étroite dans la souffrance, ’espoir de la résurrection et le triomphe de la
gloire finale. L’auteur puise dans les textes de Grégoire le Grand et en dégage les
principes de la vie et de lactivité salutaire dans I’Eglise chrétienne. Ce sont:
amour, foi et baptéme, Eucharistie et grace, de méme qu’une attitude de contrition.
Toute la réalité de I’Eglise est marquée, dans 'oeuvre du pape, d’une finalité escha-
tologigque dont la dynamique a sa source dans I’Esprit Saint.

133 HEz II 18(PL 76, 941).



