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Tekst Iz 52,13-53,12 wchodzi w sklad tzw. Piesni o Studze Jahwe.
W opinii wiekszosci egzegetow stanowiag one odrebng cze$¢ spuscizny
Deutero Izajasza !. Niezaleznie od wlasnych pogladéw na takie zagadnie-
nia jak liczba tych piesni oraz rozgraniczenie ich tekstu wszyscy godza
sie, ze najbogatszg piesn o Cierpigcym Sludze Panskim. Ta czwarta, jak
sie ja zwykle okresla, piesn, podobnie jak pozostale, ma swoje wtlasne
problemy literackie i teologiczne 2. Ramy niniejszego artykulu nie po-
zwalaja na wyczerpujace, calosciowe ich przedyskutowanie, ale wydaje

1 W caloksztalcie problematyki zwiazanej z pie$niami o Sludze Jahwe zazna-
jamiaja: W, Zimmerli. raig Jeov TWNT V 644-672; H H. Rowley.
Knecht Jahwes. RGG III 1680-1683. Do klasycznych pozycji katolickich na powyzszy
temat w dalszym ciggu naleza prace: J. Fischer, Wer ist der Ebed in den
Perikopen Jes. 42, 1-7; 49, 1-6; 50, 4-9a; 52, 13-53, 12? Eine exegetische Studie
(ATA 8,5). Miinster 1922; J. S, van der Ploeg. Les chants du Serviteur de Jahvé
dans la second partie du livre d’Isaie. Paris 1936. Z niekatolickich: S. R. North.
The Suffering Servant in Deutero-Isaiah. An Historical and Critical Study. London
1948 (19562); J. Lindblom. The Servant Songs in Deutero-Isaiah. A New Attempt
to Solve an Old Problem, Lund 1951. Z prac polskich: J. Archutowski. Sluga
Jahwy w Ksiedze Izajasza Proroka. Krakow 1923.

2 Szczegbélowsze informacje dotyczace czwartej pieSni poza wyzZej cytowana
bibliografia mozna znalezé w: P. E, Bonnard., Le second Isaie. Son disciple et
les editeurs. Isaie 40-66 (EB). Paris 1972; H. Lubsczyk. Das Buch Jesaja (Geist-
liche Schriftlesung 12,2). Leipzig 1973; K. Baltzer. Zur formgeschichtlichen Be-
stimmung der Texte vom Gottes-Knecht im Deutero Jesaja-Buch. W: Probleme
biblischer Theologie. Gerhard von Rad zum 70. Geburtstag. Hrsg. H. W. Wolif.
Miinchen 1971 s. 27-43; M. Dahood. Phoenician Elements in Isaiah 52, 13-53, 12.
W: Near Eastern Studies in Honor of W. F. Albright. Ed. H. Goedicke. Baltimore
1971 s. 63-73; G. Fohr er. Stellvertretung und Schuldopfer in Jesaja 52, 13-53, 12
vor dem Hintergrund des Alten Testaments und des Alten Orients. W: Das
Kreuz Jesu. Theologische Uberlegungen. Gottingen 1969 s. 7-31; D. W. Thomas.
A Consideration of Isaiah LIII in the Light of Recent Textual and Philological
Study. W: Donum natalicium J. Coppens. Vol. I: De Mari @ Qumran. Gembloux-
—Paris 1969 s. 119-126.
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sie, ze trzy zagadnienia sa szczegélnie interesujace i zasluguja na osob-
ne oméwienia, a mianowicie: uktad kompozycyjny czwartej pieéni (I), jej
interpretacja teologiczna (II) oraz wplyw na pozniejsze teksty natchnione
a zwlaszcza ewangeliczny opis meki Jezusowej (III).

Czwarta pie$ni o Sludze Panskim w Ksiedze Deutero Izajasza jest
utworem poetyckim. Ale nie najlepiej zachowany tekst budzi pewne
watpliwosci i utrudnia dokladng jego analize metryczng. Rytm jest uro-
czysty, z przewagy trzech akcentéw (3+3), choé nie brak jest wersetéw
o czterech akcentach (4+4). Piesh ma forme elegii z przewagg jednak
tych cech, ktére sg tylko piesni tej wilasciwe. Jej zasadniczy schemat
jest dos¢ prosty. Zaczyna sie (52,13-15) i konezy (53,11b-12) wypowiedzig
prorockg utrzymang w 1. os. 1. poj. Te pierwsze trzy i ostatnie dwa
wiersze omawianej piesni wszyscy komentatorzy zaliczajg do kategorii
wyroczni. W catosci utworu pierwsza wyrocznia peini funkcje prologu,
druga zas$ — epilogu.

Tematem czes$ci centralnej (53,1-11a) jest cierpienie i $mier¢ Stugi
Panskiego. Wydaje sie, ze okreslenie jej mianem traktatu o aspekcie
doktrynalnym jest najbardziej odpowiednie.

Istnieje pewna odmienno$¢ poglagdéw w podziale tresciowym owej
partii centralnej piesni. Zrédlem tych réznic sg doéé znaczne odchylenia
w jej interpretacji. Zasadnicze pytanie, jakie ciSnie si¢ na usta przy
omawianiu czwartej piesni o Stludze Jahwe, brzmi: kim jest 6w cierpiacy
Stuga Panski? Jest nim Mesjasz, czy sam prorok, czy prorok personifi-
kujacy lud Bozy na wygnaniu, czy tez jest to kto§ inny pelnigcy funkcje
typu (osoba bezimienna albo kto§ ze znanych postaci z historii Izraela
np. Mojzesz, Jeremiasz, Jojakin lub tp.)? Ta tzw. interpretacja indywidu-
alna w pewnym stopniu determinuje odpowiedz na inne pytanie: czy
autorem pie$ni jest sam prorok, czy tez jego uczniowie? Tu wiasnie
maja swe zrédlo réznice w podziale tre$ci. To samo dotyczy tzw. inter-
pretacji zbiorowej lub indywidualno-zbiorowej czyli ,,ptynnej’ 3. Totez

$ Por. A. Penna. Isaia (GarBib). Torino-Roma 1958 s. 385-393; H. Cazelles.
Le roi Yoyakin et le serviteur du Seigneur. W: Procedings of the Fifth World
Congress of Jewish Studies 1969. Vol. 1. Jerusalem 1971 s. 121-125; A. S. Kapel-
rud. The Identity of the Suffering Servant. W: Near Eastern Studies in Honor of
W. F. Albright. Ed. H. Goedicke. Baltimore 1971 s. 307-314; J. Coppens. La
mission du serviteur de Yahvé et son statut eschatlogique. EThL 48:1972 s. 343-371;

J. A. Soggin. Tod und Auferstehung des leidenden Gottesknechtes Jesaja 53,
§-10. ZAW 87:1975 s. 346-355.
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jedni dajg podzial bardzo prosty (np. H. Lubsczyk):
53,1-9 — Stuga Panski — maz boleSci

10-11 — nowa forma Zycia Stugi Panskiego — nagroda za cierpienié,
Inni natomiast (np. A. Penna) tekst 53,1-11 dzielg bardziej szczegdtowo:
53,1 — wprowadzenie — zycie Stlugi Panskiego wprawia w zdumienie.

2-3 — ubobstwo Stugi i pogarda dla jego osoby

4-5 — cierpienia Slugi, jako ofiara ekspiacyjna

6 — wina ludu, za ktéry Stuga podjat sie cierpie¢

7-8 — ofiara z zycia za winy ludu

9 — wzgarda okazana Sludze po jego $mierci

10-11 — zmiana sgdu o postannictwie Stugi Panskiego.

Na réznorodno$¢ opinii w sprawie podziatu osnowy czwartej piesni w du-
zym stopniu wplywa nie tylko akceptowana przez danych egzegetéw
identyfikacja osoby Stugi Panskiego, ale réwniez nauka jaka w piesni
tej zamknal Prorok-hagiograf. Nie ulega watpliwosci, ze pod wzgledem
doktrynalnym w calej pie$ni najistotniejsze sg w. 8-1la. Ale przy ich
interpretacji narzucajg sie bardzo zasadnicze watpliwosci: czy w pies$ni
tej jest mowa o rzeczywistej $mierci Slugi Panskiego, jak sadzi wiek-
szoS¢ egzegetow, czy tez stowa o ofierze z zycia i mogile Stugi Panskiego
nalezy rozumie¢ w sensie przenosnym (hiperbola), podobnie, jak to ma
miejsce w lamentacjach, gdzie takie motywy jak choroba, wiezienie itp.
sg przyrownywane do Smierci, albo zblizania si¢ do grobu itp.? Jeszcze
namietniej jest dyskutowana sprawa nagrody Stugi. Czy takie zwroty
jak: ,,[...] zobaczy dlugowieczne potomstwo [...]” (w. 10), lub: ,[...] ujrzy

Swiatlo [...]” (w. 1la) moéwig rzeczywiscie o zyciu przyszlym i o zmar-

twychwstaniu, czy tez nie? Nic wiec dziwnego, ze obecnie o formie po-

dzialu piesni poza troska o najbardziej prawdopodobng identyfikacje

Stugi decyduje réwniez moznos¢ uchwycenia autentycznej mysli Pro-

roka-hagiografa, ktéry dat tak dramatyczny opis wydarzen z zycia Stugi

Bozego. Na podstawie dotychczasowego dorobku egzegetow w tym wzgle-

dzie wydaje sie, ze najbardziej instruktywny jest nastepujacy uklad

piesni:

52,13-15 — wyrocznia — prolog: méwi o wyjatkowym sukcesie Zyciowym
Stugi Panskiego, a rownocze$nie zapowiada Jego wielkie ponizenie. Sens
tych wydarzen wprawi wszystkich w zdumienie.

53,1-11a — Opis postannictwa Slugi Panskiego

1-3 — Ubéstwo-cierpienie-opuszczenie
4-7 — Cierpienie, jako zastepcza ofiara przeblagalna
8 — Smieré
9 — Zniestawienie po $mierci
10-11a — Nagroda i wywyZszenie
53,11b-12— wyrocznia — epilog méwi o wielkoSci postannictwa Stugi Pan-

skiego.
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II

Piesn o Cierpigcym Shudze Panskim poprzedza pelna nadziei zapo-
wiedz rychtego konca niewoli (Iz 52, 1-12), a konczy rados¢ odrodzonej,
nowej Jerozolimy, ktérg poteguje Swiadomo$é ogromnej milosci jakg
Jahwe darzy swoj lud (Iz 54,1-17). W tym niezwykle pogodnym i pel-
nym namaszczenia konteks$cie pojawia sie zupelnie odmienna w swe]
tresci, ale réwnie powazna, tchngca gleboka nadziejg pie$n, ktorej bo-
haterem jest Stuga Jahwe (52, 13-53,12).

Prolog: 52,13'-15:
13 Oto sie powiedzie mojemu Studze,
wslawi sie4, wysunie sie na czolo i bedzie bardzo wywyzszony.
14 Podobnie jak wielu przerazilo sie na jego widok 5
— rzeczywiScie oszpecony nie wygladal na czlowieka,
a jego postaé¢ nie byla podobna do ludzi —
15 tak zdumiejg sie ® liczne narody z jego powodu.
Kroélowie zamkng swe usta,
bo ujrzg co$, czego im nie opowiadano
i dowiedza sie czego nie slyszeli.
W. 13 — Pies$n rozpoczyna sie wyrocznia. Prorok wlozy! w usta Boga
slowa, ktore sg prezentacjg Stugi Panskiego. Podobnie, jak w piesniach
poprzednich, nazywa go swoim stuga (‘abdi = moj stuga). Darzy go wiec
tytulem jakim prorocy okreslajg wielkich postancéw Bozych, a przede
wszystkim Mesjasza (np. Ez 34,23; 37,24 itd.). Wiersz méwi o przysziej
wielkosci Stugi. Cztery nastepujace po sobie czasowniki zwracajg uwage,
iz Shluga Panski dzieki swym przymiotom bedzie umial przezwyciezyé
trudnosci i zasiuzy sobie na wielkie uznanie. Dwa pierwsze akcentuja
jego przymioty osobiste, a przede wszystkim madrosé¢ (sakal = by¢
madrym; w formie przyczynowej »hifil«: uwienczy¢ swe wysitki powo-
dzeniem). Dwa za$ nastepne podkreslajg jego wywyzszenie, jako wynik
osobistych zalet i pracy. W 14-15 — oba te wiersze stanowig jedno zda-
nie pecdrzednie zlozone: poboczne, zaczynajgce sie od stowa podobnie
jak (ka’aser) i gléwne rozpoczynajgce sie od partykuly: tak (kén). Zdania
te dzieli werset majgcy charakter uwagi Proroka (zdanie wtrgcone).
Wyraz: wielu wystepujacy zaraz na poczatku (w. 14) w $wietle nastep-

4 Stowa tego (hebr.: jarim) brakuje w greckim przekladzie LXX.

5 TM, LXX oraz tekst 1QIsa majg: na twbdj (widok) — tekst trudniejszy.
Jednakowoz kontekst oraz syryjski przeklad Pe§, Targum i 2 manuskrypty hebr.
sugeruja przyjety przez nas przeklad, ktéry réwniez poprawnie oddaje sens wier-
sza.

¢ Przeklad idzie za LXX i VL (tamah = zdumiat sie). TM (jazzeh = pokro-
pil) nie daje sensu. P. Volz w swoim komentarzu sugeruje wyraz jirgezi (= bedg
drzedé).
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nego wiersza (w. 15) oraz tekstu Iz 49,7 oznacza nie tylko naréd wy-
brany, ale wszystkich ludzi wraz z tymi osobistosciami, ktére ludzi tych
reprezentuja. Zdanie wtracone stwierdza, ze Stuga Panski bedzie znosit
tak wielkie cierpienia, iz znieksztalcg one jego ludzki wyglad. To wilas-
nie cierpienie wzbudzi u wszystkich ludzi podwéjng reakcje: przeraze-
nie (zaanonsowane w zdaniu wtrgconym przerazajace cierpienie suponuje
z jednej strony przemoc fizyczng a z drugiej niewinnosé¢ Stugi) i zdumie-
nie (zamkna¢ usta — Hiob 5,16; Ps 107,42 lub: przylozy¢ reke do ust —
Mich 7,16; Hiob 21,5 itd. to gesty ludzi wschodu wyrazajace zdumienie
1 szacunek zarazem). Motywacja, jakg prorok podaje pod koniec wy-
roczni (w. 15b), nie jest jednoznaczna. Nie bardzo wiadomo czy to po-
ruszenie, jakie los Stugi Panskiego wywrze na narodach i krélach, bedzie
wyrazem wspéiczucia dla niego, czy tez znakiem podziwu dla skutkéw
jakie spowoduje cierpienie Wybranca Bozego? Tak, czy inaczej, zdaje sie
nie ulega¢ watpliwosci, ze chodzi tu o zaskoczenie w sensie pozytywnym.
Na tym konczy sie wyrocznia.

Opis postannictwa Stugi Parniskiego 53,1-11a.
Ubéstwo-cierpienie-opuszczenie: 53,1-3:

1 Kt6z uwierzy temu coSmy styszeli?
Na kimze sie ramie Jahwe objawilo?

2 On wyrost jak ped na murze?
i jak korzen z wyschlej ziemi.
Nie mial on wdzieku, ani piekna,
zeby na niego popatrzeé,
ani wygladu, aby sie nam podobat,

3 Wzgardzony i opuszczony przez ludzi,
maz boleSci zzyty z cierpieniem.
Jak kto§ przed kim sie twarz zakrywa:
wzgardzony (tak, iz) mieliSmy go za nic.

W. 1 — Zaraz na wstepie Prorok stawia dwa pytania retoryczne,
w ktorych wystepuje 1 os. 1. mn. Pytania te stanowig dos¢ znaczng
trudnos$¢ egzegetyczng. Na pewno jest mowa o Studze Panskim, ale za-
chodzi pytanie: kto o nim méwi? Czy Prorok méwi od siebie postugujac
sie tzw. pluralis maiestaticus, czy wypowiada si¢ w imieniu swojego
narodu? Czy ma na mysli Mesjasza, czy osobe bedacg typem Mesjasza?
(Gdyby ta osobg byl sam prorok, wdéwczas opis pochodzilby od jego
uczniow — tak sadzi miedzy innymi H. Lubsczyk). Wlasnie odpowiedz

7 Lekcja proponowana przez G. Schwarza (,wie ein Reis vor ihm?”. ZAW
83:1971 s. 255 n.), ktoéry uwaza, iz pierwotny tekst mial wyraz: mippinnah (pinndh
= naroznik muru, baszta, blanki muréw obronnych) TM ma: lefaniw (= przed
nim) lekcje ogdlnie przyjmowang. Zob. L. C. Allen. Isaiah LIII, 2 again. VT
21:1971 s. 490.
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na te pytania decyduje o kierunku interpretacji calej piesni. W naszym
przekonaniu czwarta piesn o Studze Panskim nalezy do tekstow mesjan-
skich w écistym tego stowa znaczeniu. Sylwetka bohatera piesni ma
rzeczywiscie duzo cech wspélnych z niektérymi ze znanych z Ksigg ST
historycznymi postaciami. W istocie jednak te cechy jakie piesn przypi-
suje swojemu bohaterowi nie dadza sie zweryfikowaé¢ w zadnej z tych
postaci. Tym ktory przemawia w w. 1 jest Prorok. W imieniu swoim
i swego narodu (1 os. 1. mn.) wyraza zdumienie nad sprawami jakich
Bog dokona poslugujac sie swoim Stuga, od wiekéw zapowiadanym Me-
sjaszem. Hebrajski rzeczownik: $*mu‘ah moze mie¢ Zznaczenie czynne
i wtedy oznacza przepowiadanie prorockie, oparte na objawieniu (np. Iz
28,9.19). Ale ma réwniez znaczenie bierne i woéwczas sluzy na okreslenie
kazdej wiadomos$ci (np. 1 Sm 4,19) lgcznie z objawieniem jakie otrzy-
mywali prorocy (np. Jr 49,14). W omawianym przez nas wierszu wyraz
ten ma znaczenie bierne. Za przyznaniem mu takiego wlasnie sensu
przemawia takze czlon paralelny, w ktéorym pojawia si¢ zwrot, iz na
Studze Panskim objawilo sie ramie (moc) Jahwe. Sens zatem wiersza
jest ten: na Studze Bozym spelnig sie dawne przepowiednie. Na nim tez
objawi sie zdumiewajgca wszystkich moc Boza.

W 2 — Prorok wypowiada sie na temat Stugi Panskiego w czasie
przeszlym, jakby kontemplujac wydarzenia, ktére sie rzekomo dokonaly
a w rzeczywistosci dopiero sie dokonajg w czasie znanym jedynie Bogu.
Pierwszy werset poprzez bardzo wymowne pordéwnania zwraca uwage
na ubogie i trudne warunki materialne, w jakich wyro$nie Sluga Panski.
Paralelizm synonimiczny: ped na murze [...] korzen z wyschlej ziemi nie
istnieje w TM, bo tekst ten w pierwszym wersecie ma slowa: wyrdst
przed Nim (tj. przed Jahwe). Wersja ta, tak z punktu gramatycznego,
jak i teologicznego, jest niewatliwie poprawna. Ale w kontekscie wersetu
nastepnego — podobnie zresztg jak i poprawka proponowana przez wielu
egzegetow: wyrosl przed nami (1°fanent) — jest malo przekonywajgca
1 najprawdopodobniej nieautentyczna.

Nastepny werset zawiera réwniez paralelizm synonimiczny. Zwraca
on uwage, ze Sluga Panski z wygladu nie bedzie pociagajgcy, eni co do
ksztaltu i budowy ciala (to’ar = postawa, forma), ani tez co do fizycznej
pigknosci (hadar). Trudno powiedzie¢ czy Prorok piszac te slowa mial
na mysli rzeczywisty brak pewnych cech ludzkich doskonalosci u Stugi
Panskiego, czy tez chcial zwréci¢ uwage, iz cierpienie i doznane znie-
wagi fizyczne odbily sie bardzo ujemnie na jego cielesnej postawie.

W 3 — Prorok kontynuujac mysl zawartg w tekscie Iz 50,6 (piesn
IIT), innymi stowami niz w w. 52,14 moéwi o ponizeniu i cierpieniu Stugi
Panskiego. Dla podkreslenia ich wielkosci oraz intensywnosci postuzyt sie
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zwrotami, ktére kolejno coraz dokladniej je okreslajg8 Dwa ostatnie
podkres$laja bezmiar cierpien. Bél fizyczny i pogarda ludzi nie beda obce
Studze Panskiemu nie tylko co do ich intensywnosci, ale takze co do
ilosci. Potwierdza to posrednio réwniez ostatni werset omawianego wier-
sza. Pogarda otoczenia, o jakiej w nim mowa, wynika stad, iz bezmiar
cierpienia Stugi bedzie dla ludzi znakiem kary za bardzo ciezkie grzechy
1 wyraznym dowodem odrzucenia go przez Boga. Zwrot ,,zakrywaé twarz”
pojawia si¢ dosé czesto w PiSmie $§w. i wyraza bojazn grzesznego czlo-
wieka wobec Boga (np. Wj 3,6) lub prosbe, zeby Bdg nie pamietal grze-
chow czlowieka (np. Pwt 31,18; Ps 30,8 itd.). Zakrywanie twarzy przed
czlowiekiem bylo u dawnych Izraelitow nie tylko wyrazem pogardy, ale
swego rodzaju manifestacja, iz nie chce sie¢ mie¢ nic wspoélnego z nim
1 z jego postepowaniem. Ten przed kim sie zakrywa oczy nie istnieje.

Po tym krotkim, ale zywo i bardzo realistycznie naszkicowanym ob-
razie ponizenia i cierpienia Stugi Panskiego nastepuje wyjawienie sensu
tego niezwyklego upokorzenia, jakie Stuga przyjat na siebie dobro-
wolnie.

Cierpienie jako zastepcza ofiara przebtagalna:
53, 4—1
4 Tymczasem on wzigl na siebie nasze cierpienia,
on dzwigal nasze boleSci,
a mySmy patrzyli nahn jak na uderzonego,
chlostanego przez Boga i upokorzonego.

5 On zostal przebity za nasze przestepstwa,
zmiazdzony za nasze grzechy.
Przyszta nan kara dla naszego zbawienia
i przez jego rany jesteSmy uzdrowieni.

8 Wszyscy pobladziliSmy, jak owce.
Kazdy z nas poszedl swojg drogs,
a Jahwe zwalil na niego grzechy nas wszystkich.

7 Byl dreczony i pozwolil sie upokarzaé
i nie otworzyl ust swoich.

Jak baranek, ktérego sie prowadzi na zabicie,
jak owca, ktéra milczy wobec strzygacych ja
nie otworzyl ust swoich.

~

Sens cierpienia Slugi Panskiego podaje prorok w formie refleksji
zbiorowej tj. swojej i swojego narodu (1 os. 1. mn.) postugujac sie przy
tym paralelizmem antytetycznym. Widomym jego wyrazem jest prze-
ciwstawienie: on (hd’) i my (‘anahni). Ma ono bardzo wymowne znacze-
nie teologiczne. Mowi bowiem, ze nie chodzi tu o uczestniczenie w cier-

yavA

8 bazah (= lekcewazyl), hadal (= oddalil; zwrot: hadal ’13im = opuszczony przez
ludzi. Por. Ez. 3,27; Ps 39,5), ka’eb (= bolat zwrot: ’i§ mak®’ocb6t = czlowiek obar-
czony cierpieniami) i: jada’ holi (= znal b6l).

6 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 24,4
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pieniu jakie Bég zeSle na nardd za jego grzechy, ale ze dobrowolnie bie-
rze na siebie nalezng kare za winy swego narodu jako ofiara zastgpcza.
W. 4 — Partykula ’dkén (=tymczasem), od ktérej zaczyna si¢ w. 4,
wprowadza nowg mys$l. Jest nig zagadnienie sensu ofiary Slugi Pan-
skiego. Prorok podchodzi do tego tematu od strony negatywnej. W for-
mie pieknej antytezy mowi, iz Sluga Panski weZmie na siebie cierpie-
nia jako nalezng kare za grzechy ludzi i bedzie je znosil. Ale réwnocze-
Snie przepowiada, iz w ocenie ofiary cierpienia Stugi nastgpi tragiczna
pomyika. Ci, za ktorych Stuga Panski podjal sie cierpieé, biednie ocenig
ten fakt. Trzy czasowniki: uderzyé¢, chlosta¢, upokorzyé¢, ktérymi sig¢ pro-
rok postuzyl w drugiej czesci tej antytezy oddajg bardzo wyraznie tra-
dycyjny punkt patrzenia, iz cierpienie jest karg za osobiste grzechy.
W. 5 — Druga antyteza podchodzi do poruszonego tematu od strony
pozytywnej w sposdéb o wiele wyrazniejszy niz w wierszach poprzed-
nich Prorok méwi o wielkoSci ofiary Situgi Panskiego. Dozna on bar-
dzo bolesnych cierpien fizycznych. Zostanie przebity (hidlal = zranié
mieczem) i zmiazdzony (daka’ =w formie intensywnej (piel) depcac
utrapi¢ i upokorzy¢) za grzechy, ktére Prorok okresla terminami: pésa’
(=bunt przeciw Bogu) i’awdn (=wszelkie wykroczenie natury moral-
nej). Temu opisowi wielkiego ponizenia Stugi natychmiast przeciwstawia
dwie prawdy wynoszace Stuge Panskiego do rangi wybawiciela i oredow-
nika. Ofiara Slugi bedzie mieé¢ charakter zastepczy, gdyz Sluga Panski
podejmie jg za grzechy i przestepstwa innych ludzi. Prorok nie méwi
wyraznie o niewinnosci Stugi — powie to dopiero w w. 9 — ale ta nie-
winnos¢ wynika z tresci tego co dotychczas o Sludze Panskim powiedzial.
Ofiara cierpienia Slugi przyniesie wybawienie ? i uzdrowienie 19, Biorgc
na siebie ludzkie cierpienia — owoc grzechu — tym samym zlozy Bogu
przeblaganie za grzechy (wybawi od kary) i przywréci przyjazn z Bo-
giem (likwidujgc grzech uleczy chora dusze czlowieka). Grzech, rzeczy-
wistos¢ typu moralnego ze wzgledu na swe skutki, domaga sie cierpie-
nia tj. rzeczywistosci typu fizycznego. Stuga Panski podejmie za drugich
cierpienie, czyli t¢ wlasnie rzeczywisto$¢ typu fizycznego, zeby skutki
tego cierpienia przyniosty ludziom zbawienie i pokéj z Bogiem tj. rze-
czywistos¢ typu moralnego. Teologiczne znaczenie tego wiersza polega

9 Hebrajski zwrot: misar $eldméni oznacza, ze Stuga Panski przyjal wszel-
kiego rodzaju cierpienie fizyczne o charakterze wychowawczym (masar) w tym celu,
zeby ono przyniosto ludziom pokdj z Bogiem (5316m). Chodzi tu zatem o tzw. kare
leczgca (poena medicinalis).

10 Wyrazenie: (bahaburaténirpa‘ — 1an moéwi, ze fizyczne cierpienie (ha-
burah = prega) Slugi przywréci pierwotny stan zdrowia duszy (rafa‘= uzdro-
wil w sensie wlasciwym, gdy chodzi o cialo i przenoénym, gdy chodzi o dusze).
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na tym, ze po raz pierwszy w ST pojawia sie wyraznie sprecyzowana
idea, iz jeden czlowiek moze przez swoje cierpienie dokona¢ ekspiacji
za winy drugiego czlowieka. Wiecej, za winy wszystkich ludzi.

W.6 — W wyznaniu grzechéw calego narodu i kazdego poszczegdl-
nego czlowieka bez wyjatku Prorok postuguje sie znang biblijng meta-
fora blgkajacej sie trzody (por. 1 Krl 22,17; Ez 34,6 itd.). Przez to po-
réwnanie bardzo wyraznie zaakcentowal powszechnosé winy ludzi, a réw-
noczesnie podkreslil wielkos¢ ofiary ekspiacyjnej Stugi Panskiego. Wiersz
ten posuwa my$l o ekspiacji dalej niz poprzedni. Méwi bowiem, ze cie-
zar winy za grzechy wszystkich spoczal na Sludze z woli Jahwe. Eks-
piacja zatem dokona sie z milosiernej, pozytywnej woli Boga, ktéry nd
nig sie zgodzi i przyjmie jg. Nie jest wykluczone, ze u podstaw tej wila-
snie mys$li wyrazonej przez Deutero Izajasza w czwartej piesni o Studze
Panskim tkwi idea dnia przebtagania (jom kippurim), a zwlaszcza ryt
wlozenia rak o jakim méwi Kpt 16,21-22.

W 7 — W opisie cierpien Slugi pojawia sie nowy szgzegc’)l a miano-
wicie dobrowolno$é podejmowanej ofiary (‘anah = (w formie nifal) do-
pusci¢, aby kto$ przesladowal) oraz cichos¢ i cierpliwo$é Stugi Bozego.
Te ostatnie rysy jego charakteru juz wspomniane wczesniej (por Iz 42,4;
50,5) Prorok przedstawia obrazowo poslugujgc sie¢ symbolikg baranka.
Ma to swojg bardzo gleboka wymowe, zwlaszcza w odniesieniu do Ewan-
gelii Jana i Ksiegi Objawienia, gdzie paralele miedzy barankiem pas-
chalnym a Jezusem s3 wyrazne (por. J 1,29; 19,36; Obj 5,6.12; 13,8).
Prorok nie ujawnil jednak jak dotad, jakie motywy zadecyduja, ze Sluga
Panski w $wiadomym i dobrowolnym zaparciu sie posunie sie¢ az tak
daleko.

Smieré 53,8:
Po udrece i po sadzie zostal usuniety
i kto bedzie myS$lat o jego losie 11?7
Zostal bowiem zgladzony z krainy zyjacych,
za grzechy mojego ludu zostal na Smieré zameczony.

Wiersz ten moéwi o $mierci Slugi Cierpigcego, jako ofierze za grze-

11 Rzeczownik: dor posiada rézine znaczenia: rodowdd, pochodzenie, los, prze-
znaczenie, przebywanie, istnienie, cykl zycia, pokolenie. Kontekst sklania do przy-
jecia znaczenia: los. W tej supozycji sens wersetu jest nastepujacy: Stuga zostanie
pozbawiony zycia niewinnie ale zgodnie z procedura prawa. Otoczenie przyjmie
jego Smieré tak obojetnie, ze nikt nie bedzie sobie zaprzatal glowy co si¢ z nim
stato, lub dlaczego skazano go na $mieré. Sam Sluga tez nie uczyni nic aby swym
losem kogo$ zainteresowaé. Starsi egzegeci w oparciu o przeklady LXX i Vg,
odnoszgc pie$n do Mesjasza daja nastepujacy przeklad interesujgcego nas wersetu:
kto bedzie my$lal o jego pochodzeniu (domys$lne: Bozym). Taki przeklad suponuje
przedwieczne pochodzenie Stugi Panskiego. Tej za$§ prawdy Prorok nigdzie nie wy-
razil.
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chy ludu. Tekst hebrajski nie jest jednak latwy w interpretacji. Duza
trudno$¢ sprawia zwrot: mé‘ oser Gmimmispat, ktéry mozna przetozyc: bez
przemocy i bez sgdu lub: przemocg i sadem. Kontekst i forma bierna
czasownika lagah (= zgladzi¢) sugeruja to drugie znaczenie. Stuga Pan-
ski poniesie niewinnie $mier¢ na podstawie wyroku skazujacego za nie-
stusznie przypisywang mu wine. Jego niewinno$¢ nie jest tu wyraZnie
zaakcentowana, ale nie ulega watpliwosci (por. w. 11). Inna trudnos¢
stanowiag slowa: mippe$a’ ’ammi (=za grzechy mojego ludu). Wielu ko-
mentatoréw wyraz: ‘ammi uwaza za nieautentyczny z uwagi na zaimek
osobowy (suffix) w 1 os. 1. poj. Kto wypowiada te slowa? Jezeli Prorok,
to dlaczego wylacza sie z grona tych, za ktérych cierpi Stuga Panski,
skoro solidaryzowal sie z nimi w w. 6? Za najbardziej prawdopodobne
rozwigzanie nalezy uwazaé¢ te opinie, ktéra przyjmuje iz Prorok przema-
wia w imieniu Boga i dlatego uzywa 1 os. 1. poj. W tekstach prorockich
bowiem przejScie od '3 os. do 1 os. pojawia sie dosé¢ czesto 2. Najmniej
jasne sg ostatnie dwa wyrazy omawianego wiersza: nega‘ lamé (= ude-
rzenie dla niego?). Nie daja bowiem sensu w obecnym kontekscie. Spo-
srod wielu propocnowanych korekt najczeSciej przyjmuje si¢ wersje opar-
ta na przekladzie greckim LXX: nigga‘ (nugga‘) lammawet (1amut), ktéra
méwi jednoznacznie o $mierci Slugi Panskiego. Ten wazny, ale zle za-
chowany tekst dla wielu egzegetéw stwarza bardzo istotny problem
rzeczywistej Smierci Stugi. Niekt6érzy komentatorzy, jak np. J. A. Soggin,
miedzy innymi w oparciu o zwrot: nigézar min [...] (=zgladzi¢ [...]) stoja
na stanowisku, zZe chodzi tu raczej o przenosnie, a nie o rzeczywista
Smier¢ Slugi 3. Brzmienie TH, przeklad LXX craz te teksty NT, w kto-
rych mieszczg sie cytaty lub aluzje do omawianego wiersza pozwalaja
przyja¢, ze po ciezkich cierpieniach Stuga Panski bedzie rzeczywiscie
zabity i pogrzebany.

Znieslawienie po §mierci 53,9:
Przypadt mu gréb z bezboznymi
i z bogatym jego mogila,
choé¢ nie popelnil nieprawosci
i nie bylo ktamstwa na jego ustach.

Wiersz ten, mimo pewnych watpliwosci tekstualnych 14, ma sens jedno-
znaczny. W dwdch paralelizmach synonimicznych zawiera sie nastepuja-

12 Proponowane korekty przy zachowaniu tych samych spoélglosek sg bardzo
liczne: za nasze grzechy, za ich grzechy, za grzechy, za grzechy swego ludu (tak
1QIs2), za grzechy narodéw. Wydaje sie, ze TM przekazal autentyczna lekcje tegoz
wersetu.

13 Por. art. cyt. ZAW 87:1975 s. 355.

14 Por. K. Elliger. Nochmals Textkritisches zu Jes 53 (FzB 2. Festschrift
J. Ziegler). Wiirzburg 1972: 137-144.


Textkritisch.es

CIERPIACY WYBAWCA I OREDOWNIK 85

ca mysl: Stuga Panski bedzie upokorzony nawet po swej $mierci. Zosta-
nie bowiem pogrzebany miedzy bezboznymi (swego rodzaju synonimem
tego wyrazu jest stowo: bogaty %), co w przekonaniu starozytnych Izrae-
litow bylo rownoznaczne z profanacjg ciala i pamieci zmariego (por.
Iz 14,18-19; Pwt 28,26; Jr 22,19 itd.). Prorok stwierdza wyraznie, ze Stu-
ga Panski bedzie tak prawym i niewinnym czlowiekiem, ze nie bedzie
na nim cigzy¢ zadna ludzka krzywda z przemocg fizyczng igcznie (ha-
mas), ani zadna nieprawos$é, czy zaklamanie (mir°®mah). Ostatni werset
omawianego wiersza zwraca uwage na nowy szczegdl a mianowicie, ze
postafinictwo Stugi Cierpigcego bedzie prawdziwg i rzeczywistg misja
Bozg.

Nagroda i wywyzszenie 53,10-11a:

10 Spodobalo sig¢ Jahwe zmiazdzyé go cierpieniem [...]
Jezeli zlozy swe zycie na ofiare przeblagalng
zobaczy dlugowieczne potomstwo [...]

i wola Jahwe spelni sie przez niego.

lla Po udrece swej duszy ujrzy Swiatto 16

i nasyci sie swym poznaniem 17,

Podobnie jak w. 8 réwniez ta wypowiedz Proroka jest bardzo dysku-
towana. Pomijajagc fakt, ze pewne braki w biegu mys$li wystepujace
w poszczegblnych wersetach nasuwajg podejrzenie, iz obecny tekst nie
reprezentuje calej pierwotnej piesni, nie ma jednomyslnosci wsrod egze-
getow co do zasadniczej idei w nim zawartej. Nie podlega dyskusji sens
pierwszych dwoch wersetéw, w ktorych jeszcze raz Prorok powtarza
mys$l wypowiedziang w w. 6. Stuga Panski bedzie postusznym narze-
dziem w reku Boga. Jego cierpienie bedzie pochodzi¢ od Jahwe, a jego
ofiara z zycia bedzie ofiarg przeblagalng za innych ludzi. Na nim i przez
niego spelni sie wola Jahwe. Natomiast wiele trudnosci sprawiajg na-
stepne wersety a zwlaszcza zdania: jir®eh zera® ja’arik jamim (= zobaczy
dlugowieczne potomstwo, lub: zobaczy potomstwo, przedituzy dni »do-
myS$lne: swoje«) oraz: me‘dmal naf$é jir*’eh jisba® b°da‘td (=po udrece
swej duszy ujrzy [...]) LXX i 1QIs*: swiatlo (i nasyci si¢ poznaniem). Co
to znaczy: zobaczy dlugowieczne potomstwo? albo: przediuzy dni? Nasyci
sie poznaniem? Jezeli sie przyjmie, ze przeklad LXX odzwierciedla tekst

15 Por, A. Wocker. Der Reiche im Alten Testament. Ein Beitrag zu Jes 53,9.
TThZ 62:1953 s. 52-58.

16 Wyraz uzupelniony w oparciu o przeklad grecki LXX i tekst 1QIsa w TM
brak tego wyrazu.

17 G. Schwarz (,[..] sieht er [..] wird er satt [..]? Eine Emendation. ZAW
84:1972 s. 356-358) proponuje takie brzmienie wiersza 1la: po udrece swego zycia
ujrzy zbawienie i nasyci sie dobrem. Wyraz: bedactd (= jego poznaniem) przesuwa
do wiersza nastepnego.
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blizszy oryginalowi, to co w takim razie znaczg stowa: ujrzy sSwiatlo?
Wypowiedzi te méwig niewatpliwie o jakiej$ nagrodzie, ale o jakg nagro-
de tu chodzi? Czy Prorok chce powiedzie¢, ze nagroda za cierpienie Siu-
gi bedzie dobro i szczeScie innych tj. tych, za ktérych cierpial, czy tez
jego nowe zycie po $mierci, zmartwychwstanie lub innego rodzaju dobro
(swiatlo w znaczeniu przeno$nym jest symbolem dobrobytu i pokoju —
por. Iz 5,30; 42,16 itd.). Nie ma jednomyslnej odpowiedzi na te pytania.
Wielu egzegetéw przyjmuje, iz opis $mierci Stugi jest literackg przenosnia.
Nagroda za$ w tym ujeciu polega na radosci z dobra wysSwiadczonego
innym, na intymnej Igcznosci z Bogiem i lepszym poznaniu zbawczych
planéw Boga. Ci, ktérzy przyjmuja, iz tekst piesni mowi o rzeczywistej
$Smierci Slugi sg przekonani, ze w. 10-11 a zapowiadaja owoc cierpien
Stugi w postaci zycia Bozego u tych, za ktérych Stuga cierpial. Innymi
slowy nagrodg za cierpienia bedzie dla Stugi $wiadomosé¢, ze ludzie zo-
stali pojednani z Bogiem. Wydaje sig, ze obydwie te formy interpretacji
nie wyczerpujg w peini treSci zawartej w w. 10-11 a. Niewatpliwie tekst
hebrajski nie jest jasny i prawdopodobnie jest niepelny. Wydaje si¢ jed-
nak, ze nawet w wersji obecnej méwi on cos wiecej. W 11 a zdaje sig
moéwi¢ o osobistej nagrodzie Cierpigcego Stugi. Jezeli sie wezmie pod
uwage wersje LXX oraz zaluzje do tego tekstu w ewangelii Lukasza
(24,46), woéwczas mozna przyjaé, ze najstarsze tradycje egzegetyczne wi-
dzialy w tej wypowiedzi Proroka zapowiedZz nowego zycia dla Slugi po
jego $mierci. Zycia, ktére moglo mu daé jedynie zmartwychwstanie 18
Prawda ta jednak w teksScie hebrajskim nie jest jasno wyrazona i bezpo-
Srednio sie nie narzuca. Nie znalazla jej tez w powyzszym tekscie Deute-
ro Izajasza egzegeza judaistyczna i nie znajduje jej rowniez wspodlczesna
egzegeza 0 nastawieniu racjonalistycznym. Egzegeza czaséw najnowszych
o charakterze bardziej umiarkowanym w tym wielu ezzegetow katolic-
kich przy interpretacji w. 10-11 a o nagrodzie w postaci zmartwychwsta-
nie nie méwig, ale tez istnieniu tej prawdy w omawianym tekscie pro-
rockim nie przeczg !®. Na tych wierszach konczy sie opis postannictwa
Cierpiacego Stugi Panskiego. Wiersze nastepne to epilog piesni w formie
Wyroczni.

Epilog 53,11b-12:
11b Sprawiedliwy méj Stuga wielu usprawiedliwi
i on obarczy sie ich grzechami.
12 Dlatego wielu jemu przydziele
i liczni przypadng (mu jako) tup,

18 Por. F. Festorazzi. Speranza e risurrezione mnell’Antico Testamento.
W: Resurrexit. Actes du symposium international sur la resur rection de Jesus
(Rome 1970). Ed. E, Dhanis. Citt3 del Vaticano 1974 s. 5-26.

1 Por. Soggin, jw. s. 346 uw. 2, 350.
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za to, ze wydal siebie samego na $mieré
i zostat policzony miedzy przestepcow,
podczas gdy on ponidst grzechy wielu

i wstawial sie za przestepcami.

Stowo Jahwe zawarte w tych wierszach jest jakby postowiem pie$ni
Proroka o Cierpigcym Studze, wilozonym w usta Boga, a réwnoczesnie
swego rodzaju dopeinieniem tej wyroczni, ktéra calg te pie$n rozpoczyna
(82,13-15). Wiersz 11 b powtarza mysli wierszy 53,4-5 i stanowi pierwszg
przestanke dla wiersza nast¢pnego (w. 12). Niewinny, bo sprawieduwy
Stuga Panski usprawiedliwi wielu, obarczy! sie¢ bowiem ich grzechamu.
Sprawiedliwos¢, czyli $wieto$¢ Stugi, jego samoofiarowanie sie i pojed-
nanie innych ludzi z Bogiem to fakty, o ktérych juz byla mowa. Pojawia
sie tu jednak nowy szczeg6él. Oto przedmiot zbawczych wysitkow Stugi
poprzez jego ofiare z zycia jest okreslony wyrazem: wielu (rabbim). Na
podstawie pewnych tekstdw Deutero Izajasza oraz wypowiedzi innych
ksigg sw. mozna powiedzie¢, iz wyraz wielu jest wyrazeniem synonimicz-
nym na okreslenie wszystkich ludzi w sensie jednostkowym tj. kazdego
czlowieka z osobna?0. Ofiara Slugi bedzie nagrodzona przez Jahwe na
miare Bozej hojnosci. B6g sam odda mu, jakby zdobycz wojenng tych,
za ktorych Stuga sie ofiarowal. Hebrajski czasownik: ’dhalleq w formie
intensywnej (piel) daje do poznania, iz oddanie to z tytulu zwyciestwa
ma charakter dziedzictwa, nie zas jakiegos aktu taskawej darowizny, czy
zwyktlej zaptaty (do ut des). Stowa te pozwalajg si¢ domyslaé, ze miedzy
Bogiem Jahwe a Stugg Cierpiacym bedg zachodzi¢ bardzo intymne wig-
zy. Ostatnie dwa wersety w. 12 mozna uwaza¢ za motyw nagrody
Jahwe dla Stugi Cierpigcego. Wzgardzony przez ludzi niewinny, obar-
czony grzechami gardzacych nim ludzi zostat skazany na cierpienie fi-
zyczne i na Smieré¢. Podjal sie tej misji cierpienia i oredownictwa?! zu-
pelnie dobrowolnie, bo widzial w tym wole Jahwe ktiéry postanowil
,,wielu” (wszystkich) zbawié¢. Te koncowe stowa epilogu moéwia o wiele
wyrazniej niz prolog (52,13-15) o powszechnosci zastepczej ofiary Slugi

20 Wyraz: »wielu« nie pojawia sie w tekScie Deutero Izajasza przed czwartg
piesnig o Cierpigcym Sludze Jahwe., Ale poczawszy od tej piesni wystepuje kilka
razy (52,14.15; 53,11.12 »2 razy«; 54,1). W kontekScie stéw Iz 51,2 mozna sadzié, ze
Prorok posluzyl sie tym wyrazem chcac zasugerowaé, iz Stuga Panski bedzie jakby
nowym Abrahamem, ktéry da poczatek nowemu ludowi Bozemu (Iz 53,10). Z teo-
logicznego punktu widzenia wyraz: wielu w tej pieSni ma wyjatkowe znaczenie
choéby dlatego, ze po wiekach pojawil sie ten wiadnie wyraz na ustach Jezusa,
cierpigcego Mesjasza w czasie Ostatniej Wieczerzy w zupeinie podobnym kontek-
§cie (por. Mt 26,28; Mk 14,24). Zob. Lubsczyk, jw. s. 333 uw. 22,

21 Czasownik: paga‘ w formie przyezynowej (hifil) ma znaczenie: wstawiaé sie
za [..] oredowaé. Pojawia si¢ on bardzo rzadko: Iz 53,6.12; 59,16; Jr 15,11; 36,25
i Hiob 36,32.
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1 rownoczesnie podkreslajg, ze Bog bedzie tym, ktéry dziala. On bedzie
rzeczywistym i faktycznym zbawca, Sluga za§ najdoskonalszym narze-
dziem Jego mitosciwej woli.

I11

Czwarta piesn o Stludze Panskim nalezy do tych tekstow biblijnych,
ktoére kreslag nowy wymiar historii zbawienia. Prawda, ze cierpienie jest
nie tylko karg za grzech, ale moze mie¢ réwniez charakter ekspiacyjny
jest niewatpliwie ujeciem nowym. Natomiast stwiedrzenie, ze czlowiek
sprawiedliwy podejmujgc dobrowolnie cierpienie jest narzedziem zbaw-
czej woli Bozej, jego za$§ cierpienie ma charakter ekspiacji i oredownic-
twa, ktore jest zdolne przeblagaé Boga za winy wszystkich ludzi i przy-
wroci¢ im utracong przyjazn z Bogiem, to nauka niemal ze rewolucyjna.
Jezeli sie do tego doda, ze czwarta piesn o Studze Panskim przesuwa
nadzieje czlowieka poza gréb i tam ukazuje mu nagrodg¢ za cierpienia
na ziemi w postaci dobr doskonalych (,,nasyci sie poznaniem”, , wielu
mu przydziele”, ,zobaczy potomstwo’), czy wprost obietnicy przysziego
zycia i zmartwychwstania (,,przediuzy swe dni”, ,ujrzy $swiatto”’) wtedz
nic dziwnego, ze nauke w tej piesni zawartg przyjeto z niedowierzaniem.
Zle zachowany tekst oraz maly odzew tych prawd w pézniejszych Ksie-
gach natchnionych swiadczy z jekim oporem potomkowie narodu wybra-
nego po niewoli przyjmowali te wielkie zapowiedzi o niepojetym mito-
sierdziu Bozym. Jedynie Deutero Zachariasz (Zach 9-14) zdaje sie nawig-
zywa¢ w swych wyroczniach do idei mieszczacych sie w czwartej piesni
o Cierpigcym Studze Jahwe 22, Miedzy tymi dwoma poematami istniejg
pewne podobienstwa, bo postannictwo obydwdch Hagiograféw tkwilo
w tym samym nurcie prorockim zwiastujagcym Mesjasza pokornego i cier-
pigcego. Do wspdlnych idei obydwéch Prorokéw, zyjacych w zupelnie
odmiennych Srodowiskach oraz réznych okolicznos$ciach czasu i miejsca
nalezy to, ze obaj zapowiadaja meza Bozego, ktory bedzie $wiadom, iz
jest powolany jako narzedzie zbawczej woli Boga, jaka sie przez niego
dokona (Iz 53.10; Zach 13,7). Obaj méwig o jego niewinnos$ci oraz wyraz-
nie stwierdzaja, ze cierpienie, ktére nan spadnie nie bedzie kara Boza
za jego wlasne grzechy (Iz 53,9; Zach 11,4-15; 12,10; 13,7). Tak pies$n,
jak rowniez tekst Deutero Zachariasza moéwia, ze cierpienie Stugi Pan-
skiego — Mesjasza usunie grzech (Iz 53,11-12; Zach 13,1), spowoduje
ptacz, zal i nawrécenie narodéw (Iz 53,4-6.12; Zach 12,10-13,9; 14,16-19).

22 Por. P. Lamarche. Zacharie IX-XIV. Structure litteraire et messianisme
(EB). Paris 1961 s. 144-147.
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Ale miedzy tymi dwoma pismami prorockimi istniejg pewne rdznice.
Deutero Zachariasz ma wlasne perspektywy. Jego wyrocznie sa jakby
rozszerzonym komentarzem do tytutu Situgi Panskiego. Stad pojawiajg
sie u niego wyrazne tytuly Mesjasza: krél, pasterz Jahwe, ,bliski” Jah-
we itd. Stuga Panski u Deutero Izajasza umiera za naréd i ten fakt wy-
woluje refleksje u narodu oraz pewien zal, iz nie poznano jego postan-
nictwa. U Deutero Zachariasza wzmianka o $mierci Mesjasza jest po to,
zeby w narodzie powstalo uczucie braku po Mesjaszu. Ta pustka po Nim
dopiero stanie sig¢ zrédlem refleksji i laskawych daréw Jahwe w postaci
nowego ducha oraz oczyszczenia (Zach 12,10; 13,1). Nie ma tez u Deute-
ro Zachariasza zadnej wzmianki o zmartwychwstaniu. Reasumujac te
raczej ogbélne uwagi mozna stwierdzi¢, ze piesn o Cierpigcym Studze
i tekst Zach 9-14 wzajemnie sie uzupelniaja dajac pelniejszy obraz Mes-
jasza. Posta¢ Cierpigcego Stugi uzupelnia figura pasterza, ktory zaprawia
niejako swojg trzode do cierpienia oczyszczajacego (Zach 13,7-9). Mesjasz
zbawiajacy przez cierpienie i sSmier¢ znajduje swoéj uzupeiniajacy obraz
w pasterzu przebitym, ktéry przez swojg $mier¢ zobowigzuje nardéd do
pokuty i umiejetnego korzystania z tej wolnosci jaka daje Bog. Nic tez
dziwnego, ze tak ewangelisci jak tez inni hagiografowie NT korzystali
i z pie$ni Deutero Izajasza i z wyroczni Deutero Zachariasza, zeby bar-
dziej wszechstronnie udokumentowaé misje cierpienia i Smierci Mesja-
sza-Jezusa.

Czwarta piesn o Cierpigcym Studze Jahwe nalezy do tych tekstow
starotestamentalnych, ktére s najczesciej cytowane w ksiegach NT.
W formie cytatéw i aluzji pojawia sie ona az w 11 ksiegach (Mt, Mk, Lk,
J, Dz, Rz, 1 Kor, Hbr, 1 P, 1 J i Obj). Tekst czwartej piesni jest cyto-
wany 9 razy (Mt 8,17 — Iz 53,4; Lk 22,37 — Iz 53,12; J 12,38 — Iz 53,1,
Dz 8,32-33 — Iz 53,7-8 [LXX]; Rz 10,16 — Iz 53,1; 15,21 — Iz 52,15;
1P 2222425 — Iz 53,4.5.6.9.12). Natomiast mniej lub wiecej wyraznych
aluzji do tej wlasnie piesni jest ponad 30. Z cytatéow tyc¢h i aluzji, w kto-
rych hagiografowie NT najczeSciej odwolujg sie do tekstu Iz 53,7 (11 ra-
zy), 53,9 (4 razy) i 53,12 (6 razy) wynika, ze wszyscy jednomyslnie
w cierpigcym Siudze Panskim widzieli zapowiedz Chrystusa i do Niego
odnosili tresé czwartej piesni. Do Niego tez stosuja takie szczegoély z zy-
cia Stugi Panskiego jak dobrowolno$¢ w podejmowaniu ofiary ze swego
zycia oraz charakter ekspiacyjny tej ofiary za grzechy wszystkich ludzi
(,,wielu”). Zwrécili tez uwage na podobienstwa jakie zachodza miedzy
cierpieniami Stugi a meky Jezusa. Chodzi tu zwlaszcza o zniewagi i do-
znawane upokorzenia, Te paralele obejmuja takze takie cnoty jak mil-
czenie i cierpliwo$¢é w znoszeniu zniewag oraz niewinnosé¢ zycia. Bardzo
znamienne jest tez to, ze akcentuja prawdziwosé misji u Jezusa podobnie
jak i u Stugi Panskiego. Wskazujg tez, ze w ofierze Jezusa identycznie
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jak u Slugi Panskiego objawia si¢ zbawcze dzialanie samego Boga. Na-
tomiast tylko w ewangelii f.ukasza (24,46) jest aluzja do idei zmartwych-
wstania. Ewangelia zas Jana i Ksiega Objawienia nawigzujg wyraznie
do symboliki baranka (J 1,29 — Iz 53,,6-7; Obj 5,6.12 i 13,8 — Iz 53,7).

Piesn o Cierpigcym Studze Pariskim nalezy do tych niewielu tekstow
ST, przy ktérych interpretacji stanowiska egzegetéw sa bardzo rozbiezne.
W fakcie tym jednak mozna sie dopatrzy¢ rowniez pewnych stron pozy-
tywnych. Chodzi o tekst mesjanski wielkiej wagi, ktéry mozna interpre-
towaé w sensie wyrazowym lub typicznym. Ale mozna tez w powodzi
analiz tekstualnych, literackich i egzegetyczno-krytycznych, czy histo-
ryczno-egzegetycznych watek mesjanski zupelnie zagubié. Totez wypo-
wiedzi i opinie nawet malo prawdopodobne stanowig pewien wkiad
jezeli nie pozytywny, to w kazdym razie negatywny, ktéry myslacemu
czlowiekowi pozwala urobi¢ sobie wlasny sad, jak wypowiedZz Proroka
nalezy lub jak nie nalezy rozumie¢. Tak bowiem posta¢ Cierpigcego Stu-
gi, jak tez posta¢ Jezusa Chrystusa nie nalezaly i nie naleza do kategorii
0s6b obojetnych. I tylko wiara w ich moc zbawczg daje rekojmie po-
prawnego rozumienia tekstu, ktéry moéwi o ich zyciowej misji zbawienia
ludzi poprzez ofiare cierpienia i oredownictwo.

SAUVEUR SOUFFRANT ET INTERCESSEUR
(ANALYSE EXEGETICO-THEOLOGIQUE DE LA PERICOPE IS 52, 13-53,12)

Résumé

Dans son étude, 'auteur procéde i une analyse exégéticothéologique du qua-
triéme chant sur le Serviteur Souffrant de Iahvé., La premiére partie justifie la
division de la péricope Js 52,13-53,12 adoptée par l'auteur. L’analyse du contenu,
dans la deuxiéme partie, souligne les traits caractéristiques du Serviteur de Dieu
et insiste sur sa mission salvatrice. L’auteur se prononce en faveur du caractére
messianique de la péricope. Il est d’avis que le Prophéte-Hagiographe considére
directement le Messie et non uniquement le type. Selon lui, le chant parle de la
mort effective du Serviteur de Dieu et trouve dans le texte l’annonce du prix
des souffrances, la résurrection y comprise. La troisiéme partie de 1’étude examine
I'influence du quatriéme chant sur d’autres Livres Saintes; elle fait voir en outre les
différences qui existent entre le Serviteur de Dieu chez Deutéro Isaie et le Pasteur
chez Deutéro Zacharie. L’auteur discute également les citations et les allusions
empruntées au chant sur le Serviteur de Dieu et utilisées par les auteurs. inspirés
des 11 Livres du Nouveau Testament.



