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SMOKI I POTWORY W BIBLII HEBRAJSKIE]

ks. Piotr Briks
WT US Szczecin

Smoki 1 potwory w Biblii nie sg szczegdlnie ulubionym tematem egzege-
téw. Zajmowanie si¢ tego typu sprawami, graniczacymi z bajkopisarstwem, wy-
daje si¢ nie do konica powazne, a do tego niewiele wnoszace do teologii biblijne;j.
Nie jest to oczywiscie prawda (o czym ponizej), ale nawet gdyby tak byto, chcemy
czy nie — takie wlasnie ,,bajkowe” motywy pojawiajq si¢ w Biblii i chocby z tego
tylko powodu, warto im si¢ przyjrzec.

Co wigcej, teksty, w ktérych wystepuja tego rodzaju kreatury, stanowig nie-
zwykle ciekawe zrédto informacji o srodowisku, w ktérym zyli hagiografowie, o
krazacych w nim legendach i mitach' Lepsze poznanie tla powstawania tekstéw
biblijnych pozwala nam z kolei lepiej odczyta¢ same teksty. Zrozumiec to, co w
nich jest, oraz dostrzec 1 wlasciwie zinterpretowac brak pewnych elementow. Na
obecnym poziomie badan trudno wyobrazi¢ sobie egzegeze ST, ktory lekcewa-
zylby wplyw mitologii krajow sasiednich na teksty biblijne. Majq one takze
niebagatelne znaczenie dla wlasciwej interpretacji tekstow apokaliptycznych, bar-
dzo czg¢sto odwotujacych si¢ do obrazow mitologicznych. Dotyczy to takze chrze-
scijanskiej literatury apokaliptycznej z Apokalipsa sw. Jana na czele.

Wiara w istnienie niesamowitych, przerazajacych stworOw nazywanych
smokami, bestiami, potworami itp. jest wspdlna niemal wszystkim kulturom
$wiata i tak stara, ze jej genezy prézno by szukaé w zrédiach pisanych. Faktem
natomiast jest, ze poszczegélne obrazy, wyobrazenia czy nazwy byly zapozyczane
w ramach zamknigtych kregéw kulturowych. W Biblii znajdujemy siedem bestii
nazwanych z imienia. Wszystkie one maja swoj mitologiczny, najcz¢sciej kana-
nejski, kontekst.

! Niemal wszystkie smoki i potwory biblijne maja swoje odno$niki w literaturze pozabiblij-
nej. Patrz: G.R. DRIVER, Mythical Monsters in the OT, FS dla Levi Della Vida, w: Studi
Orientali 1/1956, 234-249; O. KAISER, Die mythische Bedeutung des Meeres in Agypten,
Ugarit und Israel, BZAW 78/1959, przede wszystkim 140-152; C. WESTERMANN, Genesis
1. Genesis 1-11, BK.AT 1/1/1974, 45; V KUBINA, Die Gottesreden im Buche Hiob. Ein
Beitrag zur Diskussion um die Einheit von Hiob 38,1-42,6, FThSt 115/1979, 58-59.
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1730 - TANNIN

Na samym poczatku wypada oméwié stworzenie nazywane 1"3f). Spoty-
kamy si¢ z nim juz w pierwszym rozdziale Ksiggi Rodzaju. Znaczenie tego stowa
jest bardzo niejasne. J. Fiirst wywodzi go od rdzenia ]th ktéry oznacza by¢ dtu-
gim, ciqgnq¢ sie, rozciqgac sie. Mimo Ze nie jest to propozyCJa jedyna, to wszyst-
kie ostatecznie prowadza do analogicznych wnioskéw® Zrédtostowu 1R szukaé
nalezy jednak prawdopodobnie poza jgzykiem hebrajskim. HALAT dowodzi jego
wystegpowania w wielu pozaizraelskich dialektach i jezykach, migdzy innymi w
egipsko-aramejskim i ugaryckim, syryjskim, arabskim, etiopskim® W obu ostat-
nich wypadkach tlumaczenia wyraz ten oddaja jako smok lub potwdr morski.

Takze w Biblii rzeczownik ten w niemal wszystkich przypadkach odnosi si¢
do tajemniczego zwierzecia. W tekscie hebrajskim pojawia si¢ on w sumie 14 razy
(5 razy w liczbie mnogiej D33 oraz 9 razy w liczbie pojedynczej’). Mimo tych
stosunkowo licznych wystapien, trudno jest o Tannin powiedzie¢ co$ blizszego.
Sam termin ttumaczony bywa w zaleznosci od kontekstu bardzo r6znie (nie tylko
smok czy potwor morski, ale takze: wqz lub krokodyl). Okreslenie mianem fannin
wegza, w jakiego zamienita si¢ laska Mojzesza (Wj 7,10-12) lub krokodyla symbo-
lizujacego potege faraona (Ez 29,3; 32,2) wydaje si¢ uzasadnione 1 wskazuje na
ewolucje tego pojecia® Jednak po$wiadczone wystapienia w tekstach przedbiblij-

? Hebrdisches und chalddisches Schulwérterbuch iiber das Alte Testament, [Neuer Abdruck]
1897, 637. Podobnie uwazaja: K. ELLIGER, Deuterojesaja 1. Jesaja 40,1-45,7, BK.AT XU,
1978, 356 oraz HALAT 1624.

’ Wedlug J. FORSTA (Hebrdisches und chalddisches Schulwdrterbuch iiber das alte Testa-
ment, Leipzig 1842, 637) rzeczownik ten jest takze etymologicznie blisko spokrewniony z 7

oznaczajacym szakala lub jak proponuje K. ELLIGER (Deuterojesaja 1. Jesaja 40,1-45,7,
BK.AT XI/1, 1978, 356) — dzikiego psa lub wilka. W tekscie hebrajskim wyst¢puje on

jedynie w liczbie mnogiej w formie 03 (identycznie jak oboczna forma l.mn. od I). Z
kolei P. HUGGER (Jahwe meine Zuflucht. Gestalt und Theologie des 91. Psalms, MuSt
13/1971, 253, przypis 176) obydwa rzeczowniki wywodzi z hipotetycznego rdzenia J7°

ciqgnqc sie, rozciqgac sie (sich strecken, sich dehnen). E. KONIG (Hebrdisches und ara-
mdisches Worterbuch zum Alten Testament mit Einschaltung und Analyse aller schwer er-
kennbaren Formen, Deutung der Eigennamen sowie der massoretischen Randbemerkungen
und einem deutsch-hebrdiischen Wortregister, Leipzig 1936’, 549n.) proponuje z kolei

rekonstruowac rdzen obu rzeczownikéw jako MR ciggnqc sie (hinstrecken).

‘L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, M.E.J. RICHARDSON, The Hebrew & Aramaic Lexicon of
the Old Testament, CD-ROM Edition, 1994-2000.

3 Dwukrotnie (Ez 29,3 1 32,2) forma jest znieksztatcona 3F.

® Patrz: W. ZIMMERLI, Esechiel, BK 13/1-2, 707n oraz 768n; O. KEEL, Jahwes Entgegnung

an [job. Eine Deutung von Ijob 38-41 vor dem Hintergrund der zeitgenossischen Bildkunst,
FRLANT 121/1978, 143 przypis 398; V. KUBINA Die Gottesreden im Buche Hiob, Freiburg-
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nych swiadcza, Ze tannin oznaczal pierwotnie potwora morskiego’ Echo takiego
pierwotnego rozumienia fannin odnajdujemy takze w Biblii. Szczegdlnie wyraznie
swiadcza o nim paralelne zestawienia z innymi stworami mitycznymi (z Rahabem
Rdz 1,21; 1z 27,1; 51,9; oraz z Jamem Ps 74,13; 148,7; H17,12). W Jr 51,34 Tan-
nin nazwany jest Nabuchodonozor, co w kontekscie tego tekstu pozwala przy-
puszczac, ze nie chodzi o zwyktego weza.

217 - RAHAB

W BH nigdy nie pojawia si¢ z rodzajnikiem, co swiadczy o zakorzenione;j
znajomosci Rahaba w powszechnej swiadomosci Hebrajczykéw. Imi¢ Rahab thu-
maczone jest zazwyczaj jako wylaniajqcy sie, wynurzajqcy sie albo napierajqcy,
niespokojny, mqcqcy. W mitologii przedstawiany jest jako uosobienie potegi zla,
wicieklosci, pasji i szalenstwa, jako panujacy nad bezmiarem otchtani wéd®
1z 51,9 1 Ps 89,11 przedstawiaja go jako Smiertelnego wroga JHWH. W Hi 26,10-
12 dowiadujemy si¢ o prawalce Rahaba z JHWH: [Bég] Wodom nakreslit granice,
oddzielit swiatto od mroku. Stupy niebieskie sie chwiejq, driqce przed Jego
grozbqg. Potegq wzburzyt pramorze, roztrzaskat Rahaba swq mocq. Z kolei Hi 9,13
méwi o ustuznosci wobec Boga pomocnikéw Rahaba. Widaé tu wyrazne
nawiazanie do znanych z Enuma Elisz pomocnikéw Kingu i Tiamat’® W Ps 87,4
oraz Iz 30,7 Rahab jest symbolem wrogiego Izraelowi Egiptu. W liczbie mnogiej
0217 oznacza wrogow lub ludzi podstepnych (np. Ps 40,5).

]l:\j‘? - LEWIATAN

Lewiatan znany byl w Kanaanie na dlugo przed przybyciem na te tereny
Hebrajczykéw'® W Biblii opisany jest dwoma pochodzacymi z jezyka ugaryc-
kiego okresleniami 172 WM wqz plochliwy'! oraz ]‘Iﬁ‘?EU WM wqz podstepny'*

Basel-Wien 1979, 54n.

"GR. DRIVER, Mythical Monsters in the OT, FS dla Levi Della Vida, w: Studi Orientali
1/1956, 234-249.

® G. FOHRER, Das Buch Jesaja 2, Berlin 1968, 93n.

’ W. von SODEN, Akkadisches Handworterbuch, Wiesbaden 1965, 972a.

' C. GORDON Ugaritic Textbook, Roma 1965, §19:1400; J. AISTLEITNER, Worterbuch der
ugaritischen Sprache, Berlin 1963, 1488.

" Lub: szybki, uciekajqcy. J. GAMBERONI udawadnia, Ze rdzen brh pochodzi z akkadyjskiego
i w tym wypadku oznacza swieci¢, Isni¢. Chodziloby wigc nie o weza szybkiego, ale o
Isnigcego (a konkretnie o gwiazdozbiér Weza - taki wniosek wysnuwa A. de WILDE, Hiob,
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Obydwa okreslenia znajdujemy w kontekécie walki JHWH z Lewiatanem (Iz 27,1
BT): W 6w dzien Pan ukarze swym mieczem twardym, wielkim i mocnym, Lewia-
tana, weza ptochliwego, Lewiatana, weza kretego; zabije tez potwora morskiego
@22 WWR 1"3R7). Z kolejnych obrazéw dowiadujemy si¢ coraz wigcej 0 wyobra-
zeniach hagiograféw na temat Lewiatana. W Ps 74,14 przedstawiony jest jako
wieloglowy wrég JHWH, rzucony ostatecznie na zer potworom morskim (Ty
zmiazdzyles tby Lewiatana, wydates go na zer potworom morskim - D"S‘? ab) ‘?)13;
autor Ksiegi Hioba (3,8 1 40,25) wyobraza sobie Lewiatana jako groz"nego'po-
twora, ktérego nie wolno drazni¢'*, ale ktéry réwnoczeénie jest ulegly i postuszny
Bogu. Ps 104,25n ukazuje Lewiatana jako dziwne stworzenie igrajace w odmgtach
morza (Oto morze wielkie, dlugie i szerokie, a w nim jest bez liku zyjqtek i zwierzqt
wielkich i matych. Tamtedy wedrujq okrety, i Lewiatan, ktérego stworzyltes na to,
aby w nim igrat)"

W — NACHASZ - WAZ

Etymologia wyrazu ‘D!j; jest nieznana'® Prawdopodobnie jego korzenie sig-
gaja bardzo gleboko w histori¢ tworzenia si¢ jezykéw semickich. Jego najblizszym
krewnym wydaje si¢ by¢ ugaryckie nh§'’, a najstarsze znane nam wystapienie tego
terminu to imi¢ babilonskiego béstwa przedstawianego pod postacia weza Sahan
(metateza)'® Ofiolatria byta wspélna wszystkim kulturom starozytnego Bliskiego
Wschodu. Jak wskazuja liczne znaleziska z terenu Izraela z epoki zelaza, nieobca
byla takze Hebrajczykom. By¢ moze wiasnie tutaj nalezy szukac pierwowzoru dla

eingeleitet, iibersetzt und erldutert, OTS XXII, 1981, 250-252. Patrz rowniez: H. GROSS, Die
Allmacht des Schopfergottes. Erwdgnungen zu ljob 26,5-14, w: J. ZMUEWSKI (wyd.), Die
alttestamentliche Botschaft als Wegweisung, FS H. Reinelt, Stuttgart 1990, 75-84).
J. GAMBERONI, barah, ThWAT I, 780 (patrz réwniez: CAD 2,101; AHw 105).

2 Lub: krety, wijacy sig, zraniony.
B patrz: 1.B. PRITCHARD, The Ancient Near East in Pictures, Princeton 1954, 670n. 691.

*w tym drugim wypadku niektérzy ttumacza krokodyl. Patrz: G. HOLSCHER, Das Buch
Hiob, HbAT 1/17, 1952, 99n.

13 By¢ moze utozsamienie z wielorybem.
'® Rdzef WM3 oznacza przewidywaé, wr6zy¢, przepowiadac
'7 C. GORDON, Ugaritic Textbook, Roma 1965, §19:1634a; O. EISSFELDT, Neue keilalphabe-

tische Texte aus Ras-Shamra, Berlin 1965, 47; L.R. FISHER, Ras-Shamra Parallels, AnOr.
49, Roma 1972, 183 nr 193; 275 nr 381; 428 nr 82.

s Wigcej na ten temat patrz np.: B. LANDSBERGER, Die Fauna des Alten Mesopotamien,
Leipzig 1934, 61; K.L. TALLQVIST, Akkadische Gotter-Epitheta, Helsinki 1938, 440.
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obrazu kusiciela z Edenu (Rdz 3,1-4.13n). Najcze¢stszym jednak znaczeniem tego
stowa jest po prostu wgz"

Ch. Briining uwaza, ze Tannin, Lewiatan i Nachasz to synonimy”® By¢
moze dla niektdrych pisarzy biblijnych niuvanse odrézniajace poszczegdlne bestie
faktycznie nie odgrywaly wigkszej roli, ale wydaje sig¢, ze kazda z nich ma swoje
wlasne miejsce w mitologii kananejskiej czy ogdlnie mezopotamskiej. Natomiast
w Biblii najistotniejsza byta nie ich indywidualna charakterystyka, ale skojarzenia,
jakie wywolywaty.

N3 - BEHEMOT

Stowo to wystepuje w Biblii tylko jeden raz w Hi 40,15nn 1 oznacza potezne
zwierze. Stowo to bardzo czesto ttumaczone jest hipopotam® lub krokodyl, ale nie
wydaje si¢ to do konca przekonujace. Wiele elementéw opisu tego stworzenia w
zaden spos6b nie pasuje ani do jednego, ani do drugiego zoologicznego pierwo-
wzoru” Niewykluczone, ze autor tego fragmentu Ksiegi Hioba siggnat w tym
miejscu do znanego nam z ugaryckiego mitu o Baalu obrazu bostwa ars lub ‘gl ’il
‘tk. Jego opis w tekstach kananejskich wy$mienicie odpowiada temu z Hi 40n>

D"lmj — TEHOM — MORZE

Tehom to stowo niewiadomego pochodzenia. W jezyku hebrajskim nie ma
rdzenia, od ktérego mozna byloby go wyprowadzi¢. Natomiast bardzo mozliwe
jest pokrewienstwo tego wyrazenia z ogélnosemickim *fiham(at). Temat ten
oznacza bardzo podobnie we wszystkich jezykach semickich okreSlane morze®

' K.R. JOINES, Serpent in the OT, 1967.

2 Ch. BRUNING, ,,Lobet den Herrn, ihr Seeungeheuer und all ihr Tiefen!” Seeungeheuer in
der Bibel, ZAW 110, 251.

2 Dyskusja na temat wystgpowania hipopotama na terenach Palestyny w epoce zelaza patrz:
BASOR 132, 30nn; AfO 21, 195.

2 Choé z drugiej strony wiele pasuje wysmienicie — wi¢cej patrz ponizej.

? Patrz: Die keilalphabetischen Texte aus Ugarit, Alter Orient und Alte Testament 24 (red.:
M. DIETRICH, O. LORETZ, J. SANMARTIN), Kevelaer 1976, 1.3. III. 43-44, 1.6. V1. 51.

 patrz THAT 2, 1026n (tam tez bibliografia tematu). Na temat podobienstw i wzajemnych
zaleznosci patrz: L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, M.E.J. RICHARDSON, The Hebrew &
Aramaic Lexicon of the Old Testament, CD-ROM Edition, 1994-2000. Bibliografia tematu
patrz. THAT 2, 1026-1031; C. WESTERMANN, Genesis, BK 1/1, 145-147; N.J. TROMP,
Primitive Conceptions of the Death and Nether World in the Old Testament, BiblOr 21/1961,
59n.
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Nas szczegdlnie interesuje mitologiczny aspekt tego wyrazenia, a mianowi-
cie tehom Jako okresleme praoceanu/praotchtani, jednego z gléwnych aktoréw
prawalki béstw” Echo takiego rozumienia tego stowa znajdujerny takze w tek-
stach biblijnych méwiacych o dziele stworzenia — Rdz 1,2 i Ps 104,6°°

D: — JAM — MORZE

W ogromnej wigkszosci przypadkéw (z 396 wystapien w BH) stowo jam
odnosi si¢ do naturalnych lub sztucznych rezerwuaréw wody”’. Podobne okresle-
nia znajdujemy w niemal wszystkich jezykach starosemickich®® Ma to stowo jed-
nak takze swoje mityczne tlo” W Biblii znajdujemy echa mitologii starozytnych,
ktére otchlanie mérz traktowatly jako siedlisko sit chaosu albo nawet personifiko-
waly je jako béstwo® Slady takiego wtasnie sposobu myslenia o morzu znajdu-
jemy np. we wczesnie datowanym Ps 74,13: Ty ujarzmites morze (Q?) swq potegq,
skruszytes gtowy smokéw na morzu (D‘?TDU"?S_J mhbRbly ‘WN?). Wyraznie mityczne
znaczenie ma jam w tekscie Hi 7,12: Czy jestem Jam lub smokiem gtebiny (1°3),
zes straze przy mnie postawit? Tak samo w innym tekscie Ksiegi Hioba (26,10-
13): Wodom (RD) nakreslit granice, oddzielit swiatto od mroku. Stupy niebieskie
sie chwiejq, drzqce przed Jego grozbq. Potegq wzburzyt pramorze (Q° 1), roztrza-
skat Rahaba swq mocq, wichurq oczyszcza strop nieba i Weza Zbiega (H‘WD WHJ)
niszczy swq rekq. Mniej jednoznaczne, ale takze noszace wyrazne slady mitycz-
nego myslenia o jam, sa teksty: Hi3,8; 9,8; 36,30; Ps 65,6; 1z 51,10; 57,20;
Lm 2,13; Na 3,8b; Am 9,3; Ha 3,8°! Niektérzy mityczny sposéb rozumienia D:
dostrzegaja tez w bardzo wczesnie datowanym Ps 68,23: Pan powiedziat: ,,Z Ba-
szanu moge cie wyprowadzié, moge wyprowadzi¢ z glebiny morskiej...

Pw szczegdlnosci mit o Tiamat z Enuma Elisz.

%% Na temat wzajemnej zaleznosci patrz: O. KAISER, Die mythische Bedeutung des Meeres in
Aegypten, Ugarit und Israel BZAW 78/1959, 114nn; W.H. SCHMDT, Die
Schopfun? 2gsg ? ?eschichte der Priesterschrift, WMANT? 1967, 80n, w szczeg6lnosci patrz
przypis 5; O.H. STECK, Der Schopfungsbericht der Priesterschrift, FRLANT 115/1975, 231
oraz przypis 939 na stronie 229; C. WESTERMANN, Genesis, BK 1/1, 146; THAT 2, 1030.

Morza, jeziora, stawy, rzeki, wigksze zbiorniki na wodg itp.

® Patrz: L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, M.E.J. RICHARDSON, The Hebrew & Aramaic
Lexicon of the Old Testament, CD-ROM Edition, 1994-2000.

¥ Obszerne opracowanie tego tematu patrz: O. KAISER, Die mythische Bedeutung des Mee-
res in Agypten, Ugarit und Israel, BZAW 78/1959.

° Paurz: P. REYMOND, L’eau, sa vie, et sa signification dans I’Ancien Testament, VTSupp. 6,
Leiden 1958, 167nn. Por. tez: O. KAISER, Die mythische Bedeutung des Meeres, BZAW 78,
Berlin 1959, 140nn.

M w tym wersecie pojawiaja si¢ takze spersonalizowane rzeki (patrz takze: Ps 93,3).

50



@ 1'11531313 D‘WN :‘WR) Para do Jam bylby w tym tekscie Baszan. Z geogra-
flcznego punktu widzenia jest to wyzyna rozciagajaca si¢ na wschéd od Jeziora
Galilejskiego. Nazwa ta jednak ma swoje odpowiedniki w panteonie ugaryckim
(btn - wq?) i akkadyjskim (basmu)>

RoOLA SMOKOW I POTWOROW W BIBLII

Najczestszym kontekstem, w jakim pojawiaja si¢ smoki w ST sg teksty
mniej lub bardziej bezposrednio nawigzujace do historii poczatkéw swiata, a w
szczegOlnosci toposu prawalki béstw. Motyw ten spotykamy réwniez jako symbol
wrogich mocarstw lub ich wladcéw (np. Egiptu i faraona). Smoki i potwory poja-
wiajq si¢ takze w wizjach eschatologicznych, przewaznie personifikujac skonsoli-
dowane sily Z1a w ostatecznym starciu z Bogiem.

Prawalka

Wedlug wierzen starozytnych Semitéw kosmos powstal w wyniku zwycig-
stwa bostw Harmonii 1 Dobra nad sitami Chaosu i Zta. Koncepcja ta znajduje
swoje odbicie takze na kartach Biblii. Jako najwyrazniejsze przyktady zapozyczen
z kosmogonii poganskich podaje si¢ nast¢pujace teksty: Ps 65,7n: ktéry swq mocq
utwierdzasz gory, jestes opasany potegq, ktory usmierzasz burzliwy szum morza
@2), huk jego fal, zgietk narodow; Ps 74,12-17: Bdg jednak od poczqtku jest moim
krolem ktory na ziemi sprawia ocalenie. Ty wjarzmites morze (R?) swq potegq,
skruszyles glowy smokéw na morzu Q371720 070 WRA. Ty zmlaza’zyfes thy
Lewiatana, wydates go na zer potworom morskim D“Bb DSJ‘? Ty otworzytes
zrodta i strumienie; Ty wysuszytes rzeki stale ptynqgce. Twoim Jest dzien i noc jest
Twoja; Ty swiatlo i stonce utwierdzites. Ty ustanowites wszystkie granice ziemi;
Ty utworzyles lato i zime; Ps 89,10-13a: Ty ujarzmiasz pyszne morze @), Ty po-
skramiasz jego wzdete batwany. Ty podeptates Rahaba jak padline, rozproszyles
Twych wrogow moznym Twym ramieniem. Twoje jest niebo i Twoja jest ziemia; Ty
zatozytes swiat wraz z tym, co go napetnia; Ty stworzytes pétnoc i potudnie...”

Bezposrednim Zrédlem powyzszych wyobrazen o prapoczatkach Swiata
wydaje si¢ mitologia kananejska, ktérej zarys mozemy odtworzy¢ na podstawie

32 T H. GASTER, IBD, wyd. CD. Uwzglednié jednak nalezy, ze w. 16 méwi o Baszanie juz z
cala pewnoscia jako o pojeciu geograficznym. Brak jest wyraznej wskazéwki w tekscie
jednoznacznie pozwalajacej na odmienng interpretacje tej nazwy w tak bliskim sasiedztwie.

33 Patrz takze: Ps 104,1-9; Hi 9,5-14; 26,5-14; 38.8-11. Mhiej jednoznacznie, ale takze wy-
raznie ideg prakonfliktu bostw wida¢ w: Ps 93,34; Hi 3,8 (projekcja na przyszlosé); 7,12;
40,15-41,26.
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pism z Ras Szamra (Ugarit). Znajdujemy w nich m.in. opowiadania o zwycigstwie
Baala nad personifikacja odmetéw morza — Jamem®, o walce Baala i Anat prze-
ciw Lewiatanowi oraz innym potworom> Wszystkie te mity znajdowaly swoje
odzwierciedlenie w obrzedach kultycznych. Mozliwe, ze wspomnienie zwycigstwa
JHWH nad potworem bylo jednym z giéwnych motywéw obchodéw jesiennego
$wicta namiotéw™® Takie wlasnie Sitz im Leben wydaja si¢ mie¢ psalmy 29, 93 i
by¢ moze takze 74. Polaczenie motywOw stworzenia, konfliktu z ucielesnieniami
chaosu oraz hymnu jesiennego (Sukkot jest §wigtem jesiennym) znajdujemy w
Ps 65 (por. takze Za 14,16n, w LXX tytul Ps 29).

Obok Ksiegi Psalméw najbogatsza w motywy walki JHWH ze smokami jest
Ksigga Hioba. Znajdujemy w niej az siedem tego typu perykop (3,8; 7,12; 9,8.13;
26,12n; 38,8-11; oraz 40,15-41,26). Wzmiankowane sa w niej Rachab, jego po-
mocnicy, Lewiatan, Behemot, Jam, boskie weze 1 smoki. W wigkszosci przypad-
kéw nawiazanie do idei prawalki jest jednoznaczne albo bardzo prawdopodobne®’

Hagiografowie nie kopiuja jednak gotowych wzorcéw mitologicznych. W
tekstach zestawiajacych ubdstwiane w innych religiach zywioty z JHWH, o wiele
cze$ciej niz o walce mowa jest o panowaniu Boga nad nimi®® Wielu komentato-
réw wskazuje na hymn o Bogu Krélu nieba 1 ziemi jako na najlepszy przyktad
polemiki z mitologia babilonska

¥ Die keilalphabetischen Texte aus Ugarit, Alter Orient und Alte Testament 24 (red.:
M. DIETRICH, O. LORETZ, J. SANMARTIN), Kevelaer 1976, 1.2. W tym miejscu nalezy za-
znaczy¢, ze w mitologii kananejskiej brak jest odpowiednika hebrajskiej i chrzescijanskiej
idei stworzenia. Wynikiem zwycigstwa Baala nad Jamem byto uporzadkowanie $wiata i
ustalenie granic chaosu, a nie utworzenie $wiata. Szczegétowe opracowanie problemu patrz:
J. DAY, God’s Conflict with the Dragon and the Sea, Cambridge 1985; C. KLOOS, Yhwh'’s
Combat with the Sea, Leiden 1986.

* Die keilalphabetischen Texte aus Ugarit, Alter Orient und Alte Testament 24 (red.:
M. DIETRICH, O. LORETZ, J. SANMARTIN), Kevelaer 1976, 1.3.1I1.39.1V.3, 1.5.1.1-3, 1.82.1-
3, 1.83.3-10. Mity te z kolei maja prawdopodobnie swéj pierwowzér w podaniach
babilonskich, a w szczegélnosci w opisanym w Enuma Elisz micie o Marduku i Tiamat.

% paralelnie do liturgicznych obchodéw zwycigstwa Marduka nad potworem morskim Tia-
mat w Babilonie (wiosenne swi¢to Nowego Roku — Akitu), czy Baala nad béstwem morskim
Jamem w Ugarit.

*7 J. DAY zauwaza wyrazne paralele migdzy konfliktem JHWH z potworami i samym Hio-
bem (w: D.N. FREEDMAN (wyd.), The Anchor Bible Dictionary, New York 1997, 1992, wyd.
CD). Por. Hi 7,12; 9,13n; 40,15-41,26.

*® Patrz: Rdz 1,2, 6-10; Ps 29,3; 33,7-8; Prz 8,24, 27-29; Jr 5,22; 31,35; Na 1 4.

¥ w szczegdlnosci z poematem Enuma Elisz. Choé¢ w analogiach nie nalezy posuwac si¢
zbyt daleko. W kontekscie naszych rozwazan nierozwiazany do tej pory problem stanowi
pokrewienstwo Diﬂlj z babilonskim béstwem Tiamat. Jako bardziej bezposrednie zrddto dla
Rdz 1 wskazywany jest niekiedy Ps 104.
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Mitologia poganska, a w jej ramach motywy bostw przedstawianych jako
smokKi i potwory, byta przede wszystkim zrédlem obrazéw i symboli. Nie wolno
jednak niedoceniaé roli utartych stereotypéw, wyobrazen o prahistorii, utrwalo-
nych skojarzen. Z biegiem czasu jednoznacznie mitologiczne idee stawaly si¢ cze-
scig populamego sposobu postrzegania $wiata, a przede wszystkim skarbcem dla
liryki, takze teologiczne;.

Demitologizacja

Przyktadem dwuznacznosci zapozyczonych idei mitologicznych, ich przej-
scia w sfer¢ zjawisk naturalnych moga by¢ poematy o potgdze Boga z Ksiegi
Hioba (40-41). Pojawiajg si¢ tam znane z licznych tekstéw pozabiblijnych postacie
Behemota 1 Lewiatana. Tradycyjnie s3 one.interpretowane jako hipopotam i kro-
kodyl — cho¢ obie kreatury maja swoje dobrze znane prawzory mityczne, a do tego
ich opisy tylko czg¢sciowo pasuja do wspomnianych zwierzat (np.: 41,10-13: Jego
kichanie olsniewa blaskiem, oczy - jak powieki zorzy: z ust mu plomienie buchajq,
sypiq sie iskry ogniste. Dym wydobywa sie z nozdrzy, jak 7 kotta petnego wrzqtku.
Oddechem rozpala wegle, z paszczy tryska mu ogien). 7. drugiej jednak strony
wiele elementéw opisu wskazuje na naturalne pochodzenie obu stworzen, a nie-
ktére poréwnania wysmienicie pasuja wiasnie do hipopotama czy krokodyla.

Podobnie inne mityczne stworzenia mozna utozsamia¢ z dobrze znanymi z
biologii zwierzetami (np. Ps 104,26 — wieloryb). Kierunek tych skojarzen nie jest
do konca jasny. By¢ moze r6znego rodzaju dziwne zwierz¢ta lub ich szczatki, daty
poczatek opowiesciom mitycznym, by¢ moze same te opowiesci staly si¢ z czasem
zrédtem obrazéw wykorzystywanych do opisu spotykanych — przerazajacych lub
trudnych do wytlumaczenia zjawisk.

Faktem jest natomiast, ze w Biblii dokonuje si¢ pewien proces demitologi-
zacji przerazajacych prapotworéw znanych z mitologii. W wigkszosci wypadkow
zachowuja one swoj straszliwy charakter, ale w niektérych tekstach przywrocone
im zostaje miejsce w szeregu podleglych i postusznych Bogu stworzen (np.
Rdz 1,21; Ps 104,26; 148,7).

Symbolizm

Smoki i potwory uzywane byty takze w sposéb jednoznacznie symboliczny
dla przedstawienia potgg wrogich Bogu lub znienawidzonych przez Izraelitéw.
Najczeéciej w ten sposob przedstawiany byt Egipt (Rachab Iz 30,7; 51,9n; Ps 87,4;
por. takze Ps77,17-21°) lub jego wiadca (Ez29,3-5; 32,2-8). Do wéd pierwot-
nego Chaosu poréwnywana byla takze Asyria (Iz 17,12-14, por. 8,5-8), Babilon

0 Do obrazu prawalki z Chaosem nawiazuje tez tzw. Pie$n Mojzesza - Wj 15,1-18.
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(Hab 3; Jr 51,34.444’) oraz inne nie nazwane z imienia kraje (tak prawdopodobnie
w Ps 44,20 przy logicznej korekcie z D1 na 1°IR; Ps 46; 48; 76; J1 4; Za 12; 14).

Obrazy pochodzace z mitologii staly si¢ wiec czgécia jezyka teologii Izra-
ela. Trudno oceni¢, na ile byly to wylacznie formuly poetyckie, a na ile odwotanie
si¢ do jakich$ zakorzenionych wséréd Hebrajczykéw wyobrazen czy skojarzen.

Motywy mitologiczne w wizjach eschatologii

Wyobrazenia Hebrajczykdéw o czasach przysztych, a szczeg6lnie o tak zwa-
nej przysztosci eschatologicznej, ksztalttowane byly przede wszystkim w oparciu o
podania, legendy i wyobrazenia przesztosci? Eschaton oznaczal czas powrotu
tego, co w przeszlosci byto najlepsze, ponowne przywrdcenie w rozchwianym
swiecie tadu i harmonii stworzenia. Zto, ktére zaktécito pierwotny Porzadek usta-
nowiony przez Stwérce¢, musiato by¢ ostatecznie pokonane. W takim wiasnie, nie-
spodziewanym kontek$cie pojawiaja si¢ w Biblii smoki 1 potwory. Sa one wyraz-
nymi aluzjami do mitycznych walk, jakie rozegraly si¢ na poczatku czaséw, ale
takze nieocenionym tworzywem dla wyrazenia atmosfery 1 skali spodziewanych
wydarzen. Dynamika i kolorystyka scen apokaliptycznych miata wywrze¢ na stu-
chaczach piorunujace wrazenie. Znane nie tylko z literatury pozabiblijnej smoki,
potwory, przerazajace monstra, jako ucielesnienie abstrakcyjnych sit Zla, w za-
skakujacy sposob urealnialy odmalowywane wizje. Spelniaty one potrdjna role —
po pierwsze wzbudzaly strach, byly nie tylko przerazajace, ale takze tajemnicze,
co potegowalo jeszcze emocje odbiorcy; po drugie, nadawaly konkretne ksztalty
nieuchwytnej idei zia i w ten sposéb jeszcze wyrazniej ukazywaly jego ohyde i
grozg; po trzecie, budowaly dramaturgi¢ opowiadania, przykuwaty uwage stucha-
czy, ktorzy podobnie jak i teraz, uwielbiaja wstuchiwac si¢ w historie petne grozy,
tajemniczosci 1 napigcia. Wszystkie te trzy elementy w kontrascie do sity, potegi,
pigkna 1 dobroci JHWH, pozwalaty osiagna¢ zamierzony efekt — przerazi¢ zlem,
natchna¢ do niego odraza, a réwnoczesnie wzmocni¢ wiare i zaufanie do Boga.

Nie wszystkie teksty apokaliptyczne odnosily si¢ do blizej nieokreslone;j, ale
dos¢ odlegtej przysztosci. Mozna by nawet zaryzykowaé stwierdzenie, ze wiek-
szos¢ moéwila o sprawach i czasach wysSmienicie znanych stluchaczom. Bogata
symbolika tego nurtu literackiego kryta osoby i wydarzenia wspétczesne, nadajac
im jednak dodatkowy wymiar poprzez ukazanie konsekwencji stanu obecnego.
Apokaliptyka przede wszystkim dokonywata oceny obecnego stanu rzeczy, a kre-
slac wizj¢ przyszlosci ocenie tej nadawala nowy, pedagogiczny wymiar. Oczywi-

I Nie mozna wykluczy¢ takze koncepcji, ze Babilon symbolizuje wielka ryba z Ksiegi Jona-
sza. Por. Jr 51,34.
42 Zauwazy! to juz w XIX wieku H. GUNKEL (Schopfung und Chaos in Urzeit und Endzeit,
Gottingen 1895.)
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scie nie byly to prognozy oparte wylacznie o spekulacje spoteczno-polityczne, ale
specyficzne skréty historiozoficzne, w ktérych gtéwny akcent spoczywatl nie na
opisie rozwoju wydarzen, ale jego przyczynach i sitach nim rzadzacych.

Klasycznymi przykladami tego typu literatury jest tzw. Wielka Apokalipsa
Izajasza (rozdz. 24-27) oraz Apokalipsa Daniela z wizja Syna Czlowieczego
(rozdz. 7). Oba teksty odnosza si¢ bezposrednio do czaséw, w ktérych powsta-
waty® Oba tez obficie czerpia z mitologii kananejskie;j, Zapozyczajac z niej nie
tylko nazwy potwordw, ale takze koncepcj¢ walki Boga z potggami Zia.

Inspirujaca dla naszych rozwazan wizje znajdujemy w Dn 7%, gdzie Bég
zostaje przedstawiony jako ]‘DT‘ P Y, Starzec Dni”* ubrany w biale szaty z bia-
tymi jak $nieg wlosami — czyli do zludzenia przypominajacy kananejskie opisy
boga El nazywanego 'ab snm czyli ,,Ojcem Lat” Sam ,,Syn Czlowieczy” przypo-
mina z kolei opisy boga Baala (por. Dn 7,13n) ,,Cwalujacego na obtokach” (rkb
'rpt) 1 sprawujacego wladze¢ w zastgpstwie Ela. Wreszcie podobnie jak Baal moze
obja¢ wladz¢ dopiero po pokonaniu Jama, tak ,,Syn Czlowieczy” rozpoczyna
swoje panowanie od pokonania bestii (Dn 7,11n): ...patrzatem, az zabito bestie
RDO1N); cialo jej uleglo zniszczeniu i wydano je na spalenie. Takze innym be-
stiom odebrano wladze, ale ustalono okres trwania ich Zycia co do czasu i go-
dziny.

Wszystkie te niewatpliwe podobienstwa budza tym wigksze zdziwienie, je-
sli wezmiemy pod uwage, ze ten fragment Ksig¢gi Daniela dos¢ zgodnie datowany
jest na II wiek przed Chr., czyli na wiele set lat po eksterminacji Kananejczykow.
Swiadczy to prawdopodobnie o zywotnosci tego typu wyobrazen w poboznosci
ludowej, a moze nawet (jak sugeruje J.A. Emerton) w kulcie, ktdry z natury rzeczy
chetnie odwotuje si¢ do dramaturgii*® Nie wykluczone jest oczywiscie réwniez, ze
autor Ksiggi Daniela czerpie z dawnych Zrédet pisanych, ale takze to Swiadczy-
loby o jego przekonaniu, ze taka wilasnie koncepcja literacka trafi na podatny
grunt.

Na koniec warto zauwazy¢, ze wlasnie obrazy z Wizji Nadejscia Syna
Cztowieczego staty si¢ natchnieniem dla autora Apokalipsy sw. Jana, gdzie w roz-
dziale 12 aniol Michal (por. Dn 12,1) pokonuje siedmioglowego smoka (sza-
tana)*’” W rozdziale 13 (patrz tez Dn 17,1) inny siedmiogtowy potwér (Lewiatan?)

* Cho¢ w wypadku Apokalipsy Izajasza nadal trwa dyskusja nad jego jednoznacznym usta-
leniem.

“ Szczegbtowe zestawienie zasygnalizowanych tutaj podobienstw patrz: J.A. EMERTON, The
Origin of the Son of Man Imagery, JTS 9/1958, 225-242.

“Dn79.BT: Przedwieczny; LXX: noaAoro¢ Tiepav.

* Patrz przypis 44.

4 Motyw siedmioglowego smoka w pismach ugaryckich patrz: UT 67,1,1-3; 28-30: ,,Gdy
potkniesz ptochliwego we¢za ltn, zranionego weza zniszczysz, ‘panujacego’ o siedmiu glo-
wach...” (wg H. DONNER, Ugaritismen in der Psalmenforschung, ZAW 79/1967, 341) i UT
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symbolizuje potege Rzymu (Ap 13,1-10), a w ww. 11-18 pod postacia bestii
przedstawiony jest falszywy prorok.

Ostatnim obrazem smoka w Biblii* jest fragment Ap 20,2n ukazujacy uwig-
zienie potwora na tysiac lat:

I pochwycit Smoka, Weza starodawnego, ktorym jest diabet i szatan i zwig-
zat go na tysiqc lat. I wtrqcit go do Czelusci, i zamknal, i pieczec¢ nad nim potozyl,
by juz nie zwodzit narodow, az tysiqgc lat sie dopetni. A potem ma by¢ na krotki
czas uwolniony.

SMOKI I POTWORY WYSEAWIAJCIE JHWH!

Smoki i potwory w Biblii nie zawsze przedstawiane sg jako Smiertelni opo-
nenci JHWH, a On sam nie zawsze z nimi walczy. W Ksiedze Psalméw 1 Ksigdze
Hioba znajdujemy co najmniej trzy przyklady tekstow mowiacych o zabawie Boga
z Lewiatanem czy Behemotem, a nawet skierowang do nich zachgta, aby wspoélnie
z calym Swiatem wychwalaly swojego Stwérce.

Z taka wiasnie zache¢ta spotykamy si¢ w Ps 148. Wsrdd réznych zywiotdw,
cial niebieskich, zjawisk atmosferycznych, zwierzat itp. w wersecie 7 wezwane do
wyslawiania Boga sg rowniez potwory:

AIARTS2Y OOR PIRTT MTTAR 1550

BT tlumaczy ostroznie: Chwalcie Pana Z ziemi, potwory i wszystkze morskie
glebiny, ale po tym, co zostalo powyzej powiedziane, i 2% i MMM mozna
potraktowaé jako nazwy wlasne bestii. Mielibyémy tu wobec tego do czynienia ze
swoistym ,,oswojeniem” prapotworéw — od samego poczatku wrogich wobec
JHWH.

Ciekawe wytlumaczenie tego wersetu proponuje Chr. Briining, ktéry z kolei
w oparciu o wnioski J. Gamberoniego odnosnie wersetu Hi 26,13* wysuwa przy-
puszczenie, ze w omawianym tekscie moze chodzi¢ nie o mityczne potwory, ale 0
gwiazdozbiér, ktéry ok. 3000 lat temu speinial na Bliskim Wschodzie rolg
Gwiazdy Polamej — czyli pomagat wyznaczaé pétnoc™ H.-U. Keller pisze o tym
gwiazdozbiorze: ,,najczesciej kojarzony byt on z nieszczgsciem i niebezpieczen-
stwem. U Babilonczykéw smok byl jednak figura pozytywna. Byt on smokiem

I, 35- 39: Czyz nie pokonalem ulubienica Ela Jama? CzyZz nie zniszczylem Nahru,
wielkiego boga? Czyz nie zatkalem pyska Tannin, jego paszczy? Pobitem zranionego weza,
‘panujacego’ o siedmiu glowach” (wg jak wyzej str. 342). Por. Iz 27,1 i Hi 26,13.

*® W literaturze apokryficznej patrz: 2Ezd 6,52; 2Ba 29,3-8; Targum palestynski do Lb
9,26n; Baba Batra 74a-75a; Szabbat 30b; Ketubot 111b.

** J. GAMBERONY, barah, bariah, berah, w: TAWAT 1, 780.

OH.-U. KELLER, Das Kosmos Himmelsjahr 1995. Die Astronomische Jahresvorschau, Stutt-
gart 1994, 112.
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czuwajacym, nieustannie okrazajacym punkt wyznaczajacy pétnoc, 1 czujnie spo-
gladajacy w kazdym kierunku, a jego uwagi nic nie uchodzi. Dlatego gwiazdo-
zbidr Smoka caly czas widziany jest ponad horyzontem — smok nigdy nie udaje si¢
na spoczynek. W pézniejszym jednak czasie zaczgto opowiadac w Babilonie o
ztym smoku Tiamat, ktéry pokonat Izhdubara, boga storica. T¢ wlasnie wersje
przejeli Egipcjanie, u ktérych smok ten nosi imi¢ Tanem™' Pokrewienstwo z
biblijnym okresleniem Tannin wydaje si¢ tu oczywiste.

Whnioski Chr. Briininga, ze niemal wszystkie okreslenia smokéw w Biblii
mozna sprowadzi¢ do synonimicznych nazw wspomnianego gwiazdozbioru, wy-
daja si¢ iS¢ za daleko, ale konkretnie w wypadku omawianego fragmentu psalmu
takie tlumaczenie wydaje si¢ najwlasciwsze. Tannin moglo okresla¢ smoka,
straszliwego potwora znanego z wielu mitologii, do ktérych dostal si¢ by¢ moze w
wyniku intensyfikacji opowiesci o niesamowitych zwierzgtach z dalekich krajow
czy morz albo przypadkowo odkrywanych pozostato$ci po dinozaurach. Z biegiem
czasu jego imieniem nazwany zostal jeden z gwiazdozbioréw, ktéry od tej pory
ilustrowat histori¢ tego smoka, réwnoczes$nie wzbogacajac ja przez swoje ,,zacho-
wanie” na niebosklonie.

Wedlug H.-U. Kellera dumnie krélujacy na letnim (pora suszy) niebie, z
wysoko podniesiong gtowa Smok byl symbolem panowania $mierci. Pod koniec
lata jego glowa zaczynala coraz bardziej zbliza¢ si¢ do horyzontu, aby ostatecznie
czgsciowo si¢ za nim skry¢. Byl to okres pierwszych deszczy. Oba fakty taczono
ze sobg 1 interpretowano jako ilustracj¢ pokonania potwora 1 rozplatania jego cza-
szki. Dla Izraelitéw zwyciezca nad Tannin mégt byé tylko sam JHWH> Autor
psalmu wydaje si¢ odchodzi¢ od stereotypu konfrontacji jako czynnika stabilizacji
porzadku na $wiecie i kresli przed stuchaczami wizj¢ powszechnego koncertu na
czes¢ jedynego Kroéla JHWH, koncertu, w ktory wiaczaja si¢ wszystkie zywioty
swiata reprezentowane mig¢dzy innymi takze przez monstra Chaosu. Przekaz tego
wezwania jest wyrazny, nawet jesli przyjal, ze mowa jest w nim nie tyle o mi-
tycznych bestiach, ile 0 symbolizujacym ich gwiazdozbiorze.

Ps 104,25-27 przedstawia z kolei Lewiatana jako niewinne stworzenie igra-
jace z falami morskimi. Istotna w tym wersecie jest nie tylko beztroska sceneria, w
jakiej umieszczony zostal przerazajacy skadinad potwor, ale przede wszystkim
rola, jaka mu przypisuje autor. Z symbolu wrogiego JHWH Prachaosu staje si¢ on
jednym z wielu zyjatek zamieszkujacych morza, raczej $miesznym i bezbronnym
(w. 27) niz budzacym grozg:

' H.-U. KELLER - jak wyzej str. 112.

32 Mitologiczne interpretacje znaczenia polozenia tego gwiazdozbioru wobec horyzontu
patrz: Chr. BRUNING, ,,Lobet den Herrn, ihr Seeungeheuer und all ihr Tiefen!” Seeunge-
heuer in der Bibel, ZAW 110, 253n. W odniesieniu do Ap 12,9n patrz takze: H. RITT,
Offenbarung des Johannes, NEB 21, 19882, 66.

57



Oto morze wielkie, dtugie i szerokie,

a w nim jest bez liku Zyjqtek i zwierzqt wielkich i matych.

Tamtedy wedrujq okrety, i Lewiatan,

ktérego stworzyles na to, aby w nim igrat.

Wszystko to czeka na Ciebie, bys dat im pokarm w swym czasie.

Bardzo podobny obraz znajdujemy takze w deuterokanonicznej Ksigedze Sy-
racha. Potwory sg tam przedstawione jako stworzenia morskie, wzbudzajace nie
strach, ale zdziwienie (43,24): Ci, ktérzy ptywajq po morzu, opowiadajq o jego
niebezpieczenstwach, i dziwimy sie temu, co styszq nasze uszy. A tam, tak nadzwy-
czajne i dziwne dzieta, rozmaitos¢ wszystkich zwierzqt i swiat potworéw morskich!
(éx€l ta mopadofe kol Buupoole €pye TOLkLALL TavTdg (GWOU KTLOLG KNTGV).

Z bardzo ciekawym wykorzystaniem motywu potworOw o proweniencji
mitologicznej mamy do czynienia takze we wspomnianych juz ostatnich rozdzia-
fach Ksiegi Hioba. Jako ilustracj¢ potggi 1 wielkosci JHWH przedstawiony jest On
tam jako igrajacy z dwoma smokami — Lewiatanem i Behemotem™ Obraz ten w
dyskusji Boga z Hiobem ma za zadanie ukazanie nieporownywalnosci potegi
Boga i ograniczonych sit cztowieka. Zamiast teoretycznych argumentéw, hagio-
graf odmalowuje przed oczyma wyobrazni stuchacza dwa obrazy przerazajacych
bestii. Cel hagiografa jest w tym wypadku dokladnie taki sam jak w Ps 104,25-27,
jednak droga dojscia do niego wyraznie odmienna. Tym razem opis smokéw ma
budzi¢ strach, im wiekszy tym lepiej. Stad by¢ moze, wySmienicie znane ze
wspélczesnych horroréw zabiegi urealniajace przedstawiane postacie. Tak spote-
gowana groza ma stuzy¢ jako kontrast do zestawienia potegi JHWH z matoscia
cztowieka™

W ten oto paradoksalny sposéb dwa potwory - symbole Chaosu, Z1a, wro-
gosci 1 niepostuszenstwa wobec Boga, staja si¢ dla czlowieka przykladem postu-
szenstwa 1 ulegtosci wobec Stwércy. Mimo swojej potegi 1 grozy, jaka wzbudzaja
uznaja w Bogu swego Pana, co z takim trudem przychodzi cztowiekowi.

> Przettumaczonymi w BT i wielu innych przekladach jako krokodyl i hipopotam. Ostra
krytyka takiego sposobu ttumaczenia patrz: V. KUBINA, Die Gottesreden im Buche Hiob. Ein
Beitrag zur Diskussion um die Einheit von Hiob 38,1-42,6, FThSt 115/1979, 58.

3% Por. Hi 40,25-29: Czy krokodyla chwycisz na wedkeg lub sznurem wyciagniesz mu jezyk,
czy przeciagniesz mu powr6z przez nozdrza, a szczg¢kg hakiem przewiercisz? Moze ci¢ po-
prosi o taske? czy powie ci dobre stowo? Czy zawrze z tobg przymierze, czy wciggniesz go
na stale do stuzby? Czy pobawisz si¢ nim jak z wréblem, czy zwiazesz go dla swych cérek?
Patrz: V. KUBINA, Die Gottesreden im Buche Hiob. Ein Beitrag zur Diskussion um die
Einheit von Hiob 38,1-42,6, FThSt 115/1979, 105.
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Podsumowanie

Az siedem okreslen na smoki 1 potwory w Biblii oraz dziesiatki perykop, w
ktérych odgrywaja one znaczaca rol¢ nie pozwala lekcewazy¢ tego tematu, mimo
ze wywoluje on w pierwszym momencie wrazenie niepowaznego. Co wiecej wila-
sciwe zrozumienie mitologicznego i ludowego tla, symboliki oraz wyobrazen
zwigzanych ze smokami 1 potworami w Biblii, zdecydowanie ulatwia odnalezienie
wlasciwej 1 jak si¢ w konsekwencji okazuje, wcale nie naiwnej wymowy odno-
snych tekstow.

Teksty te mozna by podzieli¢ na pi¢¢, oméwionych w tym artykule grup.
Pierwsza z nich, bardzo $cisle powigzana z wierzeniami ludéw sasiednich, uka-
zuje, w mniej lub bardziej polemicznej formie, potwory jako ucielesnienie Sit
Chaosu walczacych z Ladem Stworzenia, ale zawsze ostatecznie ulegajacych po-
tedze JHWH. Grupa druga to teksty demitologizujace znane pozostajacym pod sil-
nymi wplywami sasiednich cywilizacji Izraelitom. Bardzo liczna grupg stanowig
fragmenty, gdzie smoki, potwory czy inne dziwne stwory stanowia nawiazania do
mitologii lub powszechnych skojarzen. Najczesciej z tego typu sytuacja mamy do
czynienia w tekstach poetyckich lub aluzjach politycznych. Najbardziej suge-
stywne opisy niesamowitych bestii spotykamy w tekstach o zabarwieniu apoka-
liptycznym. Smoki i potwory petnia w nich przewaznie role wcielonych sit Zia.
Monstra te potgguja atmosfere grozy, silnie angazuja stluchaczy, a réwnoczesnie
poprzez kontrast wspaniale podkreslajg, dobro¢ i1 potege JHWH. Ostatnig grupe
tekstow stanowig fragmenty, gdzie smoki i potwory przedstawiane sg jako przy-
jazne Bogu stworzenia, ktére z calym postusznym mu kosmosem $swiadcza o Jego
majestacie.

Zusammenfassung

Drachen und Ungeheuer in der Bibel

Im Artikel wurden zuerst die sieben Drachen und Ungeheuer, die in der Bi-
bel auftreten, vorgestellt. Es handelt sich um Tannin, Leviatan, Rachab, Behemot,
Nahasch, Jam und Tehom. Alle sieben stammen aus den Mythologien der Nach-
barnlinder, wo sie eine bedeutende Rolle spielten. In Isracl waren sie sehr gut ge-
kannt und nicht selten auch geehrt. In der Bibel werden sie jedoch ganz anders als
in der heidnischen Literatur prisentiert. Zuerst finden wir sie in den polemischen
Texten, wo sie manchmal sogar als sehr michtig und schrecklich vorgestellt wer-
den, aber immer unvergleichbar kleiner und schwicher als JHWH selbst. In ande-
ren Perykopen sieht man Versuche der Demitologisation. Die mythischen, gottli-
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chen Kreaturen werden als normale Tiere, Sonne, Mond oder Naturkrifte vorge-
stellt. In der dritten Gruppe der Texten dienen die Drachen und Ungeheuer als
Sinnbilder fiir unterschiedliche Feinde. Ihren ganz spezialen Platz haben die myt-
hischen Kreaturen in den apokalyptischen Texten. Letztens, die Drachen und Un-
geheuer sind in einigen Fillen nicht feindlich oder erschreckend, aber als sympa-
thische Geschopfe und Gottes Diener vorgestellt.

Dieser Artikel ist ein Versuch die Rolle dieser mythischen Motiven emnst zu
analisieren. Die Tatsache, dass die Drachen und Ungeheuer scheinen zu der Mir-
chenwelt zu gehoren, bedeutet nicht, dass sie in der Bibel geringgeachtet werden
konnen.

ks. Piotr Briks
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