ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XX1V, zeszyt 4 — 1977

KS. ROMUALD LUKASZYK

OBJAWIENIE KOSMICZNE
JAKO PIERWSZY ETAP OBJAWIENIA SIE BOGA

Historia religii stwierdza, ze wszystkie na $Swiecie istniejgce religie
sa przejawem stosunku czlowieka do Boga. Kazda z nich powoluje sie
na specjalne objawienie Boze!, komus$ z protoplastow danego szczepu,
i to zar6wno w religiach powstalych anonimowo (gewachsene Religionen)
jak i w religiach uksztaltowanych przez zalozyciela (gestiftete Religio-
nen). Wsérdd tych religii wyrodznia sie religie politeistyczne (wielobdstwo),
henoteistyczne (b6stwo naczelne nad panteonem bostw) i monoteistyczne
(jeden jedyny Bog), czy tez dostrzega sie jedyny jakis element sakralnej
rzeczywistosci, np. w postaci nirwany (buddyzm).

W zwigzku z tym rodzi sie pytanie, czy w kazdej religii zaréwno
narodowej (granice etniczne pokrywajg sie z granicami religijnymi) jak
i1 uniwersalnej (buddyzm, islam, chrzescijanstwo) fakt objawienia ma
takie samo znaczenie i wyraza takg samg tres¢, czy tez tylko w chrzesci-
janstwie. Chrzescijanstwo uwaza sie bowiem za religie milosci2? i dzie-
ciectwa Bozego 3, nadajgc mu najwyzsza forme wsrdd religii w znaczeniu
religioznawczym. Jeszcze mocniej nadrzedno$é chrzescijanstwa w stosun-
ku do innych religii uwypukla sie w aspekcie teologicznym twierdzac,
ze nie tylko pod wzgledem tresciowym czy aksjologicznym ma najwyzsza
lokate, ale stanowi religie objawiong w sensie absolutnym. Jest wiec ono
nie tylko syntezg poprzednich objawien, ale najwyrazniejszag manifesta-
cja Boga w dziejach ludzkosci, gdyz — moéwigc Jego jezykiem — Bog
we wlasnej osobie dokonal objawienia w historycznej postaci Jezusa
Chrystusa 4.

1 C. M, Edsman. Offenbarung gehort zum Selbstverstindnis jeder Religion,
eine Schopfung goéttlicher und mnicht menschlicher Art zu sein. W: Religion in
Geschichte und Gegenwart. Tiibingen 1962, Bd. 4 kol. 1597,

2 G. van der Leeuw. Phinomenologie der Religion. 2. Aufl. Tiibingen 1956.

8 G. Mensching. Die Religion. Stuttgart 1959.

4 Por. R. Eukaszyk. Absolutny charakter chrze$cijanstwa. W: Encyklopedia
Katolicka. Lublin 1973. I 37-39; tenze. Anonimowe chrzescijanstwo. Tamze 636-
-638.
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Objawienie kosmiczne, ktore stanowi pierwszy etap objawienia sie
Boga pod wzgledem chronologicznym, nie traci nadal nic ze swej aktual-
nosci w czasach wspblezesnych. Istniejag bowiem réwnolegle do objawie-
nia chrze$cijanskiego takie wspolnoty religijne, ktore zaklasyfikowac
mozna do pozachrzescijanskich religii narodowych i uniwersalnych. Jest
ono objawieniem na plaszczyznie wertykalnej, poniewaz elementem po-
sredniczagcym w poznaniu tego objawienia jest rzeczywistos¢ kosmiczna,
czyli $wiat natury.

Tego rodzaju objawienie okre$lano dotad pojeciem naturalnego w
przeciwstawieniu do nadprzyrodzonego. Okreslenie to jest jednak nie-
Scisle z dwach powodow. Po pierwsze, pojecie natury zostalo wzigte z fi-
lozofii i jest odpowiednikiem greckiego slowa physis. Swiat jednak po-
siada nie tylko charakter naturalny, ale réwniez nadprzyrodzony; jest
bowiem stworzony przez Boga do partycypacji w rzeczywistosci dwu-
wymiarowej. Po drugie, filozofia grecka zaliczala bogéw do Swiata natury
i podporzadkowywala ich naczelnej idei, ktérg uwazala za absolutng
i jedyng (Platon — idea dobra). Z tej racji nazwa objawienie kosmiczne
odpowiada bardziej rzeczywistosci; unika wspomnianych nieporozumien
a ponadto podkresla stworczy akt Boga. Dlatego tez czesto objawienie
kosmiczne nazywamy objawieniem przez stworzenie — per ea quae facta
sunt. Takie okreflenie objawienia wypowiada sie jezykiem fenomenolo-
gicznym w przeciwienstwie do metafizycznego, co jednoczesnie uwypukla
istote objawienia, Bog bowiem, objawiajgc sie czlowiekowi na poszcze-
golnych etapach, postuguje sie znakami, w ktérych nalezy odczytaé¢ za-
wartg tres¢. Na tym pierwszym etapie role znaku pelnig stworzenia Boze
zlokalizowane i dzialajagce w kosmosie. Nazwa objawienie kosmiczne nie
jest jednak nowg w teologii wsp#lczesnej; nawiazuje bowiem do wizji
Swiata Maksyma Wyznawcy, okres§lanej juz jako liturgia kosmiczna 5.

1. RELIGIE POGANSKIE JAKO ETAP HISTORII ZBAWIENIA

Trzeba koniecznie podkre$li¢c na tym etapie, ze w tych religiach nie
ma falszywego stosunku czlowieka do Boga. Badania poszczegélnych reli-
gicznawcow, ktore trwaja juz od przeszlo stu lat pozwolily takim ba-
daczom jak: G. van der Leeuw ¢, G. Mensching 7, M. Eliade 8 i F. Heiler ®
wydoby¢ struktury ogdlne i opisa¢ podstawowe formy religii.

5 Por. H. Urs v. Balthasar. Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus
des Bekenners. Freiburg 1941. 2. Aufl. Einsiedeln 1961.

Tamze.

Tamze,

Traktat o historii religii. Warszawa 1966.
Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart 1961.

T~ - IS I -4
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Stwierdzono, ze w kazdej religii ré6znym z jawisk om natury czio-
wiek oddaje religijng czes¢. Sg to rdézne przedmioty kultu jak: Stonce
(religie solarne), Ksiezyc (religie lunarne), gwiazdy (religie astralne),
firmament, liczne zjawiska zachodzgce w przyrodzie, miejsce, czas, liczby,
czynnosci, stowa, ludzie i wspélnoty. Stanowig one element instytucjo-
nalny w religiach poganskich. Przez ten element zjawiskowy — jak
stwierdza F Heiler — czlowiek wypowiada wewnetrzng tresé religijna.
Nie chodzi wiec tutaj o balwochwalstwo jesli wyznawcy ci oddajg czesé
powyzszym przedmiotom, lub o przesagdy wyplywajace z nieznajomosci
filozoficznego myslenia, Nie adorujg oni bowiem zjawisk czysto mate-
rialnych. Ich kult jest przejawem autentycznej religijnosci. Zjawiska te
bowiem traktujg oni jako hierofanie, czyli manifestacje Bozej dobroci,
lub kratofanie, czyli manifestacje Bozej potegi i te dobroé¢ oraz potege
we wlasciwy sobie sposoéb uwielbiajg.

Religia musi w spos6b zewnetrzny skonkretyzowaé¢ wlasny swiat wie-
rzen, ktory — zdaniem Heilera — stanowi jej element wewnetrzny. Do-
wodem na to jest fakt, ze w religijnych zjawiskach poganskich dostrzega
sie mniej czy bardziej uwypuklony element tresciowy. Element ten wy-
jasnia nam, jak czlowiek religijny przedstawia sobie swoéj $wiat wierzen.
Tresciowa analiza konkretnych zjawisk religijnych doprowadzila feno-
menologéw do stwierdzenia, ze zjawiskom tym towarzyszy idea Boga,
ktory jest Stwérecg lub tylko Panem $wiata, ktéry sie objawil oraz chce
czlowieka uswieci¢ i zbawié¢. Czlowiek religijny lokalizuje ten element
tresciowy w wymienionych wyzej zjawiskach i dzieki temu tworzy z nich
s§wiadomie przedmiot sakralny, ktéremu oddaje czes¢.

Tak ,,utresciowione” i ,;spsychizowane” zjawisko religijne jest przed-
miotem przezycia religijnego czlowieka. Przezycie religijne jest uza-
leznione od tresci religijnych wyobrazen, wsrod ktérych istnieje nie-
zmiernie bogata gama wyobrazeniowa od najbardziej prymitywnych do
najbardziej bliskich tre$ci objawienia chrzescijanskiego (fantastyczne po-
glady na stworzenie swiata oraz jego dopelnienie). Intensywnos¢ tych
przezy¢ nie zawsze jednak idzie w parze z obiektywnosciag wyobrazen.
Mimo to kazde przezycie ukierunkowane jest ku transcendencji. W ten
sposOb przezywa sie szacunek, bojazn, wiare, zaufanie, nadziejg, milos¢,
pokéj ducha, rados¢ i zjednoczenie z béstwem, a takze natchnienia, wizje,
ekstazy, proroctwa czy nawrdcenie.

W tych trzech grupach (zjawiska, wyobrazenia, przezycia) droga re-
dukecji eidetycznej dochodzimy do stwierdzenia, ze przedmiotem zlokali-
zowanym w religijnych zjawiskach, jak i przedmiotem tresci i przezyé
religijnych, jest to, co ,swiete”, co boskie, co nalezy do dziedziny
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mysterium tremendum et fascinosum 19, Misterium to jest zakryte przed
ludzkimi oczyma. Manifestuje jednak swa obecnos¢ w Swiecie. W Swiecie
religijnych zjawisk, wyobrazeh i przezy¢ stanowi ono istotow g trese,
chociaz w istocie swej sie ukrywa (Deus absconditus). Czlowiek, ktory
chcialby dojrzeé jego istote zatamalby sie, na co wskazuje tekst Bhaga-
vadgita XI, ze Kriszna nie chce ujawni¢ swego oblicza, mimo nalegan
ze strony Arjuna, gdyz mogloby go to przestraszyc 1.

2. JAK CZEOWIEK DOCHODZI DO UZNANIA FAKTU
OBJAWIENIA KOSMICZNEGO

Powyzsze stwierdzenia obrazujg nam fakt istnienia religii pozachrze-
Scijanskich na Swiecie, w ktorych czlowiek zdolny do mysSlenia oddaje
cze$¢ sakralng bostwom. Powstaje wiec pytanie, na jakiej drodze doszedi
on do zrozumienia, ze B6g sie objawil.

Zwazywszy to, co jest wynikiem badan fenomenologii religii, stwier-
dzi¢ trzeba, ze czlowiek religijny dlatego oddaje cze$¢ sakralng religij-
nym zjawiskom, iz uprzednio zlokalizowal w nich sakralng tres¢. Przez
to nadal im charakter sakralnego symbolu. Ta fres¢ symboliczna byla
przyczyna, dla ktorej, wchodzac w kontakt z wymienionym przedmiotem,
oddawal mu czes$¢ sakralng.

Skoro na plaszezyznie religii kosmicznych w oparciu o fakty widzimy
u czlowieka zdolnos¢ do tworzenia przedmiotéw religijnego kultu zawie-
rajgcych tres¢ sakralna, czyli symboliczng, musimy przypuscié takg samg
zdolno$¢ odczytywania symbolicznej tresci w zjawiskach fizykalno-bio-
logicznych.

Przez kontakt z rzeczywistoscig swiata fizykalno-biologicznego czlo-
wiek zaczyna mysle¢. Zjawiska te sg dla niego na plaszczyznie kosmi-
cznej czyms wiecej niz przedmiotem zdziwienia. Nie sg takze tylko przed-
miotem kontaktu zewnetrznego i zewnetrznego obcowania z rzeczywi-
stoscig. Dzieki symbolicznemu charakterowi kazdej rzeczy sg one zdolne
skontaktowaé myslacego czlowieka z ich Stwoércg lub co najmniej z ich
Panem. Proces ten to pytanie o ostateczne zr6dto ich istnienia bez po-
slugiwania sie jednak metodg dyskursywna. Jest to oglad symboliczny,
w ktéorym oproécz intuicji dochodzi jeszcze rdéznorodna praca mysli. Ten
sam przedmiot bezposrednio uchwycony i odczuty (ale nie w sensie
uczuciowym) zostaje ponadto przepuszczony przez akty myslenia, warto-

10 R. Otto. Das Heilige. Miinchen 1917. 38. Aufl. 1971 (Swieto$é. Warszawa
1968).

11 Por. Heiler, jw. s. 560.
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Sciowania i ksztaltowania. Wtedy dopiero moze nastgpi¢ to, co nazywamy
»pelnym samoobjawieniem sie Boga’ 12.

Poprzez kontakt z tak ujetym przedmiotem wchodzi czlowiek w kon-
takt z osobg. Oglad eidetyczny (istotowy) sprawia, ze wychodzi on nieja-
ko poza przedmiot, z ktéorym sie zetknal. Bedgc z nim w kontakcie do-
strzega nie tylko ,co$”, ale widzi, ze za tym przedmiotem stoi ktos.
Obcuje wiec z osobg. Podobnie, jak poprzez kontakt z artystycznym ob-
razem, czy budowlsg architektoniczng, mozna nawiazaé¢ kontakt osobowy
z ich autorem i weczyta¢ si¢ w to, co dany autor przez swoje dzielo chce
powiedzie¢, chce dokonaé¢ samoobjawienia. Kontaktujac sie z przedmio-
tem rzeczowym (obraz, budowla), wchodzi w drugi kontakt o charakte-
rze osobowym, ktérego przedmiotem jest juz osoba.

Przez kontakt z kosmosem (pod pojeciem kosmosu rozumiemy calg
rzeczywisto$¢, w ktoérej rzadzg prawa natury, niezaleine od woli ludz-
kiej) czlowiek zdolny jest nawigza¢ dialog z Bogiem. Z tego wynika
wiec, ze Bbég nie inaczej, jak przez objawienie kosmiczne, nawigzal juz
uprzednio ten dialog z czlowiekiem. Stworzy? znaki, ktérych intelekcja
i zglebienie zdolne jest doprowadzi¢ czlowieka do poznania Stwoércy.

3. JAKIEGO BOGA POZNAJE CZLOWIEK
W OBJAWIENIU KOSMICZNYM

Na szczcblu objawienia kosmicznego przezywa czlowiek wilasng nie-
wystarczalnosé w stosunku do calego kosmosu. To przezycie nie
ma charakteru czysto teoretycznego, ale jest ujeciem wlasnej egzystencji
w sensie praktyczno-zyciowym i egzystencji tego co go otacza. Dalej
stwierdza, ze wszystko co go otacza rOwnoczeSnie przewyzsza go w nie-
zwykly sposéb. Na tej zasadzie wnioskuje, Ze istnieje jaka$ sila wyzsza,
od ktoérej on i wszystko co wokél niego istnieje jest zalezne. Doszedlszy
do wniosku, Ze najwyzszym przejawem tego co istnieje jest osoba,
przypisuje Sile Najwyzszej takze charakter osobowy i zwigzane z nim
cechy antropomorficzne.

Sila Najwyzsza o cechach osobowych pozostaje jednak dla czlowieka
nadal tajemnicag. Stwierdziwszy, ze jest ona niepoznawalna, chcial-
by mimo to ogarna¢ ja rozumem. Szukajgc sposobu, ktéry mu to umo-
zliwi zwraca sie znowu do otaczajacego Swiata i w nim prébuje go zna-
leze.

12 Tak twierdzi Romano Guardini. Por. M. Jaworski. Religijne poznanie
Boga wedtug Romano Guardiniego. Warszawa 1967 s. 61.

10 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 24.4
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Psychologia zna dwa sposoby ogarnigcia tajemnicy drugiej osoby %
Pierwszy z nich (negatywny) to zdobycie calkowitego panowania nad
drugim czlowiekiem przez wiadze nad nim, W tym wypadku jednak
proces ten nie zachodzi, gdyz Sila Najwyzsza posiada absolutng suprema-
cje w tej dziedzinie. Drugi spos6b (pozytywny) ogarnigcia tajemnicy to
milos¢. W miloSci poznaje sie tajemnice nie tyle przez poznanie, ktére
moze da¢ umyst, ale przez doswiadczenie jednos$cil4 Czlowiek prze-
zywajac milosé do drugiego czlowieka wchodzi w tajemnice drugiej
0soby.

Tak samo dzieje sie na plaszczyznie religijnej. W kontakcie z Istotg
Najwyzszg, ktora stanowi tajemnice, czlowiek uwaza milo§¢ za czynnik
jednoczacy. E. Fromm slusznie zaznacza, ze antropomorfizacja Istoty Naj-
wyzszej na plaszczyznie milo$ci posunegla sie tak daleko, iz w kulturze
matriarchalnej przypisuje sie jej cechy macierzynskie, w patriarchalnej
zas ojcowskie 15,

Czlowiek religijny uwazajac, ze Swiat zewnetrzny jest darem, ktoéry
z Bogiem nie jednoczy, przezywa jedno$¢ z Bogiem na plaszczyznie mi-
toSci. Nie zachodzi tu jednak — jak stwierdza E. Fromm — poznanie
irracjonalne, ale jest to najsSmielsza i najbardziej radykalna konsekwen-
cja postawy racjonalistycznej16. Opiera sie bowiem na zasadniczych
ograniczeniach naszej wiedzy, ze nigdy nie pochwycimy tajemnicy Boga,
mozemy Go jednak poznaé¢ w akcie milosci. Stad tez czlowiek wyczekuje
zjednoczenia z Bogiem, ktére urzeczywistni¢ sie moze przez specjalne
ryty przejawiajace sie w kulcie.

Wyznawca religii kosmicznej widzi wiec w zjawiskach przyrody prze-
jawy dziatania Boga transcendentnego i osobowego, od ktérego wyczeku-
je zjednoczenia. Uwaza Go bowiem za Wybawiciela i za Swietego. W zja-
wiskach, ktore uwaza dla siebie za sprzyjajace, widzi przejaw Bozej do-
broci (hierofanie), a w zjawiskach grozy widzi przejaw sily i mocy Bozej
(kratofanie). Prowadzi to do wniosku, ze wlasnie dzieki objawieniu ko-
smicznemu — per ea quae facta sunt — istnieje mozliwo$¢é poznania
Boga jako Pana wszechswiata bedacego osobg, a takze jako Wy bawi-
ciela ofiarujgcego czlowiekowi dar zjednoczenia ze sobg w miltosci. Od-
czytujac to z kosmosu czlowiek wypowiada sie w mitach, ktére na spo-
s6b obrazowy wyjasniajg relacje Boga do rzeczywistosci kosmicznej i sta-
nowig tzw. ,teologie religii kosmicznych”, przez ryty za§ pragnie za-
ktualizowa¢ Boskie czynnosci wykonane w praczasie, chcae przez to za-
pewnié sobie zachowanie kosmosu i w tym wlasnej egzystenciji.

Por. E. Fromm. Szkice z psychologii religii. Warszawa 1966 s. 93-94.
14 Tamze s. 94.

15 Tamze s. 101-102.
16 Tamze s. 95.
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4, OBJAWIENIE KOSMICZNE W RELIGIJNEJ SWIADOMOSCI
BIBLIJNEJ I WSPOLCZESNEJ

Stary Testament bedacy $wiadectwem religijnej Swiadomosci Izraela
stwierdza, ze poganie jako wyznawcy religii kosmicznych e¢zcili praw-
dziwego Boga, a wiec musieli Go zna¢.

Noe po potopie postawilt oltarz Bogu, ktoéry zawarl z nim przymierze
kosmiczne (Rdz 9,1-17) 17. Henoch zyl! w przyjazni z Bogiem (Rdz 5,24),
Melchizedek byl kaplanem Boga Najwyzszego (Rdz 14,18). Lot siostrze-
niec Abrama obcy jego religii czczony byl w IV w. przez chrzescijan
z Moabitu jako $wiety i znajduje sie nawet w martyrologium 18. Za przy-
klad za$ prawdziwej religijnosci stawia nam Stary Testament Hioba, medr-
ca z ziemi Us w kraju Edomitéw, ktéry jest poganinem. Opisujac barw-
nie kosmiczng manifestacje Boga w zjawiskach atmosferycznych (Job
36-37) oraz w prawidlowosci cyklow kosmicznych (Job 38) i biegu przy-
rody (Job 39) stwierdza, ze Bdg prawdziwy w nich wlasnie objawial
sie Hiobowi. A zauwazyé¢ trzeba, Ze ksiega ta powstala w czasie upadku
Izraela w okresie niewoli babilonskiej (587-538 przed Chr.) lub krétko
po niej, stad przedstawiona w niej prawda posiada charakter obiektyw-
ny, gdyz nie zdolaly go przyémi¢ nacjonalistyczne dazenia Izraelitow 19,

Rowniez psalmy nawigzujg do faktu objawienia kosmicznego, ktére
trwa nadal, mimo ze w dziejach Izraela zdoby'a prawo obywatelstwa
$wiadomo$¢ objawienia przez dzialanie Boga w jego historii. ,Niebiosa
opowiadajg chwale Boga [...] nie jest to stowo [..] i mowy, ktérych by
dzwieku nie usltyszano, na calg ziemie ich glos sie rozchodzi i az po
krance swiata ich mowy” (Ps 18,2-5) — méwi psalmista. W psalmie
za$ 135 manifestacje Boga w przyrodzie laczy sie z manifestacjg w dziejach
Izraela.

Ksiega Madrosci napisana dla Zydow, ktorzy zetkneli sie (II w.
przed Chr.) z kulturg greckg i egipska oraz ich religig i byli narazeni
na balwochwalstwo, stwierdza, ze przez obcowanie z dobrami widzial-
nymi poganie mogli pozna¢ Boga. Krytykuje przy tym jednak nierozu-
mnosé kultu sit przyrody (Mdr 13,1-9). Chociaz negatywna ocena religii
poganskich dokonana jest niezgodnie z wynikami wspolczesnej fenome-
nologii religii, ktére pozytywnie je oceniajg, to jednak nie umniejsza to

17 Klade luk moj na obloku i bedzie znakiem przymierza pomiedzy mna
i pomiedzy ziemig” (Rdz 9,13). W teczy, ktora jest znakiem kosmicznym, objawia
sie nie tylko pogoda. Tecza stanowi roéwniez znak taskawoS$cii zyczliwo$ci Boga. Prze-
konania te spotykamy w wierzeniach Semitéw i Babilonczykéw. Por. S. L ach.
Ksiega Rodzaju. Poznan 1962 s. 268-269.

18 Por.J. Daniélou. Bég i my. Krakow 1965 s. 12-13.

19 Por. Cz. Jakubiec. Ksiega Hioba. Poznan 1974.
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faktu, ze autor tkwi w nurcie $wiadomosci biblijnej, ktéra akceptuje ist-
nienie objawienia kosmicznego 2.

Nowy Testament nie odbiega w niczym od przekonan Starego, po-
twierdzajgc niejako, ze w religiach poganskich fakt objawienia kosmi-
cznego byl podstawg wiary w Boga. Teologicznym interpretatorem tej
swiadomosci jest apostot Pawel, ktory na ten temat zabiera dwukrotnie
glos 1 dwukrotnie wypowiada swoje przekonanie na piSmie.

Kiedy Pawet dokonal uzdrowienia kaleki w Lystrze, mieszkancy za-
mierzali mu odda¢ boskg cze$¢ uwazajac go za Zeusa, Barnabe zas za
Hermesa. Zareagowal on na to stanowczo wyjasniajac, Zze sa ludzmi i glo-
szg tylko tego Boga, ,ktoérego wy czcicie, ktory stworzyl niebo i zie-
mie 1 pozwolit w dawnych czasach, by kazdy nar6éd chodzil wlasnymi
drogami religijnymi [...], ale nie zostawil siebie bez swiadectwa [...],
zsylal deszcze i urodzajne lata [..]” (Dz 14,15-18). Przez te regularnos¢
rytmiczng natury poznali oni Boga na plaszezyznie kosmicznej.

Stangwszy na Areopagu i gloszac w obecnosci elity intelektualne;j
Grecji podstawowe prawdy objawienia chrze$cijanskiego Pawel nawig-
zuje do oltarza poswieconego ,nieznanemu Bogu”, moéwigc, ze glosi im
to, czego nie znajg. Wyjasnia, ze ,,Bog, ktory stworzyl swiat i wszystko
na nim [...] okreslil czasy i granice zamieszkania ludzi, aby szukali Bo-
ga. Czyz wiec nie znajdg Go niejako po omacku, bo w rzeczywistosci jest
On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim Zyjemy, poruszamy sig i je-
steSmy [...]” (Dz 17,23-29). Stwierdza on w ten sposob fakt objawienia
kosmicznego, gdyz slowa te kieruje do ludzi religijnych nalezgcych do
wspoblnoty religii poganskiej.

Chrzescijanom rzymskim, do ktérych adresuje swoéj list, pisze na ten
temat dwukrotnie. Chodzi mu bowiem o stworzenie takiej plaszczyzny,
ktora umozliwi im lepsze zrozumienie objawienia chrzescijanskiego oraz
ich przekonan chrzescijanskich. Dlatego tez daje im do zrozumienia, ze
w Srodowisku, w ktérym zyja, spotykajg duzo religijnosci pozachrzesci-
janskiej. Ci jednak, ktoérzy poznali Boga w oparciu o objawienie kosmicz-
ne, muszg przyswoi¢ sobie nauke o usprawiedliwieniu przez Chrystusa.
Przy tej okazji tlumaczy Pawel, ze niewidzialne od stworzenia $wiata
przymioty Boga stajg sie widzialne dla umystu przez Jego dzietla
(Rz 1,20-22). Dlatego tez poganie nie zdolajg sie wymowi¢ od swego
balwochwalstwa, w ktéorym znieksztalcili objawienie kosmiczne (Rz 1,21-
23), i to jest jedyng ich wina.

Ponadto Pawel stwierdza, ze proécz swiata widzialnego jeszcze glos
sumienia wchodzi jako nastepny element w skilad objawienia kosmicz-

20 Por. K. Romaniuk. Ksiega Magdro$ci. Poznan 1969.
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nego. Poganie bowiem, nie majgc prawa Mojzeszowego czy Chrystusowe-
go, reguluja swe zycie moralne prawem wypisanym przez Boga w ich
sercach (Rz 2,14-15), czyli jest ono wtasciwe ich ludzkiej naturze, ktéra
stanowi jednos¢ z kosmosem.

Biorgc pod uwage powyzsze teksty stwierdzamy, ze Pawel w sposob
wyrazny mowi, iz stworzenie jest trwalg manifestacjg Boga i Jego
doskonalosci, czyli ze Bog przez wszechSwiat i sumienie przemoéwil do
czlowieka nie tylko w przeszlosci, ale nadal wchodzi z nim w kontakt.
Posrednio natomiast méwi Pawel o mozliwosci poznania Boga w ob-
jawieniu kosmicznym, czyli poza objawieniem Mojzeszowym i poza
Ewangelig, bezpos$rednio za§ wskazuje na konkretne fakty

Sob6r Watykanski I jest takie wyrazem tej samej $wiadomosci reli-
gijnej w czasach nowozytnych. Uczy bowiem, ,ze naturalnym s$swiatlem
rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych na pewno pozna¢
Boga, poczatek i koniec wszechrzeczy” i powoluje sie na slowa Pawla
(Rz 1,20) (— podkr. R.L.). Tekst ten stwierdza tylko mozliwos$¢
a nie fakt poznania Boga. Mozliwos¢ ta zakotwiczona jest w ludzkiej
naturze niezaleznie od objawienia drogg nadprzyrodzong. Srodkiem tego
poznania jest od strony obiektu wszechswiat, od strony natomiast subiek-
tu rozum ludzki. Trescig, do ktorej czlowiek ma dojs¢, jest Bag transcen-
dentny, osobowy i wolny w dzialaniu, gdyz — jak méwi dalej Sobdér —
objawil On takze w inny sposdb swoja wlasng istote i odwieczng wole.

Mimo ze tekst soborowego orzeczenia skierowany jest przeciwko tra-
dycjonalistom, ktérzy pomniejszali role wszech§wiata w poznaniu Boga,
a tym samym przeczyli posrednio objawieniu kosmicznemu opowiadajgc
sie za tzw. protoobjawieniem, oraz przeciwko agnostykom, ktérzy usilo-
wali ludzkiemu poznaniu Boga nada¢ tylko charakter subiektywny, bylo-
by zbyt ryzykowne twierdzi¢, ze chodzi tu tylko o poznanie filozoficzne.
Wypowiedziana przez Sobdr prawda jest prawdg religijng, gdyz w po-
znaniu filozeficznym idzie o idee Boga, a nie o Boga w sensie konkret-
nym. By¢ moze, ze nie uSwiadamiano sobie wéwczas tak wyraznie tej
roznicy, chociaz zrezygnowano z tekstu Ksiegi Madrosci (13,1-2) umiesz-
czonego w projekcie schematu De fide, a pozostawiono tylko stowa Pa-
wlowe, ktore majg wydzwiek religijny. Pisane sg bowiem przez czlowie-
ka, ktéory myslal nie tyle kategoriami metafizycznymi ile historiozbaw-
czymi. Kierowal je réwniez nie do adresatéw filozofujacych, jak autor
Ksiegi Madrosci (13,1-9) piszacy do Zydéw mys$lacych greckimi katego-
riami filozoficznymi, ale do chrzescijan zyjacych wsréd dobrze zorganizo-
wanego zycia religijnego i tolerancyjnego systemu wierzen poganskich.
W jego tekscie — jak wolno na tej podstawie przypuszcza¢ — jest wiec
raczej aluzja do religijne go poznania Boga, czyli do poznania kon-
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kretnego, jakie mieli poganie o Bogu w oparciu o objawienie kosmicz-
ne 2! a nie w oparciu o filozoficzng ide¢ Boga.

5. RELIGIJNY CZY FILOZOFICZNY CHARAKTER POZNANIA BOGA
W OBJAWIENIU KOSMICZNYM

Interpretatorzy wspomnianego orzeczenia Soboru Watykanskiego I
twierdzili dotychczas — z malymi wyjatkami — Ze wypowiedz ta doty-
czy filozoficznego aspektu poznania Boga. Dlatego tez konfrontacja pro-
blematyki poznania filozoficznego z poznaniem religijnym na pewnych
etapach historycznego rozwoju pozwoli na bardziej krytyczne wyjasnie-
nie problemu.

Filozofia grecka dostarcza nam dowodéw na to, ze od dawna proébo-
wano wyjasni¢ geneze $wiata i wskazaé¢ na jego przyczyne w postaci
pierwszej zasady. Tales twierdzil, ze ta pierwsza zasadg jest woda,
Anaksymander, ze nieokreslono$é¢, Anaksymenes zas, ze nieskonczone
powietrze [..] itd. Zasade te nazywano Bogiem ale nie w sensie religij-
nym, mimo ze okreslenie to przyjeto z ludowego credo religii greckiej 22,

Religia grecka natomiast miala swoiste spojrzenie na transcendentnos¢
sity wyzszej. Widziala w niej nie tyle przedmiot lub rzecz, ale osobe. Bog
dla niej to kto$23 a nie co$§, mimo ze bogiem mogla by¢ w religii grec-
kiej rowniez rzeczywisto$¢ fizyczna, np. Ocean, Nimfy, Smieré¢, Sen itd.
Sg wiec bogowie zawsze istotg zyjacg (osobowa) z tym wyjatkiem, ze
przypisuje sie im nieSmiertelnos¢. Sg takze $ciSle zwigzani z ludzkim
zyciem i rzadzg nim wlasng moca.

Myslicielowi greckiemu trudno wiec bylo wobec takiej sytuacji do-
konaé¢ pogodzenia mys$lenia filozoficznego z religijnym. Réwnie trudno
bylo z pierwszej zasady filozoficznej istnienia $wiata uczynié¢ bdstwo
w sensie religijnym. Przeszkadzal im w tym politeizm ludowych wie-
rzen. Stad tez Platon, nazywajac idee Dobra pierwsza zasada, nie nazwal
jej nigdy bogiem. Co wigcej podporzadkowal jej nawet hierarchicznie
bogéw greckiego Panteonu. Posungl sie tak daleko, iz uwazal, ze stonce,
ktére w jego religijnoSci mozna bylo uznaé za boga, jest dzieckiem idei
Dobra, mimo ze idea ta bogiem nie jest.

Arystoteles natomiast jednoczgc pierwsza zasade filozoficzng z po-
jeciem boga wykreslit niejako religie z zycia ludu greckiego. W jego sy-

21 Por. R. Latourelle. Théologie de la révélation. Bruges 1963 s. 357.
Blizej: R. Aubert. Le concile du Vatican et la connaissance naturelle de Dieu.
,Lumiére et Vie” 14:1954 s, 21-53.

22 Por. E. Gilson. Bég i filozofia. Warszawa 1961 s. 18.

23 Np. Zeus, Apollo itd.
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stemie, gdzie bog jest samotnym aktem mysSlenia, a ponizej niego znaj-
duja sie koncentryczne sfery niebieskie, nie ma miejsca na religi¢. Bog
ten bowiem nie mysli o $wiecie i nie poznaje go 24. Jest on przedmiotem,
a czlowiek religijny nie potrafi ubdstwiaé¢ przedmiotu jako przedmiotu,
chyba ze lokalizuje w nim sacrum transcendentne.

Dopiero monoteizm zydowski, ktory na plaszczyznie objawienia hi-
storycznego doszedl do wlasciwego rozumienia Boga, stworzyl sytuacje
najbardziej korzystna dla zlgczenia Boga religii z Bogiem filozofii, Boga
osobowego z plerwszg zasadg i przyczyng wszech$wiata.

Do tego rozumienia doszedl Izrael nie na podstawie wnioskowania
filozoficznego (ze skutku na przyczyne w sensie immanentnym), ale na
drodze wnioskowania religijnego. Bog Ksiegi Wyjscia (Wj 3,14) jest Bo-
giem religii. Slowa, ktore wypowiada do Mojzesza ,,Jestem, ktory je-
stem” nalezy rozumie¢ dynamicznie. Okreslajg one Boga jako tego, ktory
dziala w narodzie izraelskim, a wiec w sensie religijnym, nie za$ jako
tego, do ktérego natury nalezy istnienie, czyli w sensie filozoficznym.
Izrael bowiem wyrazal sie kategoriami myslenia religijnego a nie filo-
zoficznego. E. Gilson stwierdza, ze dopéki przekonanie to Izrael zacho-
wywal tylko dla siebie nie przenikneto ono do filozofii. Skoro jednak
dzieki uniwersalizmowi chrzescijanskiemu stalo sie ono powszechne,
wowcezas kazdy mysSlagey Grek musial uzna¢ przewage metafizyczng reli-
gli chrzescijanskiej nad politeizmem olimpijskim 25, Kto wie, czy oltarz
na Areopagu, poswiecony Nieznanemu Bogu, nie byl wyrazem tesknot
za monoteizmem religijnym, skoro filozofia grecka na drodze rozumowa-
nia doszla do istnienia jednej: zasady czy przyczyny jako zrdédla wszel-
kiego bytu.

Mojzeszowe ,,Jestem, ktory jestem” z arystotelesowskim bytem jako
substancja konieczna, bedgcg nieustannym aktem, polgczyl dopiero To-
masz z Akwinu. Uczynil to dlatego, ze formuly arystotelesowskie zawie-
raly te elementy, ktére odpowiada¢ by mogity Bogu chrzescijanskiemu 26
On tez dojrzal, ze istnieje rdznica zasadnicza migdzy poznaniem filozo-
ficznym a religijnym Boga, mimo ze w jednym i drugim poznaniu od-
najduje sie te same elementy. Pierwsze wlasciwe jest filozofom i posiada
charakter abstrakcyjny, drugie wilasciwe ludziom religijnym posiada cha-
rakter konkretny. Chociaz w jednym i drugim poznaniu odnajduje sie
te same elementy, sg one jednak inaczej ukierunkowane,

Poznanie filozoficzne zaczyna sie od procesu, ktéory §w. Tomasz nazy-

224 Por. Gilson, jw. s. 23-39.
Tamze s. 45.
26 Gilson powiada, ze w pewnym sensie nie sposéb bylo bardziej zblizyé sie
do Boga nie docierajagc do Niego, niz to uczynit Arystoteles. Por. E. Gilson.
Duch filozofii §redniowiecznej. Warszawa 1958 s. 52-53.
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wa discernere, czyli chodzi tu o poznanie przedmiotu, jako roéznego od
innych. Dalszym elementem w procesie poznawczym jest poglebienie
wiadomosci (cogitare) o tym przedmiocie; analityczny rozbiér, a potem
zespalanie poszczegolnych aspektéw w calosci, czyli synteza. Wreszcie
nastepuje oglad, czyli intelekcja (intelligere) poznanego juz uprzednio
przedmiotu.

W poznaniu religijnym nastepuje wpierw intelekcja (intelligere)
przedmiotu religii (w zestawieniu: czlowiek — Sita Wyzsza) oraz pogle-
bienie (cogitare) wiadomosci o tej relacji na plaszczyznie egzysten-
cjalnej (moja zalezno$¢ od Sily Wyzszej). W koncu wreszcie na-
stepuje ostatnia czynnosé tego procesu czyli tzw. discernere. O ile pierw-
sze dwa momenty wchodzg w sklad poznania religijnego, o tyle ostatni
nalezy juz do zakresu poznania filozoficznego 27, pelnigcego w stosunku
do poznania religijnego funkcje krytyczns.

Z powyzszego wynika wiec, ze czlowiek mégl poza objawieniem chrze-
Scijanskim poznaé Boga na plaszczyznie poznania religijnego, o czym
moéwi tekst orzeczenia Vaticanum I. Poznanie to jednak nie moglo mieé¢
charakteru filozoficznego gdyz bylo poznaniem zywego konkretu. Reali-
zowaly sie w nim te momenty, ktére nalezg do zakresu poznania religij-
nego (intelligere i cogitare). Natomiast konfrontacji poznania filozoficz-
nego z religijnym dokonano dosé¢ pézno i to na plaszczyznie objawienia
chrzescijanskiego a nie kosmicznego.

Poznanie religijne nie dokonywatlo sie na podstawie analogii stosunku,
jaki zachodzi miedzy skutkiem a przyczyng, ale na zasadzie analogii
stosunku, jaki zachodzi miedzy ofiarodawcg a darem ofiarowanym lub
mistrzem i jego dzielem?8. Chodzi tu wiec o symboliczny i osobowy
charakter poznania, ktéry jest wlasciwy poznaniu religijnemu, a nie cha-
rakter przedmiotowo-pojeciowy wilasciwy poznaniu filozoficznemu. Stad
tez stlowa per ea quae facta sunt, ktéorymi postuguje sie Sobér Watykan-
ski I, rozumieé trzeba w sensie symbolicznym i osobowym, czyli na
plaszczyZnie poznania religijnego. Nie mozna ich rozumie¢ — jak dotad
przyjmowano — na plaszczyznie poznania filozoficznego,' gdyz poznanie
Boga w religiach pozachrze$cijanskich dokonvwato sie w sposéb religijny
1 bylo wynikiem objawienia kosmicznego, ktéoremu w jego pierwotnym
stanie formy filozoficznej przypisywaé¢ nie mozna. Poznanie to bylo bo-
wiem intuicvjne i ogladowe, nie za§ natury racjonalno-dvskursywnej,
ktéora jest obca nawet mysleniu biblijnemu Nowego Testamentu. Czlo-

27 Por. J. B. Lotz Zur Struktur der religiosen Erfahrung. W: Interpretation
der Welt. 2. Aufl. Wiirzburg 1965 s. 206-207, 222-223.

28 Por. J. Hessen. Griechische oder biblische Theologie? Das Problem der
Hellenisierung des Christentums in meuer Beleuchtung. 2. Aufl. Miinchen 1962
s. 72,
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wiek religijny, w tym takze biblijny, staje wobec ctaczajacej rzeczywi-
stosci jak wobec cudu tajemnicy i w niej odnajduje Boga poprzez kon-
takt osobowy a nie dyskursywny.

LA REVELATION COSMIQUE
EN TANT QUE PREMIERE ETAPE DE LAREVELATION DE DIEU

Résumé

Etant donné que la théologie actuelle accentue davantage l’aspect historique
et religieux de la révélation au détriment de l’'aspect philosophico-théologique,
la préscate étude effectue une analyse phénoménologique de la révélation préchré-
tienne en dehors d’Israél. Dans cette perspective, la révélation ne saurait étre
privée de dimension surnaturelle puisque chaque religion a le caractére de salut.
L’auteur postule par conséquent de remplacer le terme de révélation naturelle par
celui de révélation cosmique et d’élucider son essence dans le contexte de
I’histoire du salut.

En tenant compte des principes phénoménologigues appliqués dans le domaine
des sciences de religion par F. Heiler, de la psychologie de la religion initiée par
E. Fromm et des analyses philosophico-religieuses d’E. Gilson, l’'auteur met en
valeur l'importance de la reconnaissance de la révélation cosmique et celle de la
connaissance de Dieu en dehors de la chrétienté. Il cite maints textes de 1I’Ancien
et du Nouveau Testament au sujet de la valeur des religions autres que bibliques
et explique, entre autres, la nouvelle interprétation du symbole de ’'autel consacré
a I’Aréopage au ,Dieu inconnu” (Act. 17,23-29). En utilisant le langage religieux
a la place du langage philosophique, 'on réussit un approfondissement dans la
présentation du contenu religieux de la révélation sans priver celle-ci de sa deuxié-
me dimension — dimension surnaturelle.



