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EUCHARYSTYCZNA EKLEZJOLOGIA
J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

W poteznym tresciowo i objetosciowo dziele teologicznym J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI, bez watpienia najwigkszej sumie teologicznej przetomu
XX i XXI wieku, dziele powstajacym na przestrzeni bez mata sze$¢dziesigciu
lat, centralna pozycje zajmuje problematyka Eucharystii. Nie zawsze tak byto,
pisma wczesnego Ratzingera miewaly inne punkty cigzkosci. Decydujacy
okazal si¢ tu, zdaje sig, moment przyjecia sakry biskupiej w 1977 roku. Natu-
ralne zainteresowania uniwersyteckiego teologa oscylujace od najwcze$niej-
szych prac na granicy spekulatywno-egzystencjalnej, czyli realizujace sig
w przestrzeni teologicznodogmatycznej i teologicznofundamentalnej, teraz
zostaly poszerzone o zainteresowania pasterza (od 2005 do 2013 r. najwyz-
szego pasterza): teologie duchowosci i moralna, teologig liturgii i pastoralna.
I tym sposobem Eucharystia jako zrédto i szczyt mys$li i zycia chrzes$cijan,
jako temat i problem, w ktéorym jak w soczewce skupia si¢ istota pytan za-
rowno scientiae fidei, jak 1 epoki, kwintesencja chrystologii i eklezjologii,
pulsu terazniejszos$ci i otwartej przysztosci Kosciota — znalazta si¢ w centrum
teologicznej tworczosci J. Ratzingera/Benedykta XVI.

Dla J. Ratzingera/Benedykta X VI, jak zreszta dla szerokiego pasma chrzes-
cijanskiej ortodoksji i ortopraksji, Eucharystia jest w swoim zaistnieniu 1 is-
tocie ,,sakramentem wielkanocnym”, mozliwym dzigki Zmartwychwstaniu
Chrystusa. Ten zwiazek — Eucharystii z Wielkanoca, centrum ztozonego z ta-
jemnic Zmartwychwstania i Komunii, $§mierci i Zycia — ma swdj interesujacy,
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biograficzny kontekst, wracajacy parokrotnie we wspomnieniach Papieza.
W 1996 roku opowiada Seewaldowi:

[...] urodzitem si¢ w wigilic Wielkanocy, kiedy Wielkanoc jest juz tuz tuz, ale jeszcze
nie nadeszta, jeszcze kryje si¢ za zastona. To bardzo dobry dzien, ktéory w jakim$ sensie
zapowiada moja wizje dziejow 1 moja wlasna sytuacje: u progu Wielkanocy, ktéra jednak
jeszcze nie nadeszla'.

Tego samego dnia, w Wielka Sobotg 16 kwietnia 1927 roku o godzinie
8.30 (w 4 godziny i 15 minut po narodzinach) zostatl ochrzczony w kosciele
w Marktl am Inn jako Joseph Aloisius?. Przeszto pot wieku poézniej, w Aus
meinem Leben tak to interpretowat:

W ten sposéb moje zycie od poczatku bylto zaglebione w tajemnice Swiat Wielkanoc-
nych, co wypetniato mnie ciagle wdzigcznos$cia, bo moglo by¢ tylko znakiem btogostawien-
stwa. Oczywi$cie nie byta to Niedziela Wielkanocna, lecz Wielka Sobota. Czym dtuzej sig
nad tym zastanawiam, tym cze$ciej wydaje mi sig, iz zgodne jest to z istota naszego ludz-
kiego zycia, ktére — jeszcze nie w pelni uksztattowane, ale juz pelne ufnosci — czeka na
Swieto Wielkiej Nocy3.

Wigc stowa ,,u progu Wielkanocy”4 staty si¢ dla niego metafora sposobu
ludzkiego istnienia, ale przede wszystkim metafora wlasnego zycia, ,,ktore od
poczatku gleboko zanurzone byto w tajemnicy paschalnej”5 . Fakty i miejsca,
daty i godziny sa pozornie niczym wigcej jak soba tylko, ale cztowiek wie-
rzacy widzi w nich i rozumie z nich nieco wigcej... Cho¢ za zastona. ,,Szcze-
gblnie mocno zwiazato mnie to z wielkanocnym éwi@tem”6, pisal, ze ,,Swig-
tem wiary” — jak zwykl nazywac Eucharysti@7. Wtasnie to wszystko — naro-
dziny i chrzest w Wielka Sobote, w jej ciszy, ktdra jest przetlomem, sercem
Paschalnego Triduum, w wigili¢ Wielkanocy, ministranckie dziecinstwo, kle-
rycka mtodos¢, kaptanska i biskupia dorostos¢ — to wszystko stanowito bra-

! Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], ttum. G. Sowinski,
Krakéw 2001 [dalej cyt.: BiS], s. 36. Jesli nie podano inaczej, umieszczone w przypisach
publikacje sa autorstwa J. Ratzingera/Benedykta XVI.

2G.Ratzin g e r, Mdj brat Papiez, spisat M. Hasemann, thum. K. Markiewicz, Kra-
kow 2012, s. 43.

3 Moje Zycie, oprac. i thum. W. Wisniowski, Czgstochowa 20053 [dalej cyt.: MZ], s. 6-7.

4 BiS, s. 36.

Ratzin g e r, Moj brat Papiez, s. 43.

6 BiS, s. 36.

7 Swieto wiary. O teologii mszy swietej, thum. J. Merecki, Krakow 2006.
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me, przez ktéra coraz mocniej i glgbiej wchodzita w jego zycie tajemnica
Eucharystii.

Nie bez znaczenia — cho¢ jako drugorzedny — jest tu tez zapewne motyw
strategiczny, psychologiczny, w pewnym sensie — nieunikniony. W tajemnicy
Eucharystii, w liturgii Mszy §wigtej, w dotyczacych tego kwestiach teologicz-
nych i hermeneutycznych, obyczajowych i kulturowych, splataja si¢ najwaz-
niejsze dzi$ problemy dogmatyki i liturgii, chrzescijanskiej theoria i praxis
— wiary, po prostu. W niej — w Eucharystii, w naszym stosunku do niej,
W naszym jej rozumieniu i przezywaniu — w jej od-Boskim lustrze, przeglada
sig stan naszych umystow i serc. I cztowiek pokroju Benedykta XVI, czto-
wiek, ktéremu tak linia losu (wezwania Bozego!), jak i temperament, kaza
by¢ nauczycielem (,,dobrze nadaje si¢ na nauczyciela”g, mowil o nim brat)
1 obronca, pasterzem i prorokiem — musi z Eucharystii, z jej przepastnej
Tajemnicy, uczyni¢ gtowny przedmiot swego namystu i nauczania. Przy takiej
inteligencji i odwadze, wiedzy i pozycji, stal si¢ dzi§ Benedykt XVI glow-
nym szermierzem w batalii o prawde Eucharystii, o wlasciwe jej rozumienie
i praktykowanie. ,,Kiedy podniosto si¢ szemranie Zydow, Jezus moégt tatwo
ztagodzi¢ sprzeciw, zapewniajac: Przyjaciele, nie denerwujcie sig. To byla
tylko przeno$nia. Pokarm tylko oznacza Ciato, ale nim nie jest. Ale niczego
takiego w Ewangelii nie ma”’ — to tylko probka temperatury boju i polemi-
cznych zdolnosci Autora Swieta wiary.

Ale ani biografia, ani ci§nienie epoki i wyzwania czasu nie sa tu, oczywis-
cie, motywem decydujacym (cho¢ niejedno pomagaja lepiej zrozumiec). Naj-
wazniejszy jest fakt, iz z woli i objawienia Boga Eucharystia jest w centrum
Koécioialo, ze wszystko, co wazne dla komunii, wspoélnoty, postannictwa,
dla wiary, myslenia i zycia, dla chrze$cijanskiego serca i rozumu spotyka sig¢
w tym Centrum'!, 7e fundament i istota naszej chrzescijanskiej wiary i Ko-
$ciota Bozego sa eucharystyczne. Ale do tej konstatacji wiodta dluga droga.

$Ratzin g e 1, Moj brat Papiez, s. 298.

? Eucharystia. Bog blisko nas, red. S. O. Horn, V. Pfniir, thum. M. Rodkiewicz, Krakow
2005 [dalej cyt.: EBBN], s. 86. Por. Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzesci-
janskiego (Opera Omnia, t. 11), red. K. Go6zdz, M. Gérecka, thum. W. Szymona, Lublin 2012
[dalej cyt.: TL], s. 324.

10°1L, 5. 287-337.

W Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 1994 [dalej cyt.: TICh], s. 69-98.
Por. Koscidl. Pielgrzymujqca wspdlnota wiary, thum. W. Szymona, Krakéw 2005 [dalej cyt.:
KPWW], s. 53-79.
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1. UDZIAL W CIELE I KRWI

Od najwczesniejszych teologicznych rozpraw (co najmniej od doktoratu
poswigconego przeciez w gruncie rzeczy Augustynowemu sensus Ecclesiae)
poprzez caty ,,okres profesorski” (ok. 1955-1975), w swoich eklezjologicz-
nych badaniach i przemysleniach, Ratzinger sporo uwagi poswigcit nastepuja-
cemu pytaniu: ktora z klasycznych idei (Biblii, patrystyki, historii teologii)
pozwala nam dzisiaj w najlepszy sposob rozumie¢ Kosciot Jezusa Chrystu-
sa?!? »Najlepszy” znaczy: najbardziej zgodny z Objawieniem, a zarazem
wspotczesnie ,,porgczny” (intelektualnie, duchowo, kerygmatycznie, pastoral-
nie, ewangelizacyjnie itd.). Eucharystia — brzmi odpowiedz. Eklezjologia
eucharystyczna — to rozumienie Kos$ciola, ktére jest, zdaniem J. Ratzinge-
ra/Benedykta XVI, owym ,,najlepszym sposobem”. Jego zrddta siggaja Pawto-
wego obrazu KoS$ciota i patrystycznych rozwinig¢ tego tematu (belgijski jezui-
ta Emil Mersch przyblizyt je naszej epoce w latach 30. XX wieku), a takze
prawostawnej eklezjologii rosyjskiej poczatku ubiegtego wieku. Ale najwigce;]
zawdzigcza tu Ratzinger wplywowi Henri de Lubaca. To gtownie lektura
eklezjologicznych tekstow Autora Medytacji o Kosciele (ze swymi tresciami
padajaca na grunt przygotowany wczesniej przez lekture Augustyna i przez
saugustynski, w rzeczy samej, temperament” Ratzingera) doprowadzita do
przyjecia i systemowego rozwiniecia eucharystycznej eklezjologii'>.

Ratzinger juz we wczesnych pracach zauwazyl, ze historia eklezjologii
nieustannie ,,0scyluje migdzy tendencja do akcentu na widzialna, zewnetrzna
strong Kosciota, a przeciwnym trendem do podkreslania jego niewidzialnego
wewnetrznego aspektu”!®. 1 wiasnie geniusz teologiczny de Lubaca pierw-
szy w naszej epoce pozwolit zobaczy¢ w Eucharystii nie tylko zloty §rodek
pomigdzy tymi tendencjami, ale przewyzszajaca ich prosta synteze, komunig
tego, co istotnie sigga i dotyczy samego Pana: Jego Ducha, a zarazem i tym
samym Jego Ciata i Krwi. Ogromna zaleta eucharystycznej eklezjologii, zda-
niem Ratzingera, na tym wlasnie polega: taczy sily obu tendencji, przezwy-
cigza ich stabosci, koncentrujac na Panu, w Nim lokujac nadzieje¢ i rzeczywis-

IZA.Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, ttum. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 187.

BNichol s, Mysl Benedykta XVI..., s. 75, 189; Sakrament i misterium. Teologia
liturgii, tham. A. Glos, red. M. Koza, Krakéw 2011 [dalej cyt.: SiM], s. 122.

4 Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 187.



,PONIEWAZ JEDEN JEST CHLEB...” 79

to$¢ Komunii — Kosciot jest tu ,,Ludem Bozym jako Ciato Chrystusa”ls, bo
jego centrum, Eucharystia, rzeczywisto$¢ ,,najbardziej wewnetrzna i najbar-
dziej duchowa, ma jednak rowniez charakter w najwyzszym stopniu zewnetrz-
ny i spoleczny”l6.

Stynne retoryczne pytanie Swigtego Pawla z Listu do Koryntian — ,,Kielich
blogostawienstwa, ktory btogostawimy, czyz nie jest udziatem (communio) we
Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem (communio)
w Ciele Chrystusa?”’(1 Kor 10, 16) — oraz wyprowadzony z nich wniosek —
,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato” (1 Kor
10, 17a) — sa dla J. Ratzingera/Benedykta XVI biblijnym Zrodiem i jedno-
cze$nie najglebszym teologicznie wyrazeniem znaku réwno$ci pomigdzy ek-
lezjologia komunijna a eklezjologia eucharys‘[yczna[17 - ,,Die Communio-
Ekklesiologie ist von innen her eucharistische Ekklesiologie”lg. »PrzZystapic¢
do Komunii $wigtej...” — mdwi si¢ przepigknie po polsku, wyrazajac w tych
stowach o wiele wigcej, niz wydaje si¢ zawiera¢ jedynie podstawowy, potocz-
ny sens tego zwrotu. Bo ,,pojecie communio jest zakorzenione przede wszyst-
kim w Najswietszym Sakramencie Eucharystii, dlatego przystgpowanie do
tego sakramentu stusznie nazywa si¢ dzi$ w koscielnej terminologii «komuni-
kowaniem»”!?, wyjasnia Ratzinger. Przyjmujac Eucharystie, wstepujemy we
wspolnote krwi z Chrystusem. A krew to zycie, w biblijnej — 1 nie tylko —
tradycji. Nasze zycie przesiaka wigc Jego krwia, przenikaja si¢ dwa zycia;
,udzial we Krwi Chrystusa” (1 Kor 10, 16a) wlacza nas w dynamike Jego
zycia, nadaje ,,naszej egzystencji wtasciwe tetno”2°. Spozywanie Ciata ozna-
cza wspolnote ciata z Chrystusem i porownywane jest przez Pawta z jednos-
cia kobiety i me¢zczyzny (por. 1 Kor 6, 17; Ef 5, 26-32)21.

Ale najwazniejszy jest tu ,,kierunek przyswajania”, pierwszenstwo Chrystu-
sa, na co juz zwracal uwage Augustyn w Wyznaniach (,,nie wchioniesz mnie
w siebie [...], lecz ty sig we mnie przemienisz”, moéwi Panzz); »Nie my go
przyswajamy, lecz on sam nas przyswaja i przemienia tak, ze stajemy sig¢

15 Tamze, s. 190.

16 Tamze, s. 188.

17 Kosciol. Pielgrzymujqca wspolnota wiary, tham. W. Szymona, Krakow 2005 [dalej cyt.:
KPWW], s. 118.

18 Kirche — Zeichen unter den Vilkern. Schriften zur Ekklesiologie und Okumene (Gesam-
melte Schriften, t. 8/1-2), Freiburg—Basel-Wien 2010, s. 579.

19°SiM, s. 121.

20 giMm, 5. 121.

2l giMm, 5. 121.

22 Wyznania VII, 10.
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uformowani na ksztatt Chrystusa (christusfé‘rmig)”23. Ta podarowana w przy-
jetej Komunii chrystoksztaltno$¢ nie niweczy naszej tozsamosci (nie ,,rozpusz-
cza” jej w boskosci, wedtug azjatyckich czy gnostyckich modeli zjednocze-
nia z béstwem), lecz przeciwnie, wzmacnia ja (i jej zasadnicze komponenty:
osobnos¢-osobowos¢, wolnos¢ itd.). Takze — co wihasnie jest przejsciem z we-
wnetrznego w zewnetrzny wymiar eucharystycznej komunii — jednoczy z dru-
gim przyjmujacym Komunie $wigta, ktory (Ratzinger brawurowo taczy Pawtlo-
wy obraz z genezyjskim opisem stworzenia Ewy) staje si¢ wtedy ,,kosScia
z moich kos$ci i cialem z mego ciala” (por. Rdz 2, 23)24.

Chrystologiczna glgbia eucharystycznej komunii sprawia wigc, ze prawdzi-
wa pobozno$¢ eucharystyczna ma bezwarunkowo charakter spoteczny — nigdy
niezamykajacy ,,wsobnie”, ale otwierajacy na innych. To wlasnie jest zastuga
de Lubaca we wspodlczesnej teologii, to pokazat jego Katolicyzm w 1937
roku?’, z niebywata Swiezoscig?S. Te linie w tej kwestii kontynuuje
Ratzinger:

Zjednoczenie z Chrystusem jednoczy mnie bowiem z Innym i jedno$¢ ta nie koniczy sig¢
w koscielnej tawce, lecz w niej dopiero zaczyna, by nastgpnie sta¢ si¢ zyciem, cialem
i krwia mojego codziennego bycia wobec Innego, z nim i przy nim. [...] Jednosci Kosciota
nie ustanawia scentralizowany rzad — ona jest mozliwa tylko dzigki temu, ze pochodzi
z jednego Pana, ktéry z jednego chleba tworzy jedno ciato. Jedno$¢ ta sigga glebiej niz
jakiekolwiek inne ludzkie wigzy kiedykolwiek mogly siggna¢. Dopiero gdy spojrzymy na
Eucharysti¢ przez pryzmat duchowego zjednoczenia kazdego cztowieka z Chrystusem,
zrozumiemy jej w najwyzszym stopniu spoleczny charakter. [...] Kto zna Pana w taberna-
kulum, rozpozna Go w cierpiacych i potrzebujacych. [...] Tylko je$li pojmiemy communio
w calej glebi, bedziemy mieli §wiatu co$ do powiedzenia27.

To ostatnie — powiedzie¢ §wiatu owo ,,co$8” z cala mozliwa dla cztowicka
glebia w kwestii communio — w jakiej$ mierze spetnito si¢ na kartach Sacra-
mentum caritatis. Ta posynodalna adhortacja apostolska ,,o Eucharystii, zrodle
1 szczycie zycia 1 misji Kosciota”, podpisana przez Benedykta XVI 22 lutego
2007 roku, w punktach 14 i 15 zawiera tresci, ktére teologicznie i parene-
tycznie reflektuja przestrzen utworzona przez wzajemne relacje pojec¢: Chrys-
tus—Mitos¢—Eucharystia—Kosciél—-Komunia. I jest to tekst, w ktorym na prace

23 SiM, s. 122.

24 SiM, 5. 122.

ZH.deLubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, thum. M. Stokowska, Krakow
1961.

26 SiM, s. 122.

27 SiM, s. 123-125.
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ojcdéw synodalnych (XI Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow,
2-23 pazdziernika 2005 roku w Watykanie) zostata natozona najdojrzalsza
forma eucharystycznej eklezjologii Benedykta XVI, owoc setek wcze$niej-
szych, pracowitych stronic na ten temat, ktora tym samym z péicienia biblio-
tecznych pracowni weszla w krwioobieg najnowszego jezyka Kosciota. Widac
w tych gestych zdaniach adhortacji cata teologiczna maestri¢ i jezykowa
kunsztownos$¢ stuzace wyrazeniu bogactwa tresci, ktére sa skutkiem splotu
1 oddzialywan wyzej wymienionych pigciu poje¢. Wida¢ wielko$¢ teologii,
owoce jej drogi przez wieki, owoce szes¢dziesigciu lat pracy Papieza w two-
rzywie teologii, w jej mysli i stowie.

Dwa dtuzsze cytaty. Najpierw fragment noszacy tytut ,,Eucharystia przy-
czynowa zasada Kos$ciota”:

Poprzez sakrament Eucharystii Jezus wlacza wiernych w swoja wlasna ,,godzing”; w ten
sposob ukazuje nam wigz, jaka pragnat nawiaza¢ pomiedzy soba a nami, pomigdzy swoja
osoba a Kosciotem. Bowiem, to sam Chrystus w ofierze krzyza zrodzit Kosciot jako swoja
Oblubienicg i swoje Ciato. Ojcowie Ko$ciota obszernie rozwazali zwiazek pomigdzy utwo-
rzeniem Ewy z boku $pigcego Adama (por. Rdz 2, 21-23) a nowa Ewa, KoSciotem, zrodzo-
nym z otwartego boku Chrystusa, pograzonego w $nie $§mierci: z przebitego boku, pisze
$w. Jan, wyplyneta krew i woda (por. J 19, 34), symbol sakramentow. Spojrzenie kontem-
placyjne ,,na Tego, ktorego przebili” (J 19, 37) doprowadza nas do rozwazenia przyczyno-
wego zwiazku pomigedzy ofiara Chrystusa, Eucharystia i Kosciotem. Kosciol w rzeczywis-
tosci ,,zyje Eucharystia”. W niej ofiara zbawcza Chrystusa staje sig obecna i dlatego nalezy
nade wszystko rozpoznaé, ze ,istnieje zwiazek przyczynowy pomigdzy Eucharystia a sa-
mym poczatkiem Kos$ciota”. Eucharystia to Chrystus, ktory nam si¢ daje, budujac nas
nieustannie jako swoje ciato. Dlatego w silnym wzajemnym powiazaniu pomiedzy Eucha-
rystig, ktéra buduje Koscidt, i samym Kos$ciolem, ktory sprawuje Eucharystie, pierwotna
przyczyna jest ta, ktora wyraza si¢ w stwierdzeniu: Ko$ciot moze celebrowaé i adorowac
tajemnicg Chrystusa obecnego w Eucharystii wlasnie dlatego, ze sam Chrystus pierwszy
mu si¢ dal poprzez ofiarg Krzyza. Mozliwos$¢ ,,czynienia” Eucharystii przez Ko$ciét jest
catkowicie zakorzeniona w darze, jaki Chrystus zlozyl z samego siebie. Rowniez i tutaj
znajdujemy przekonywajacy aspekt stow §w. Jana: ,,On pierwszy nas umitowal” (1 J 4, 19).
Tak wigc i my w kazdej celebracji wyznajemy prymat daru Chrystusa. Wptyw przyczynowy
Eucharystii na poczatek Kosciota objawia definitywnie uprzednio$¢ nie tylko chronologicz-
na, ale takze ontologiczna Jego umitowania nas ,,najpierw”. Przez cata wiecznos$¢, On jest
tym, ktory pierwszy nas umitowat?®.

A teraz drugi fragment — ,,Eucharystia i komunia eklezjalna”:

Eucharystia zatem konstytuuje byt i dziatanie Kosciota. Dlatego tez starozytno$¢ chrzes-
cijanska okre$lala tym samym wyrazeniem Corpus Christi cialo zrodzone z Dziewicy

28 Adhortacja Sacramentum caritatis (22.02.2007) [dalej cyt.: SC], nr 14.
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Maryi, Cialo eucharystyczne oraz to Ciato, ktorym jest Kosciol. Ten fakt mocno obecny
w Tradycji utatwia nam wzrastanie w $wiadomosci nierozerwalnej wigzi migdzy Chrystu-
sem i Kos$ciotem. Pan Jezus dajac siebie samego w ofierze za nas, poprzez swoj dar sku-
tecznie zapowiedzial tajemnice Kos$ciota. Jest znaczace, ze druga modlitwa eucharystyczna,
wzywajac Parakleta, formuluje w ten sposob modlitwg o jednos¢ Kosciota: ,,aby Duch
Swiety zjednoczyt nas wszystkich przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa”. Ten cytat po-
zwala pojac, jak rzeczywisto$¢ sakramentu Eucharystii stanowi jedno$¢ wiernych w kosciel-
nej komunii. Eucharystia ukazuje si¢ nam w ten sposdb u poczatkow Kosciota jako tajem-
nica komunii.

[...] W tej perspektywie eucharystycznej pojetej wlasciwie, komunia kos$cielna jawi sig
jako rzeczywisto$¢ z natury swej katolicka®®.

2. CHRZESCIJANIE — ,ZYJACY WEDLUG DNIA PANSKIEGO”,
.NA SPOSOB NIEDZIELI”

Eucharystyczna tajemnica komunii jest najglebiej zwiazana — u zrddet,
W samym swoim istnieniu i istocie — z tajemnica Zmartwychwstania Chrystu-
sa. To fundament eucharystycznej eklezjologii: Eucharystia jest sakramentem
wielkanocnym i jako taka stanowi ,,przyczynowa zasade Kosciota. Oto bo-
wiem najwazniejszym pytaniem wobec ludzkiego zycia jest $mier¢ — ,,[...]
jezeli na nie si¢ nie odpowiada, wtedy nie odpowiada si¢ w ogole na nic. Do
zycia dociera si¢ dopiero wtedy, gdy dociera si¢ do $mierci™?. Z tym mie-
rzy sig, w gruncie rzeczy, chrze$cijanstwo i w tym tkwi autentyczna wielko$¢
jej postulatow i Sprawy. Bo chrzescijanstwo odpowiada na pytanie $mierci,
odpowiada (f)aktem Zmartwychwstania Chrystusa, bez ktdrego zycie ludzkie
(chrzescijanskie i jako takie) bytoby absurdalne, co juz radykalnie sformuto-
wal §w. Pawel’!.

W Eucharystii chodzi fundamentalnie o to pytanie na §mier¢ i zycie, o ten
wlasnie splot §mierci i zycia, o ich jedyna w swoim rodzaju komuni¢ w pas-

298¢, nr 15. Pojecie ,.komunia koscielna katolicka” opatrzone zostalo wyjasnieniem
w przypisie, cytatem z przedsynodalnej Propositio: ,,Termin «katolicki» wyraza powszechno$¢
wynikajaca z jedno$ci, ktorej Eucharystia, sprawowana w kazdym Kosciele sprzyja i ktora
buduje. Koscioty partykularne w Ko$ciele powszechnym maja zadanie, by przez sprawowanie
Eucharystii objawita si¢ ich jedno$¢, jak i roznorodnos¢. Ta wigz mitosci braterskiej pozwala
jasnie¢ komunii trynitarnej. Sobory i synody wyrazaja w ciagu dziejow ten braterski aspekt
Kosciota”.

30 Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, ttam. W. Szymo-
na, Poznan 2009 [dalej cyt.: FZCh], s. 45.

31 Katechezy o sw. Pawle, red. i thum. za: ,,L’Osservatore Romano”, Krakow 2009, s. 101.
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chalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa. Swieto wiary — Eucharystia — dociera
bowiem do giebi §mierci, a dajac odpowiedz na pytanie o Smieré pozwala je
obchodzi¢: Eucharystia jest wielkanocna w tym znaczeniu przede wszystkim,
ze czerpie swdj sens ze Zmartwychwstania32. Linia mys$lenia i wynikania
jest tu nastgpujaca:

Dla ustanowienia Eucharystii nie wystarcza sama Ostatnia Wieczerza. Stowa, ktore
podczas niej wypowiada Chrystus, sa bowiem w istocie antycypacja Jego $mierci, przeobra-
zeniem $mierci w wydarzenie mito$ci, przeobrazeniem tego, co nie ma sensu, w co$, co
dla nas ma sens. To jednak rowniez znaczy, ze stowa te maja znaczenie i twdrcza sile
dziatajaca przez wieki tylko dlatego, iz nie pozostaly stowami, lecz znalazty dopetnienie
w Jego rzeczywistej $mierci. I z drugiej strony — ta Smier¢ bylaby pozbawiona znaczenia,
gdyby stowa Chrystusa okazaly sig¢ tylko niezrealizowanym roszczeniem, gdyby sig¢ rzeczy-
wiscie nie okazato, ze Jego mitos¢ jest silniejsza niz $mier¢, ze sens jest silniejszy niz
nonsens. Smieré pozostalaby czczym wydarzeniem i unicestwitaby same stowa, gdyby nie
nastapitlo Zmartwychwstanie, w ktorym oczywiste si¢ staje, ze te stowa zostaly wypowie-
dziane z autorytetu samego Boga, ze Jego mitos$¢ jest naprawde wystarczajaco mocna, aby

mogta pokona¢ $mier¢. Tak wigc te trzy elementy: slowo, $mier¢ i Zmartwychwstanie,

stanowia jedna catoge?3.

Eucharystia wige w kazdym ze swoich elementow (np. w kwestii transsub-
stancjacji34) swdj ostateczny sens wywodzi ze Zmartwychwstania i jego teo-
10gii35. Dlatego tez juz w czasach apostolskich ,tamanie chleba” zostato
przetozone na ranek dnia Zmartwychwstania. Eucharysti¢ celebrowano jako
sakrament wielkanocny, jako spotkanie ze Zmartwychwstatym, jak to wiemy
cho¢by z owego zapisanego w Dziejach Apostolskich zdania Lukasza, naocz-
nego $wiadka podrozy Pawta i towarzyszy do Troady: ,,W pierwszym dniu
po szabacie, kiedy zebraliSmy si¢ na famanie chleba...” (Dz 20, 7a)36. Dla-
tego juz Ignacy z Antiochii (zm. ok. 117 r.) nazywa chrzescijan tymi, co
»«nie zachowuja juz wigcej szabatu, lecz zyja wedlug dnia Panskiego»: by¢
chrzesdcijaninem znaczy zy¢ Wielkanoca, znaczy zy¢ Zmartwychwstaniem,
ktore obchodzi sig cotygodniowym wspomnieniem Wielkanocy w niedzie-

32 TL, 5. 300.

33 TL, 5. 299.

3 SiM, s. 110. ,[-..] koncepcje rzeczywistej obecnosci Chrystusa koniec koncdw najlepiej
wyraza teologia zmartwychwstania”. Tamze.

35 8iM, s. 110.

36 Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, tham. W. Szy-
mona, Kielce 2011 [dalej cyt.: INpol II], s. 155-156.
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1@”37. Raz jeszcze Ignacy: ,Zyjemy zachowujac dzien Panski, w ktérym
wzeszlo takze nasze Zzycie””°.

Podstawa chrzescijanskiej liturgii jest wigc Zmartwychwstanie, a stad
1 centralne miejsce niedzieli w modlitwie i zyciu tych, ktoérych nazwano chris-
tianoi (Dz 11, 26)39. Oczywiscie, Zmartwychwstania nie nalezy rozumie¢
wasko, ekskluzywnie, ale tacznie z cato$cia teologii stworzenia, dziejow, zba-
wienia. A doktadniej:

Zmartwychwstanie oznacza, ze swoim ,,tak” Bog obejmuje cato$¢ i ze moze to uczynic.
W Zmartwychwstaniu Bég doprowadza do konca aprobate sidédmego dnia. Grzech cztowie-
ka prébowat uczyni¢ z Boga ktamce. Miat by¢ dowodem, ze Jego stworzenie bynajmniej
nie jest dobre, ze wlasciwie nadaje sig tylko do tego, by umrze¢. Zmartwychwstanie ozna-
cza, ze wbrew wypaczeniom, jakie sprawil grzech, silniejszy od nich Bog mowi ostatecz-
nie: ,Jest dobre”. Boég wypowiada to swoje definitywne stowo o stworzeniu, przyjmujac
je w siebie i tym samym przemieniajac w co$, co trwa ponad wszelkie przemijanie™".

Niedzielna communio Eucharystii jest wigc synteza (jednoscia, dopowie-
dzeniem do chcianej przez Boga, nierozerwanej grzechem wspolnoty) wszyst-
kich watkow teo-logii: od protologii po eschatologie, watkéw, ktére Zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa scala i ogniskuje, a przede wszystkim spra-
wia (w glgbokim, wlasciwie rozumianym sensie tego stowa — ,,Bdg... przez
Syna... stworzyl wszech$wiat... i... Jego ustanowil dziedzicem wszystkich
rzeczy”, Hbr 1, 1-2). Dlatego tez niedziela i Eucharystia funkcjonuja tu —
w pewnym, okre$lonym tu, sensie i zakresie — jako teologiczne synonimy
z obejmujaca cato$¢ rzeczywistosci stworzonej teologia Zmartwychwstania
w tle. Kiedy w Sacramentum caritatis czytamy — raz jeszcze sigga tu Bene-
dykt XVI do Ignacego Antiochenskiego i jego Listu do Magnezjan (9, 1: PG
5, 670) — ze chrze$cijanie sa ludzmi iuxta dominicam viventes (,,zyjacymi na
sposob niedzieli”)‘”, ,to znaczy tymi, ktérzy zyja Zmartwychwstaniem, jego
obecnoscia w celebracji eucharystycznej”42, to mamy do czynienia z klasy-
czna komunia tych trzech sensow (Zmartwychwstanie, Eucharystia, niedziela),
ktoéra prowadzi wyprobowana i pewna droga teo-logiki: od logosu do etosu,
czyli w strong okreslonego sposobu zycia (iuxta dominicam).

37 Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koscielny, thum. K. Wojtowicz, Poznan 1998, s. 7.

8 Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, thum. J. Zychowicz, Kra-
kow 1999 [dalej cyt.: NPdP], s. 95.

39 NPdP, s. 95.

40 NPdP, s. 103.

4sc, nr 72, 95.

42 TL, 5. 313.
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Czym jest ,,zycie niedziela”, owa ,,eucharystyczna forma egzystencji”?43

Jest przeniesieniem w nasze zycie tego, co celebrujemy: naszego definitywne-
go wyzwolenia44. luxta dominicam vivere oznacza ,,zycie w $wiadomosci
wyzwolenia przyniesionego przez Chrystusa oraz realizowanie wlasnej egzys-
tencji jako ofiary sktadanej z samego siebie, aby Jego zwycigstwo objawiato
si¢ w pelni wszystkim [..]7%. Benedykt XVI mowi tez w tym kontekscie
o ,,duchowosci eucharystycznej” i ,,kulturze eucharystycznej”, ktére antyseku-
laryzacyjne ze swej istoty (Eucharystia przemienia zycie i myS$lenie w ten
sposob, ze wiarg umieszcza w centrum egzystencji, nie pozwalajac na jej
marginalizacje¢ i wykluczenie z jakiejkolwiek sfery), polegaja na zyciu wedlug
Ducha (Rz 8, 4 n.; por. Ga 5, 16. 25) prowadzacym do coraz glegbszej prze-
miany mentalno$ci. W wymiarze kultu duchowego wtasnie, niezadowalajacego
si¢ litera zewnetrzno$ci i pozoru, kultu, do ktorego przekonuje Pawetl: nie
bierzcie wzoru z tego $wiata, nie badzcie dzie¢mi, ktérymi miotaja fale i po-
rusza kazdy powiew nauki, odnawiajcie umyst, abyscie umieli rozpoznac¢, jaka
jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i doskonate (por. Rz 12,
2; Ef 4, 14)46. Istnieje bowiem nierozerwalny zwiazek pomiedzy prawdzi-
wym kultem duchowym a konieczno$cia odpowiadajacego mu nowego pojmo-
wania istnienia i postgpowania w Zzyciu 7. Przemiana mys$lenia, mentalnosci,
kultury. Oto wielkanocno$¢ liturgicznego kultu: eucharystyczne powstawanie
z martwych.

Rzecz ta ma radykalne, decydujace dla chrzescijanskiej tozsamos$ci zna-
czenie. Benedykt XVI przypomina w tym kontekscie grupe okoto pigcdzie-
sieciu meczennikdw, ktorzy w czasach Dioklecjana (w 304 r.) zostali zamor-
dowani w Abitenie (Afryka Pdlnocna) za udziat w niedzielnej liturgii. Za-
chowal sig¢ protokot przestuchania, a w nim odpowiedz jednego z nich, Eme-
ritusa, udzielona prokonsulowi: ,,sine dominico non possumus” — ,bez dnia
Panskiego [bez tego, co nalezy do Pana, bez tajemnicy Pana] nie moze-
my”*® byé i zyé...

Jak si¢ maja treSci chrzescijanskiej niedzieli do weekendowej kultury
epoki, tak rozwinigtej w naszych szerokosciach geograficznych? Czy da si¢
je pogodzi¢, czy tez sa to dwa nieodwotalnie rozlaczne swiaty? Trzeba probo-

43.3C, nr 72, 92.

44 5, nr 95.

45 3¢, nr 72.

46 3¢, nr 77.

47 SC, nr 77.

48 5C, nr 95; NPdP, s. 95-99.
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wa¢, podpowiada J. Ratzinger/Benedykt XVI, szanse sa i to realne. Oba te
$wiaty taczy pozytywny stosunek do wolnosci (do czasu wolnego, ktory wy-
zwala od ,,panszczyzny codzienno$ci” — do wyzwolenia, ktore daje Pan po-
przez swdj Dzien i jego Tajemnice), a takze wspdlna wszystkim ,,tgsknota do
czegos «zupetnie innego» wzgledem catego przesytu niezmierzonym zakresem
tego, co jest dzietem nas samych”49. A jest o co (i o kogo!) walczyé¢. O czto-
wieka dzisiaj, o przyszto$¢ $wiata... Diagnozy za$ pochodza od Papieza, kto-
ry — jak napisat Peter Seewald, gorzko, za tto majac obraz §wiata zachodnio-
europejskiej cywilizacji — ,,pamigta jak wygladat $§wiat, gdy istniata jeszcze
niedziela™?. T od niego tez pochodzi przestroga:

Gdy z zycia znika niedziela, a wraz z nia Bog, czlowiekowi brakuje rezerw, dzigki
ktorym mogtoby jeszcze dojs¢ do przetomu, ostatecznego przetomu. Cho¢ taska Boza jest

niewyczerpana — pamigtajmy o tych ukrytych rezerwach, by si¢ nie wyczerpaty, bo dusza

moze okaza¢ sie¢ pusta, gdy ich bedziemy potrzebowaéSI.

3. SAKRAMENT - ,GDZIE CHRYSTUS POLOZYL REKE”

By mogto dojs¢ do przetomu, do uruchomienia duchowych rezerw, by nie
zostata zabita tesknota za Zupelnie Innym, musi zosta¢ ocalona (czy tez roz-
budzona na nowo — diagnozy stanu rzeczy si¢ rdznia) swiadomos¢ sakramen-
talna, owo prapierwotne, dane cztowiekowi w akcie stwoérczym (w ,,palcach”
naszego Garncarza) wyczulenie na Tajemnicg przeswiecajaca w jednosci ma-
terialno-duchowej struktury $wiata. Chodzi o odzyskanie tej perspektywy
widzenia, ktéra otwiera rzeczywisto$¢ chrzescijanskiego sakramentu, niejako
stoi za nim, czy tez pod nim, stanowiac jego fundament. I wtasnie Eucharys-
tia jest tu — jak w wielu innych miejscach i wymiarach chrze$cijanskiego
uniwersum — zrodlem i szczytem. Lekiem i samym zdrowiem.

Sakrament bowiem nie jest, jak wydaje si¢ nieraz mentalnosci ery techno-
1 biurokracji, ich archaicznym poprzednikiem, ale kwintesencja chrzescijan-
skiej wiary, ktora widzi i rozumie §wiat jako catosc. Jest jej (wierze chrzesci-
janskiej) catkowicie obce absolutne rozdzielenie ducha i materii, historii 1 ko-
smosu, Boga i czlowieka — Creator Spiritus jest (S)tworca calej rzeczywis-

49 NPdP, s. 122.
0P S eewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, ttum. G. Popek, Krakéw 2006, s. 310.
S1UBIS, s. 400.
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tosci, jej poczatkiem i celem’?. Dlatego tez chrzescijanskiemu postrzeganiu
stworzenia 1 teologicznej refleksji bliskie jest pojecie prasakramentu — ,,sak-
ramentalno$ci stworzenia”. Takie na przyktad wydarzenia, jak narodziny
1 $mier¢, spozywanie positku i zjednoczenie ptciowe, to punkty wezlowe eg-
zystencji ludzkiej, miejsca przenikania biologii i ducha; to szczeliny, ,,przez
ktore na ptaszczyzng ludzkiej codziennosci spoglada to, co wieczne3. To,
co zmystowe, okazuje si¢ tu przezroczyste na to, co duchowe, a to znaczy,
ze przej$cie (miedzy materia i duchem) jest mozliwe, ze rzeczy moga by¢
1 sa czyms$ wigcej niz tylko rzeczami, ze sens ich i znaczenie siggaja daleko,
poza zmystowa wyltacznie naturg>*. Oto prawzor sakramentu.

W Wydarzeniu Jezusa Chrystusa zostaje to wszystko wlaczone w Jego
Osobeg i Dzieto, w trwala — dzigki zmartwychwstaniu — wigz z Nim. On jest
mysterion Boga. W Nim, Ukrzyzowanym Zmartwychwstalym zostaje objawio-
ne ,,skad?”, ,dlaczego?”, ,,dokad?” czltowieka i catego stworzenia. W Nim
mamy dostep do najglebszego wtajemniczenia w sens rzeczywistosci i do jej
najwyzszej hermeneutyki55 : ,,dostep do najskrytszych mysli Boga”56. On
jest ostateczna transparentno$cia §wiata i rekapitulacja stworzenia, spelnieniem
jego sakramentalnos$ci. Alfa i Omega.

Sakramenty sa wigc zarowno prastarym ogolnoludzkim dziedzictwem jak
i nowoscia chrzeécijaﬁskq57. Jezus Chrystus oczyszcza pierwsze, funduje
drugie, daje sens wszystkiemu. Odzyska¢ t¢ sakramentalna perspektywe wi-
dzenia ludzi i rzeczy, dostgp do teandrycznej komunii — oto glegboki sens
Eucharystii, jeden z istotnych wymiaréw jej daru. Zycie nia i z niej, zycie
w komunii z Chrystusem, jest ta forma egzystencji5 8 ktora pozwala odzys-
ka¢ wilasciwa (zamystowi Stworcy) perspektywe widzenia i zycia, a tym
samym odzyska¢ sens.

Zaleznos¢ przyczynowo-skutkowa jest tu obustronna. Precyzyjnie te wza-
jemno$¢ wyraza przenikliwa uwaga J. Ratzingera/Benedykta XVI poczyniona
w kontekscie problematyki eucharystycznej transsubstancjacji. ,,Im bardziej
my sami, jako chrze$cijanie, stajemy si¢ w samych naszych korzeniach nowy-
mi ludzmi” — wyjasnia w kazaniu wielkopostnym noszacym tytut Rzeczywista

52 FZCh, s. 31-32.

33 SiM, s. 29.

34 SiM, s. 31, 32, 34.

33 SiM, s. 52.

36 SiM, s. 53.

37 SiM, s. 65.

38 Koscidl. Wspdlnota w drodze, thum. D. Chodyniecki, Kielce 2009, s. 36.
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obecnos¢ Chrystusa w Sakramencie Eucharystii — ,,tym latwiej mozemy zro-
zumie¢ tajemnice przemiany w ogdlnosci™® i zblizyé si¢ w ten sposéb we-
wnetrznie (,,mentalnie”, ,serdecznie” — bo ,,zrozumie¢” to niecadekwatne
w tym miejscu stowo) do eucharystycznej przemiany chleba i wina w Ciato
i Krew Pana. Tajemnica eucharystycznej komunii jest bowiem, najglebiej,
u swych zrédel i w swej istocie, tajemnica przemiany, przeistoczenia (trans-
substancjacji). | to, rzecz jasna, nie w sensie quasi-magicznego skutku ,,rozka-
zu kaptana” (z czym eucharystyczne przeistoczenie nie ma nic wspolnego),
ale jako owoc wlaczenia si¢ w modlitwe Jezusa, odmawiang razem z Nim
wielka modlitwe barakha (eucharistia jest greckim przektadem tego hebraj-
skiego slowa)éo, modlitwa dzigkczynienia i blogostawienstwa, w wyniku
ktorej ziemski dar chleba i wina zostaje nam na nowo dany przez Boga jako
Cialo i Krew Jezusa®!l. Modlitwa Jezusa skutkuje rzeczywista przemiana;

pojawia si¢ co$, czego przedtem nie byio(’zz

Pan bierze na wtasno$¢ chleb i wino, wyrywa je niejako z zawiaséw ich normalnego
sposobu bycia, przenoszac do nowego porzadku. Jesli nawet z fizycznego punktu widzenia
pozostaja takie same, to w swym glebszym wymiarze staly sie¢ czym$ innym. [...] Gdzie
stat si¢ obecny Chrystus, tam nie moze by¢ pozniej tak, jakby nic si¢ nie stalo. Tam, gdzie
On potozyt swa reke, powstalo co§ nowego. To znowu wskazuje, ze chrzescijanstwo jest
ze swej natury przeobrazeniem, a wigc musi by¢ nawrdceniem, a nie tylko jakas dekoracja
dotychczasowego Zyc136 .

Eucharystia, jej przemieniajaca istote rzeczy komunia, jest bowiem ,.konti-
nuum przemian [ein Prozess der Verwandlungen], w ktore zostalismy wtacze-
ni”%*. Przemienione zostaja:

1. akt przemocy ukrzyzowania w akt ofiary i wydania samego siebie z mi-
losci. Ta przemiana jest zrédlem i podstawa nastgpnych;

2. $miertelne ciato w ciato zmartwychwstate, w ,,ducha ozywiajacego”;

3. stworzone dary chleba i wina w Ciato 1 Krew Pana, czyli w Niego
samego;

4. my, uczestnicy Eucharystii, w jedno ciato z Chrystusem, a przez Niego
1 w Nim ze soba nawzajem;

9 TL, 5. 332.

60 JNpol I, s. 140, 153; SiM, s. 116-117.

1 JNpol 11, s. 141.

62 TL, 5. 330-331.

63 TL, 5. 332.

64 SiM, s. 133; Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz
(Gesammelte Schriften, t. 11), Freiburg—Basel-Wien 2008 [dalej cyt.: ThdL], s. 441.
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5. cate stworzenie (przemienione poprzez przemienionego czlowieka)
W ,,nowe miasto”, zyjacy dom Boga: Bog staje si¢ wszystkim we wszystkich
(1 Kor 15, 28)%.

Warto zatrzymac¢ si¢ na diluzej przy sercu eucharystycznej communio,
a mianowicie przy samym przyjmowaniu Komunii §wigtej. J. Ratzinger/Bene-
dykt XVI wielokrotnie zabieral gltos na temat réznych jej aspektéw. Cztery
tezy wydaja si¢ tu szczegdlnie interesujace, wazne, nosne i aktualne:

1. Przystgpowanie do Komunii jest wydarzeniem osobowym, osobistym
[ein persOnlicher Vorgang66]. Przed Komunia liturgia przechodzi od ,,my”
do ,,ja” (by potem tym owocniej przejs¢ do ,,my” w ,liturgii zycia”). A wigc
raz jeszcze: communio nie jest skolektywizowaniem osob, odwrotnie: komunia
domaga sig osoby67.

2. Kleczac — stojac, do reki — do ust? Mozliwe sa wszystkie te warianty
»l prosze kaplanow o wyrozumiato$¢ i uznanie wyboru kazdego cztowie-
ka08 (1. ,Nie na miejscu jest kldci¢ si¢ o taka czy inna postawg”69.
Walczy¢ trzeba o co$ znacznie wazniejszego: ,,0 bojazn serca”. Dotyka Pana
bowiem nie tylko jezyk czy reka, ale nasze duchowe wnetrze, ,,serce”. Mnisi
w Cluny ok. 1000 roku zdejmowali buty, gdy przyjmowali Komunie. Formy
sig zmieniaja, tym, co musi pozosta¢, jest uwalnianie si¢ od siebie samego,
serce wyzute z egoizmu, duch adoracji wobec Ptonacego Krzewu’?.

3. Eucharystia nie jest sakramentem pojednania (zaktada go, ale nie zaste-
puje), lecz sakramentem pojednanych [das Sakrament der Versohnten’'].
Tych, ktorzy z pewnos$cia pozostana grzeszni i stabi, ale ktérzy jednak podali
Panu ,,reke 1 stali si¢ Jego rodzing”’?. Eucharystia nie jest prosta kontynua-
cja positkow Jezusa z grzesznikami otwarta dla wszystkich bez wyjatku,
niewymagajaca spetnienia zadnych warunkow. To idea zwodnicza, ,,atrakcyjna
uwodzicielsko”’3. Jezus spozyl Ostatnia Wieczerzg z tymi, ktéorym obmyt
nogi — ,.kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie
Ciala i Krwi Panskiej” (1 Kor 11, 27).

5 SiM, s. 132-133; TL, s. 413-415. Por. JNpol 11, s. 128-157.
66 ThdL, s. 348.

67 TL, 5. 328.

%8 EBBN, s. 76-77.

% EBBN, s. 78.

70 por. TL, s. 329.

71 ThdL, s. 331.

72 EBBN, s. 66.

3 TL, s. 311; EBBN, s. 65.
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4. By¢ moze od czasu do czasu bylby pozyteczny post duchowy (od przy-
jecia Ciata 1 Krwi Panskiej) w celu poglebienia i odnowienia relacji do Naj-
swigtszego Sakramentu, wyrwania z przyzwyczajenia i bezmyslnosci, solidar-
nosci z cierpieniem glodnych sidstr i braci, tych, ktérzy nie moga Pana przyjac,
uzdrowienia milosci; post jako wyraz uczestnictwa w mece Pana, w smutku
Oblubienicy z powodu nieobecnosci Oblubienca (zob. Mk 2, 20)74.

4. TAJEMNICA WIARY

,Oto wielka tajemnica wiary” — slowa kaptana, tuz po konsekracji, wyra-
zajace zachwyt serca i pokorg umystu wobec transsubstancjacji. Mysterium
fidei... Czytamy w Sacramentum caritatis:

W istocie Eucharystia jest w catym tego stowa znaczeniu ,,tajemnica wiary”, ,,streszcze-
niem i podsumowaniem catej naszej wiary”. Wiara Kosciola jest istotowo wiarg eucharys-
tyczna i karmi si¢ ona w szczegdlny sposdb przy stole Eucharystii75.

W niej, w Eucharystii, figura transit in veritatem, jak mawiali Ojcowie —
przeczucia i zapowiedzi osiagnely kres, spelnily si¢ w samej prawdzie76.
I dlatego tez — to wazna i droga J. Ratzingerowi/Benedyktowi XVI teza —

liturgia eucharystyczna pomaga ,,w zrozumieniu wiary”, gdyz stanowi gtowna

74 Chrystus i Jego Koscidl, thum. W. Szymona, Krakow 20052, s. 121-123. , Kiedy Augus-
tyn czul zblizajaca si¢ $mier¢, sam siebie «ekskomunikowal» przyjmujac koscielna pokute.
W ostatnich dniach swego zycia solidaryzowat sie z jawnogrzesznikami, ktorzy bedac w sytua-
cji wyrzeczenia si¢ komunii, szukaja przebaczenia i taski. Chciat on spotka¢ swego Pana
w unizeniu tych gtodnych i spragnionych sprawiedliwosci, spragnionych Jego — Sprawiedliwego
i Laskawego. W konteks$cie jego kazan i pism, przedstawiajacych tak wspaniale tajemnice Kos-
ciota jako komunii z Cialem Chrystusa i jako Cialo Chrystusowe rodzace si¢ z Eucharystii,
zachowanie to ma w sobie co$ szokujacego. Wydaje si¢ ono tym bardziej zastanawiajace, im
bardziej si¢ w nie wgtebiam. Czy przyjmowanie Najswietszego Sakramentu nie przychodzi nam
obecnie zbyt lekko? Czy taki duchowy post nie bylby niekiedy pozyteczny, lub nawet niezbed-
ny, dla poglebienia i odnowienia naszego stosunku do Ciata Chrystusa?” TJCh, s. 91-92.
Trzeba pamigtac, ze bezposrednim kontekstem tych stow jest prawdopodobnie sytuacja i obraz
praktyk sakramentalnych katolikéw krajow Zachodniej Europy: prawie 100% (jesli nie doktad-
nie 100%) uczestnikéw niedzielnej Eucharystii przystepuje do Komunii Swietej i prawie nikt
do sakramentu pojednania. Sa chlubne wyjatki, ale to jednak wyjatki.

5.8¢, nr 6.

08¢, nr 11.
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forme jej wyrazu77. A wszak fides quaerens intellectum — ze swej istoty,
z definicji, z jej chrzescijanskich, Logosowych przeciez zrodel, tresci i celow.
To istota liturgicznej sprawy: w bojach o wtasciwy ksztalt liturgii nie chodzi
o pragmatyke, powierzchownie rozumiana estetyke (modlitewne decorum) czy
aktualizacj¢ form do przemian mentalnych kolejnych epok. Nie —

[...] w liturgii chodzi o nasze pojmowanie Boga i $wiata, o nasz stosunek do Chrystu-

sa, do Kosciota i do nas samych. W obcowaniu z liturgia rozstrzygaja si¢ losy wiary i Kos-
s 178
ciota’®.

Rozstrzyga sig¢ tu zmaganie o wierno$¢ prawdzie wiary i prawdzie Kos$cio-
fa. Jedno z najwazniejszych, profetycznych wrecz, uzasadnien tej tezy — uza-
sadnien siggajacych korzeni i przysztosci ludzkiej wspdlnoty, o ktére nie da
si¢ pyta¢, nie pytajac o Boga — brzmi nastgpujaco:

W obliczu politycznych i spotecznych kryzyséw wspotczesnosci oraz moralnego wyzwa-
nia rozwazanie problemow liturgii i modlitwy moze si¢ wydawa¢ drugorzedne. Pytan o to,
czy miary moralne zostana rozpoznane i czy zostana obudzone duchowe sity, ktore sa
niezbedne do przetrwania kryzysu, nie da si¢ jednak oddzieli¢ od kwestii liturgii. Ludzka
godno$¢ zabezpieczona jest tylko wowczas, gdy czlowiek, kazdy czlowiek, staje przed
obliczem Boga i styszy Jego wezwanie. Z tego wlasnie powodu troska o wlasciwa postaé
liturgii nie istnieje obok troski o czlowieka, lecz jest jej osrodkiem”’.

Komunia, ktéra jest Eucharystia, o ktora chodzi w jej istocie i jej liturgii,
dotyczy wszystkich i wszystkiego, zgodnie z kosmiczna wizja chrystologii
obecna juz w listach §w. Pawla. Jesli w liturgii chodzi o prawdziwego Boga,
Stworce wszechrzeczywistosci, i jesli w Eucharystii naprawde chleb staje sie
Jego Ciatem, a wino Jego Krwia, to cata sprawa nie jest tylko kwestia zrobie-
nia porzadku w zakurzonej zakrystii, w peryferyjnej dla mainstreamu niszy
dziwakow, ale wlasnie troska o cztowieka i $wiat, o ich przysztos¢. Chodzi
w gruncie rzeczy o prawde: Eucharystii 1 liturgii, cztowieka i $wiata. O jej
cierpliwe szukanie w nieustannym odniesieniu do najwigkszej z ludzkich
spraw — Sprawy Boga.

J. Ratzinger/Benedykt XVI, wbrew temu co nieraz si¢ mu w tej kwestii
zarzuca (powierzchownie go czytajac? z ignorancji, arogancji badz jeszcze
ciemniejszych przyczyn?), sytuuje si¢ w mys$leniu na temat liturgii poza ptas-

" Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznah 2002 [dalej cyt.: DL], s. 10-11.

78 NPdP, s. 5.

7 Swigto wiary. O teologii mszy Swietej, tlum. J. Merecki, Krakow 2006 [dalej cyt.: SW],
s. 5.
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ka opozycja tradycjonalizm—progresizm, stare-nowe®’. Nasze serce i nasz
rozum winny sta¢ po stronie prawdy, a nie tego, co ,,archaiczne”, czy tego,
co ,,nowoczesne” — to podstawowa lekcja ptynaca z jego teologii liturgiigl.
To, co sig liczy, to rzeczywisto§¢ modlitwy (zeby cztowiek rzeczywiscie sig
modlit), interioryzacja kultu, liturgiczne participatio Dei — uczestnictwo
w Bogu, czyli w zyciu i wolno$ci®?, a nie obrona (starego) czy atak (no-
wym), muzeum czy happening i show (prestidigitatora w ornacie albo i bez).

Tylko i az tyle: Bog dziata w liturgii przez Chrystusa, a my mozemy ,,co$
uczyni¢” (tu: w liturgii, w dalszym znaczeniu — w ogole) tylko przez Niego
i z Nim; wytaczna moca ,,ludzkich zasobow” drogi do Boga nie zbudujemy...
W chrzescijanskiej liturgii cata historia ludzkich poszukiwan Boga zostaje
zrekapitulowana — doprowadzona, obecna, speilniona. Takze pragnienia calego
stworzenia zostaja w niej, ,,kosmicznej” (Sw. Pawel), objete. Jej wielkos¢
pochodzi z tego, czym jest, a nie z tego, co z nia zrobimy. Dlatego nie po-
winna sta¢ sig poletkiem do§wiadczalnym teologicznych hipotez czy ekspery-

mentoéw®.

Zewnetrzny ksztatt liturgii moze by¢ réznoraki, odpowiednio do miejsca i czasu — tak
jak rozne istnieja obrzadki. Istotna jest taczno$¢ z Kosciotem, ktdry jest przez swa wiare
zwiazany z Panem. Postuszenstwo wiary stanowi gwarancje jednosci liturgii, ponad granica-
mi miejsc i czasdw, w ten sposob pozwalajac nam do$§wiadczaé jednosci Kosciota®.

80 ,Liturgia wrasta w coraz to nowa wspotczesno$¢ i musi tez stale pozostawia¢ za soba
wspolczesnose, ktora staje sig przeszloscia, aby to, co istotne, jawilo si¢ jako nowe i pelne
mocy. Potrzebuje ona zardéwno wzrostu, jak i oczyszczenia, a w obu wypadkach zachowania
swej tozsamosci, bez ktorej utracitaby racje istnienia. Jesli za$ tak si¢ rzecz ma, to alternatywa:
sity tradycjonalistyczne czy reformatorzy, nie dotyka sedna problemu. Ten, kto sadzi, ze moze
wybiera¢ tylko miedzy starym a nowym, juz wszed! na bledna droge. Pytanie brzmi raczej:
Czym liturgia jest ze swej istoty? Jakie kryterium wyznacza sama sobie? Dopiero kiedy to
zostanie wyjasnione, mozna pyta¢ dalej: co powinno pozosta¢? Co moze i co ewentualnie musi
zosta¢ zmienione?” NPdP, s. 207.

81 Por. FZCh, s. 332.

82 8W, 5. 68-69, 72.

83 TL, s. 616-617. ,,Cztowiek nie moze «zrobi¢» kultu sam: jesli nie ukaze mu si¢ Bog,
bedzie dziatat w prézni. Gdy Mojzesz mowi do faraona: «nie wiemy, z czego zlozy¢ ofiare
Panu, Bogu naszemu» (Wj 10, 26), wyraza podstawowa zasade wszelkiej liturgii. Jesli Bog
si¢ nie ujawnia, to cztowiek poprzez przeczucie Boga wpisane w jego wnetrze, moze jedy-
nie budowaé ottarze «nieznanemu Bogu» (por. Dz 17, 23); w swym myS$leniu moze jedynie
prébowaé do Niego dotrze¢, poruszajac sie po omacku”. DL, s. 21-22; por. s. 179. Por.
J. B.M e e k in g, Celebrujqc liturgie z papiezem Benedyktem XVI (1/2): www liturgia.pl/ar-
tykuly/Celebrujac-liturgie-z-papiezem-Benedyktem-XVI-12.html [9.08.2012].

$TL, 5. 617.
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Falszywa kreatywno$¢ nie jest kategoria 1iturgiczna(85 , @ warunkiem praw-
dziwej — jest trwanie w postuszenstwie Kosciotowi.

Jeszcze jedna propozycja liturgiczna J. Ratzingera/Benedykta X VI zastugu-
je w tym miejscu na uwage. Dotyczy ona celebracji versus populus. Tradycja
apostolska, wielokrotnie to podkresla, jest celebracja ku Wschodowi, w kie-
runku przychodzacego Chrystusa. Jak ja odzyskac dzisiaj? Absolutnie nie
droga ,,ciaglej rewolucji w ko$ciotach”®®. Trzeba na oltarzu umieci¢ krzyz
w polu widzenia wszystkich. I tym samym mie¢ Pana jako punkt odniesienia
dla kaptana i dla wiernych; patrze¢ nie na siebie nawzajem, lecz na Tego,
ktory zostat przebity87.

Ten postulat, jak tez gorace, wielokrotne, mocno argumentowane (dogma-
tycznie i pastoralnie) opowiadanie si¢ po stronie obrony i rozwoju wielkich
katolickich form pobozno$ci eucharystycznej (adoracja Najswigtszego Sakra-
mentu®®, procesja Bozego Ciala89) dotycza w sumie zawsze owego funda-
mentalnego duchowego ruchu liturgii — jej istoty, ,,ducha liturgii”. Jest nim
jednoznaczne ukierunkowanie na Chrystusa. Proporcja jest radykalna w swej
prostocie: zdjac¢ reflektor liturgii z zapatrzonej w siebie, narcystycznie dialo-
gujacej z sama soba wspdlnoty, a skierowaé go na Chrystusa. Conversi ad
Dominum®°.

Musi chodzi¢ o Boga. Bo wtedy dopiero naprawde bedzie chodzito o nas
— najgtebiej, najskutecznie;j.

J. Ratzinger/Benedykt X VI nazywa taka liturgi¢ sprawowaniem Eucharystii
w ,,gornej sali” (Mk 14, 15; Dz 1, 13) — czyli ,,w wewnetrznym przybytku
unizonej wiary” [im Innenraum ehrfiirchtigen Glaubens®'] z jednym, nie-
przystonigtym niczym celem: podobania sig¢ Bogu92.

I to w niej, w ,,sali na gorze”, rodzi si¢ wiara i powstaje prawdziwa Ko-

munia.

85 TL, 5. 625.

86 TL, 5. 626.

87TL, 5. 626; SW, 5. 134-138.

88 TL, 5. 334-377.

89°SiM, . 199-205.

90 TL, s. 439-442 (Stowo wstepne do ksiazki: Uwe Michael L a n g, Conversi ad Domi-
num — Zu Geschichte und Theologie der christlichen Gebetsrichtung [Conversi ad Dominum
— historia i teologia chrzescijanskiego ukierunkowania w modlitwie], Freiburg im Br. 2003).

ol ThdL, s. 423.

92 KPWW, s. 108-110; TL, s. 398; DOK, s. 75.
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“SINCE THERE IS ONLY ONE BREADY”
EUCHARISTIC ECCLESIOLOGY OF J. RATZINGER/BENEDICT XVI

Summary

In a specific way, while making a synthesis of various aspects of theology of the Eucharist,
J. Ratzinger/Benedict XVI leads us deep into the reality, towards the final truth of the world
which was created by God as good and which was redeemed. As the realization of the unity
of what is spiritual, internal, personal and what is physical, external, social, the Eucharist
shapes the Church, which — in turn — enables it, assumes and exists on the basis of its gift,
as one and universal (Catholic). The thought of J. Ratzinger/Benedict XVI combines biblical
hermeneutics, patristic interpretations, dogmatic findings, spirituality, morality, liturgy and
social science. This integrity, manifested through the Passion and Paschality of Christianity,
where such notions and terms as Body of Christ, Communion, Eucharist, participation in the
Body and Blood, participation in the prayer of Jesus not only explain each other, but also add
meaning to one another, shows what sacramental consciousness can be and how to approach
the great mystery of faith.

Stowa kluczowe: Eucharystia, liturgia, kult, Kosciét, Komunia, zmartwychwstanie, eklezjolo-
gia, ofiara, wiara, sakrament, tajemnica, niedziela, przemiana.

Key words: Eucharist, liturgy, worship, Church, Communion, Resurrection, ecclesiology,
sacrifice, faith, sacrament, mystery, Sunday, transformation.



