Ks. Stanislaw Hare¢zga

PODSTAWY BIBLIINE PRAWDY O EUCHARYSTII
JAKO ,,SAKRAMENCIE SENSU” LUDZKIEGO ZYCIA

Doniostym wydarzeniem w zyciu Kosciola Katolickiego w Polsce byt II Krajowy Kongres
Eucharystyczny (8 - 14 czerwca 1987 r), ktéremu przewodniczyt papiez - pielgrzym Jan Pawet I1.
Z tej racji Kongres odbywal si¢ jakby ,,w drodze”, przypominajac tym samym prawde, ze
Eucharystia podziela trud ludzkiej drogi, jest z nig zwiazana i z niej wyrasta. Jan Pawel 11,
akcentujac t¢ prawdg, a zarazem wpisujac jeszcze mocniej Eucharystic w losy polskiej ziemi,
w swoim pierwszym przemowieniu wypowiedzial do Rodakow znamienne stowa: ,,Zapraszam
Was do wspolnoty -— do tej wspolnoty, ktérg przez pokolenia ksztaltuje Chrystus. On nie
przestaje czlowiekowi znuzonemu, zagubionemu, cztowiekowi, ktory cierpi, ktory gubi poczucie
sensu — przywracac sens. Eucharystia jest sakramentem tego wielkiego sensu’!. W $wietle tych
papieskich sléw, nieustanne odkrywanie tego sensu, jaki przynosi nam Eucharystia, pozostaje
zasadniczym przestaniem Kongresu. Nalezy wigc poglebi¢ to przeslanie, nie tylko w Zyciu
poszczegOlnych diecezji? i parafii, ale kazdego chrzescijanina, ktory do konca zycia pozostaje
czlowiekiem Eucharystii.

Otwarcie trzeba powiedzie¢, ze nie jest to jednak proces latwy. Eucharystia. bowiem, jak
napisal to Karl Rahner, z jednej strony jest ,,... tajemnica, mysterium fidei, tak wszechobej-
mujacy i niewymierna, jak cala rzeczywisto$¢ i prawda samego zbawienia”, z drugiej zas strony
,»--- Sam tez czlowiek jest istotg o nieskonczenie wielu wymiarach i poziomach™3. Skoro jednak
Eucharystia pelna jest sensu, bo pelna jest Boga, chrzesScijanin moze nieustannie kontaktowac
doSwiadczenia swej ludzkiej drogi z Jej ciagle innymi aspektami, odzyskujac w ten sposdb sens
zycia i nadziej¢ do tworzenia nowej przysztosSci.

Na podstawie wybranych tekstow Starego i Nowego Testamentu uzasadnimy jak
misteryjnosé, tajemniczoS¢ Bozego pokarmu zawsze stawiala przed czlowiekiem zadanie
zrozumienia jego sensu i znaczenia dla ludzkiego zycia, zwlaszcza w perspektywie jego
ostatecznego przeznaczenia. Chcac to ukazaé, w naszej refleksji nad tajemnica Eucharystii
podejmujemy jej historiozbawcza interpretacjc w aspekcie pokarmu na drodze do zycia
wiecznego. Z wydarzen Starego Testamentu uwzglednimy: dar manny dla Izraelitow w drodze
do Ziemi Obiecanej i dar chleba w Eliaszowym doswiadczeniu Boga. Przechodzac do biblijnej
tradycji Eucharystii w Nowym Testamencie, podkre$limy eucharystyczng wymowg¢ Jezusowych
cudow rozmnozenia chleba w redakcji Marka (6,30 - 8,26), ukazemy Jezusa jako jedyny ,,chleb
zycia wiecznego’’ na podstawie mowy eucharystycznej u Jana (6,51 - 58), si¢gniemy do perykopy
0 uczniach z Emaus, ktérym Zmartwychwstaly otwiera oczy na sens ludzkiej drogi (Lk
24,13 -35) i wyjasnimy apokaliptyczny symbol Eucharystii jako ,,manny ukrytej” (Ap 2,17).

Interpretacja tak dobranych tekstow biblijnych, nie tylko pozwoli nam odczyta¢ ukryty
w Eucharystii sens ludzkiej drogi, ale odnalez¢ roOwniez sposdb na przywracanie go 2yciu w jego
codziennosci. OdpowiedZ na pytanie: w jaki sposdb mozna zbliza¢ si¢ do Eucharystii, tej sainej,
lecz zawsze nowej tajemnicy Boga zywego w Jezusie Chrystusie, przyczyni si¢ do jej zrozumieaia
jako ,,sakramentu sensu’’ ludzkiego zycia.
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1. Manna — Boiym pokarmem w drodze przez pustynig

Opisy manny i drobne wzmianki o niej znajdujemy w réznych tradycjach Starego
Testamentu. Swiadczy to o tym, ze zjawisko to na trwale zachowalo si¢ w $wiadomosci narodu
wybranego. Dla Izraelitow manna byla czym§ nowym i nieznanym, towarzyszac im jedynie
podczas wedrowki przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. Z manng nie spotkali si¢ przeciez
w Egipcie, ani nie karmili si¢ nia pozniej po wejSciu do ziemi Kanaan (Joz 5, 12). Cho¢ nie jest
wykluczone, ze manna byla zjawiskiem naturalnym, owocem pochodzacym z drzewa tamarysz-
ku, to jednak zjawienie si¢ jej w czasie i miejscu, w ktorym przebywali Izraelici oraz pojawienie sig
jej w takich ilosciach, niespotykanych w normalnych warunkach pustyni, nalezy uznac za wynik
szczegoOlnej ingerencji Boga*. Jej nadzwyczajnos¢ wyrazala si¢ zarOwno w smaku i zewng¢trznym
wygladzie, jak tez w sposobie ukazywania si¢ i sile oddzialywania na czlowieka. Kiedy uwzgledni
si¢ dwa, zasadnicze opisy manay z Wj 16, 1-361i Lb 11, 4-9, mozna przypuszczac, ze manna
pojawiala si¢ w postaci jakiego$ ziarenka, ktore Izraelici zbierali, przyrzadzali i spozywali jako
cos w rodzaju placka, czy pieczonego przez siebie chleba. Z racji nadzwyczajnego charakteru
tego pokarmu Izraelici pelni zdumienia pytali: Man hu — ,,co to jest” (Wj 16, 15). Pytanie to nie
tylko staje si¢ nazwa tego historycznego pokarmu (manna), ale roéwnoczeSnie ukazuje
konieczno$¢ ciaglego szukania sensu tego Bozego daru. Wyrazem poszukiwan w tym wzgledzie
jest rozwoj teologicznej interpretacji manny. Widzimy ja juz w pierwszym opisie Ksiggi Wyjscia,
w ktéorym manna jest nazwana ,,chlebem z nieba” (16, 4), ,,chlebem sytosci’ (16, 8), ktory sam
Jahwe daje ludowi na pokarm (16, 15), by byt dla niego znakiem chwaly Bozej i srodkiem do jej
rozpoznania (16, 7.10). Tradycja jahwistyczna (16, 29-30) i kaplanska Ksiggi Wyjscia (16,
22-26) laczy manng¢ z prawem Swigtowania szabatu, ktory jest nie tylko przykazaniem, ale
darem hojnej laskawosci BogaS. Dla deuteronomisty manna byla obrazem rzeczywistosci
duchowej, a konkretnie méwigc, stowa Bozego, ktore daje zycie wszelkiemu bytowi. Z tej racji
autor Ksiggi Powtorzonego Prawa podkresla jej znaczenie pedagogiczne, ktére polegalo na
uswiadomieniu Izraelitom, Ze ,,nie samym tylko chlebem Zyje czlowiek, ale Zzyje wszystkim, co
pochodzi z ust Jahwe” (8, 3: por Mt 4, 4). Manna jako symbol stowa Bozego, ktore zywi
czlowieka, tj. podtrzymuje zycie w zjednoczeniu z Bogiem, wyraznie wystepuje w Ksigdze
Madrosci (16, 2C - 29). Manna nazwana jest tutaj ,,pokarmem anielskim”, ,,chlebem z nieba”,
posiadajacym ,,wszelka rozkosz” i mogacym ,,zaspokoi¢ wszelki smak” (16, 20). Wszystkie te
okreslenia uwydatniajg prawde, ze jest ona darem Bozym, znakiem Jego dobroci i czuwajacej
nad swym ludem Opatrznosci. Psalmista dodatkowo okresla manng jako cos nadzwyczajnego:
,gako chleb mocarzy” (Ps 78, 24 - 25). Terminem ,.mocarz”, albo ,,mocarze” psalmisci okreslaja
czg¢sto istoty niebieskie, a w Ps 132, 2.5 odnosi sig on nawet do samego Boga. Z tej racji manna
bylaby pokarmem upodabniajacym czlowicka do Boga, dajacym mu jakas niezwykla moc;
pokarmem zasadniczo rdéZnigcym si¢ od zwyklego chleba, posiadajacym wlasciwosci pokarmu
niebieskiego®.

Ukazana refleksja teologiczna nad wydarzeniem manny, jaka widoczna jest w tekstach
Starego Testamentu, Swiadczy o tym, jak Izraelici doszukiwali si¢ w niej sensu swego
pielgrzymowania. W praktyce nie bylo to jednak proste i latwe, skoro narzekali na nig jako
nudny pokarm i myslami wracali do sytosci, jakiej zazywali w niewoli (Lb 11, 4 -6). Mimo tego
manna, zapewniajac syto$¢ jedynie na dzi§, zawsze byla dla ludu Bozego pytaniem o sens i cel
jego drogi. Wlasnie wtedy, kiedy Izraelici narzekali, chcac po swojemu zmieni¢ bieg historii, Bog
dat im manne. Ona to pozostala dla nich sensem ich drogi ku Ziemi Obiecanej, zmuszajac
jednoczesnie do jego nicustannego odszukiwania.

2. Dar chleba w Eliaszowym dos$wiadczeniu Boga

Tak jak manna byla dla Izraelitdw pytaniem o sens ich wedrowki do Ziemi Obiecanej, tak
rowniez Bozy dar chleba stal si¢ nim dla Eliasza proroka w jego drodze do Bozej gory Horeb.
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Z tej racji w naszej refleksji nie moze zabraknaC postaci tego proroka, w ktérego zyciu
doswiadczenie Bozego pokarmu stluzy zrozumieniu i kontynuowaniu drogi powolania.

Eliasz byl wielkim swiadkiem Boga Jahwe w konfrontacji z kultem Baala, popieranym przez
krola Achaba i jego poganska malZzonke¢ Jezabel. Wyzwanie, jakie prorok rzuca baalizmowi,
osiagga kulminacyjny punkt w walce z falszywymi prorokami Baala na gérze Karmel na oczach
krolaicalego ludu (1 Krl 18, 20 - 40). Cho¢ za sprawa Boga bylo to wielkie zwycicstwo jahwizmu,
Eliasz zagrozony przez Jezabel musi ucieka¢ na pustynig, by ratowaé swoje zycie. Tutaj
doswiadcza glodu, samotnosci, Igku, dochodzac do granic ludzkiej wytrzymalosci. W tym stanie,
zatrzymujac si¢ pod jednym z janowcow, prosi Boga: ,,Wielki juz czas, o Panie! Odbierz mi zycie,
bo nie jestem lepszy od moich przodkéow” (1 Krl 19, 4). I wtedy, w tym ludzkim doswiadczeniu
niemocy, Eliasz odkrywa obecnos¢ Boga. Kiedy zapada w sen, aniol traca go, by si¢ podniost
i zjadl pozywienie, ktore dla niego zostalo przygotowane, podptomyk upieczony na goracych
kamieniach i dzban z wodg. Eliasz dwukrotnie wzmocniony tym pokarmem szedt przez 40 dni
i 40 nocy, az doszedl do Horebu. W ten sposdb poczatkowa ucieczka i droga bez celu zamieniajg
si¢ w autentyczne pielgrzymowanie ku Swigtemu miejscu jahwizmu. Na Horebie przeciez Bog
Abrahama, Izaaka i Jakuba zaczal objawiac si¢ Mojzeszowi pod imieniem Jahwe (Wj 3; 6), tutaj
go powolal i z nim rozmawial (Wj 33), uobecnil swoja chwalg (Wj 24, 16) i zawarl przymierze
z narodem wybranym (Wj 24, 12-18). W ten sposéb podréz Eliasza nabiera symbolicznego
znaczenia, stajac si¢ powrotem do zrédetl czystej i prawdziwej wiary?’

Na Horebie Eliasz spotyka si¢ najpierw ze stowem Bozym (1 Krl 19, 9), w swietle ktorego
dochodzi do refleksji nad soba i nad swoim postepowaniem. Tak przygotowany w teofanii
doswiadcza obecnosci Boga, ktory nie objawia sie w wichurze, w trzesieniu ziemi, ogniu, lecz
w lagodnym powiewie (1 Krl 19, 11-13). Eliasz, stajac przed Bogiem, w dialogu z Nim,
potwierdza swe postanowienie obrony chwaly Bozej i stuzenia Bogu z nowa gorliwoscia. Nie boi
si¢ juz o zycie, wiedzac, ze Panem zycia i Smierci jest Jahwe.

W Eliaszowym doswiadczeniu Boga charakterystyczne jest to, ze caly proces przemiany
proroka, ktory prowadzi do odnowy wiary i zrozumienia swego poslannictwa, zaczyna si¢ od
spozycia Bozego pokaremu. Dopiero jego mocg Eliasz moze pielgrzymowac nadal, nie bladzac
juz bez celu, ale idac wytrwale do miejsca. spotkania z Bogiem, do Bozej gory Horeb. Widzimy
wiec jak poprzez dar Bozego pokarmu Eliasz na nowo odkrywa sens swego zycia, w ktorym
w nowy sposob podejmuje walke o chwale Boga, Pana historii i ludzkich dziejow (1 Krl 19, 15n).

Refleksja na temat manny i daru chleba w Eliaszowym doswiadczeniu Boga stanowi¢ bedzie
baze¢ dla dalszych rozwazan w oparciu o teksty Nowego Testamentu. To co bowiem bylo tylko
wyobrazeniem i zapowiedzig staje sic w Jezusie i Jego darze Eucharystii rzeczywistoscia. Ona to,
stajgc si¢ pokarmem Nowego Przymierza, pozostaje na zawsze ,,wielkim sensem’” ludzkiej drogi.

3. Eucharystyczna wymowa Jezusowych cudow rozmnozenia chleba (Mk 6, 30 -8, 26)

O Jezusowym cudzie rozmnozenia chleba wspominaja wszyscy EwangeliSci (Mk 6,32 - 44;
Mt 14, 13-21; 1k 9, 10-17; J 6, 1-15), co wigcej, Marek i Mateusz podaja nawet drugq jego
wersje (Mk 8, 1-10; Mt 15, 32 -39). Tlem dla opisu tego cudu s3 inne nakarmienia chlebem, jakie
spotykamy w tradycji biblijnej Starego Testamentu, a wsrdd nich dwa poprzednio oméwione
wydarzenia: manny na pustyni i cudownego nakarmienia Eliasza. Na ich przykladzie
ukazaliSmy, jak dar Bozego pokarmu sluzy objawieniu sensu ludzkiej drogi. Mozemy
przypuszczaé, ze ten sam cel zawarty jest rowniez w Jezusowym cudzie rozmnozenia chleba. Za
podstawe naszej refleksji czynimy w tym celu tekst Marka, ktory posiada dwie relacje o cudzie.
Stanowig one ,,sekcje chlebow’’ (6, 30 -8, 26), ktorej Marek, w odrdznieniu od pozostalych
synoptykoéw, poprzez dialog z uczniami na temat chleba (8, 14-21), nadaje wyrazny aspekt
eucharystyczny®.
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W pierwszym cudzie rozmnozenia chleba (6, 33 - 44) Jezus przedstawiony jest jako pasterz
Izraela, ktory w miejscu pustynnym daje chleb ludowi Starego Przymierza. Wzmianka o Jego
litosci nad tlumem jest wyrazna aluzja do przezy¢ Mojzesza, ktory prosil Pana, by Jego
spoleczno$¢ nie byla jak stado owiec bez pasterza (por Lb 27, 17). Jezus jawi si¢ wi¢c jako nowy
Mojzesz, co wigcej, w swoim zachowaniu podobny jest do Jahwe litujacego si¢ nad swoim ludem
(por. Ez 34, 11-15). Sama struktura opowiadania przypomina opis cudu rozmnozenia chleba
przez proroka Elizeusza (2 Kirl 4, 42-44). Wprawdzie wydarzenie ma charakter uczty
mesjanskiej, w ktorej Jezus ofiaruje obfitoS¢ pokarmu, ale wyrazna jest rOwniez zapowiedz uczty
eucharystycznej, co wynika z opisu czynnosci Jezusa nad chlebami. Samo wydarzenie dzieje sig
na terenie Izraela, a wykorzystana terminologia przy opisie czynu Jezusa pochodzi z Kosciola
judeochrzescijanskiego. Wymowne s3 tez liczby. Pi¢¢ chlebow przypomina pigc ksiag Tory, za$
dwanascie koszow ulomkoéw wskazuje na dwanascie pokolen lzracla.

Drugie rozmnozenie chleba (Mk 8, 1 - 10) dzieje si¢ poza Ziemia Swietg, posréd pogan, na
terenie Dekapolu, dokad Jezus udaje si¢ w ukryciu (7, 24). Ukazuje ono, ze dar chleba mozliwy
jest rOwniez i dla pogan, ktorzy okresleni sa jako ,,pochodzacy z daleka”. Jezus lituje si¢ nad
nimi, bo juz od trzech dni trwali przy Nim i nie mieli co je§¢. W odrdznieniu od pierwszego cudu
rozmnozenia chleba nie ma zadne) wzmianki o rozlozeniu si¢ lndu gromadami, natomiast na
miejsce blogoslawienstwa pojawia si¢ formula dzigkczynienia, co przypomina hellenistyczne
srodowisko Eucharystii. Takze wzmianka o siedmiu koszach utomkow wskazuje na Eucharystie
ofiarowana wszystkim poganom.

Marek ewangelista, ukazujac niezrozumienie uczniow Jezusa wobec tych dwéch wydarzen,
wskazuje na misterium chleba, ktore przed nimi pozostaje na razie zakryte. Kiedy Jezus
przychodzi do uczniéw po morzu, by pomoéc im w przedostaniu si¢ do Betsajdy na drugi brzeg,
zaleknionym objawia si¢ poprzez Boska formule: ,,Ja jestem™ (6, 50). Oni jednak, jak zaznacza
sw. Marek: ,,Tym bardziej byli zdumieni w duszy, bo nie zrozumieli sprawy z chlebami, gdyz
umysl ich byl otepialy” (6, 52). Po drugim rozmnozeniu chleba sam Jezus, w czasie przeprawy
przez jezioro, pigciokrotnie podkresla ich ponowne niezrozumienie sprawy z chlebami (38,
14 - 21). Uczniowie, mys$lac o chlebie materialnym, nie s3 zdolni poja¢ symboliki Markowego
okreslenia: ,,... tylko jeden chleb mieli z soba w lodzi’’ (8, 14). Tym ,,jedynym chlebem”’ posrod
uczniow, ktérzy zapomnieli wziac chleby, jest sam Jezus. Uniowie mieli Go posrod siebie, ale Go
nie dostrzegali, bo oczy ich byly zaslepione. Jezeli pojeliby wydarzenie z chlebami, teraz nie
martwilibly si¢ brakiem chleba,rozpoznajac w Jezusie ,,chleb jedyny’’®.

Whniosek z refleksji nad cudownymi rozmnozeniami chleba jest oczywisty. W ich swictle
Jezus jawi si¢ jako ,,jedyny chleb” pos$réd uczniow, a wige posrod Kosciota. Cheac, by ta prawda
nadawala sens ludzkiemu zyciu, potrzeba jednak jej zrozumienia 1 przyjecia. Bez tego
Jezus - Eucharystia, ,,chleb jedyny”, pozostanie ukrytym, cho¢ jedynym sensem ludzkiego Zycia.

4. Jezus chlebem na zycie wieczne (J 6, 22-59)

Poglebienie tematu o Jezusie ,,jedynym chlebie” znajdujemy w szostym rozdziale Ewangelii
Janowej, w ktorym mozna widzie¢ chrze$cijanska relekture Ostatniej Wieczerzy!®. Po cudow-
nym rozmnozeniu chleba, rozumianym jako znak dany przez Boga, w mowie Jezus wyjasnia jego
glebszy sens i znaczenie, widzac, ze §wiadkowie zrozumieli i docenili jedynie materialny sens
cudu. Tymczasem rozmnozenie chleba bylo znakiem, ktory miat wzbudzi¢ wiar¢ w Chrystusa
jako Tego, ktory zstapil z nieba, jako pochodzacego od Ojca. Ten aspekt znaku zostanie
rozwini¢ty w pierwszej czesci mowy eucharystycznej (6, 25- 51).

Znak rozmnozenia chleba zawiera w sobie jeszcze inny aspekt znaczeniowy. Jest on
symbolem Eucharystii jako duchowego pokarmu danego przez Chrystusa. Ten aspekt znaku
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zostanie wyjasniony w drugiej cz¢Sci mowy (6, 52 - 59). Mannie na pustyni, ktra byla pokarmem
ziemskim, przeciwstawia si¢ chleb Bozy, ktdry z nieba zstapil i daje zycie wieczne. Tym chlebem
zywym jest Jezus. Z jednej strony jest On chlebem zycia w sensie calego swego Objawienia,
z drugiej za§ w sakramentalnym darze Eucharystii. Jedno i drugie wymaga pelnej afirmacii
i wiary. Oba watki, przenikajg si¢ wzajemnie, czgsto wracaja w mowie Jezusa!l. Najwazniejsze jej
miejsce mOowi o prawdziwej obecnosci Chrystusa w Eucharystii i wskazuje na skutki pozywania
Ciala i Krwi Pana (6, 53-55). Mimo, ze uczniowie, styszgc Jezusa, mowili: ,,Trudna jest ta
mowa” (6, 60) i wielu z nich odeszlo (6, 66), nie rozprasza On ich watpliwosci przez dodatkowe
wyjasnienie, ze chodzi tu tylko o symbol. Wrecz przeciwnie, z jeszcze wigksza moca podkresla
prawdg o swej realnej obecnosci w Eucharystii. Gdyby Jezus mial na mysli inng obecnosé, wtedy
wyjasnilby to zgorszonym i watpigcym. On za$§, po stwierdzeniu swej realnej obecnosci
w Eucharystii, mowi o skutkach, jakie wynikaja ze spozycia Jego Ciala i Krwi.

Pierwszym, zasadniczym skutkiem jest zjednoczenie z Chrystusem, co podkre§laja stowa:
,,Kto spozywa moje Cialo i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim” (6, 56). Trwanie to
oznacza bardzo gl¢boka, wewnetrzng i wzajemna jednos¢. Tak jak zycie Syna Bozego jest zyciem
Ojca, podobnie zycie Jezusa staje si¢ zyciem uczestniczacego w Jego Ciele i Krwi. Drugim
skutkiem pozywania Ciala Pana jest Zycie wieczne. Manna na pustyni nie ratowala Zydoéw od
Smierci. Eucharystia za$ jest zadatkiem i antycypacja zycia wiecznego. Chcac uczestniczyé
w wymienionych skutkach Eucharystii, trzeba mie¢ wiare (6, 64. 69). Ona staje si¢ wiec
zasadniczym warunkiem, by w Eucharystii dostrzec najglebszy sens swego zycia, ktore w Jezusie
Chrystusie staje si¢ zyciem wiecznym.

5. W Eucharystii Chrystus otwiera oczy na sens ludzkiej drogi (E.k 24, 13-—35)

Prawda o Eucharystii jako sensie tudzkiego zycia bardzo wyraznie jawi si¢ w Lukaszowej
perykopie o uczniach z Emaus (24, 13 -35). Ewangelicie chodzilo w niej, nie tylko o podanie
katechezy o Jezusie Chrystusie, ale o zyciu chrzescijanskim, w ktérym ma dokona¢ si¢ niejako
nalozenie drogi Jezusa na ludzkg droge zycia!2. Dokonalo si¢ to w zyciu uczniéw z Emaus, gdy
zrozumieli Pisma i po gescie ,,Lamania chleba” rozpoznali Jezusa. Zechciejmy dokladniej
rozwazyC ich droge do rozpoznania Pana.

Po wydarzeniach meki i $mierci Jezusa, jakie dokonaly si¢ w Jerozolimie, wracajg smutni.
Nie potrafia wytlumaczy¢ sobie, dlaczego 1o wszystko stalo si¢-z Jezusem. Nie posadzajg Go
o klamstwo, o che¢ wprowadzenia ich w blad, mowia tylko, ze wiele po Nim si¢ spodziewali, jak
i inni oczekujacy ,,wyzwolenia lzraela’ (24, 21). Zapewne nie byli zgodni w swych sadach, bo
ewangelista zauwaza, ze ,rozprawiali ze soba” (24, 14). Kiedy przylgcza si¢ do nich
Wedrowiec - Chrystus, mimo, ze On okazuje jakoby o niczym nie wiedzial, ch¢tnie shuchajg Jego
wykiadu. Spragnieni poznania calej prawdy o Jezusie, przymuszaja Wedrowca, by z nimi
pozostal. Zauwazamy, ze poczgtkowe nierozpoznanie Chrystusa polaczone jest z nieznajomos-
cig Jego istotnej roli jako Mesjasza. Dopiero zrozumienie Pism odroszacych si¢ do Niego,
pozwala im dojs¢ do wlasciwego poznania. Stad tez §w. Lukasz celowo polaczyl ,,otwieranie
Pism” z ,,otwieraniem oczu” Kulmunacyjnym punktem opowiadania jest ten, w ktérym po
gescie ”lamania chleba”, przy stcle wspélnej wieczerzy, ,,otworzyly si¢ im oczy i poznali Go”
(24, 31). Dopiero wtedy, kiedy przekonali sig, ze Jezus zyje, zrozumieli wszystko, co dotychczas
przed nimi bylo zakryte. To nie przypadek, ze T.ukasz zestawia obok siebie wyrazenia: ,,Wszedl
wigc, aby zostaé z nimi” (24, 29), a dalej, gdy (3o poznali, zauwaza: ,,On zniknal im z oczu”™
(24, 31). Zniknal fizycznie, ale pozostal juko Zmartwychwstaly. Ewangelista niejako pod-
powiada, Zze od tej pory miejscem i czasern do$wiadczenia Zmartwychwstalego bedae dla
wszystkich Eucharystia, do ktérej w swojej intcucji autor z pewnoscia nawijzuje.



W slowie Bozym i geScie ,,Lamania chleba” zawsze mozemy rozpozna¢ Pana, ktdry
w Eucharystii daje nam gwarancj¢ sensu drogi naszego zycia. Tylko od czlowieka, od jego dobrej
woli, zalezy, czy na swoich drogach zycia spotka Pana. Chrzescijanie od poczatku istnienia mieli
Swiadomos$¢ znalezienia prawdziwej drogi, nie znanej dotychczas (Hbr 9, 8) a bedacej osobg
Jezusa Chrystusa. Jak pisze Sw. Pawel, w Nim mozemy teraz chodzi¢, nawet biec, trzymajac sie
drogi milosci (por. Kol 2, 6; Flp 3, 12n.; 1 Kor 12, 31; Ef 5, 2). W rozpoznaniu tej drogi
zasadnicza rol¢ petni Eucharystia, w ktorej Chrystus nieustannie otwiera oczy naszej duszy na
sens pielgrzymowania ku wiecznemu Emaus.

6. Eucharystia jako ,,manna ukryta® (Ap 2, 17)

Tekstem, ktory wigze sig¢ jeszcze z naszym tematem, jest fragment z Apokalipsy, zawierajacy
slowa obietnicy Chrystusa do Kosciota w Pergamonie: ,,Zwyci¢zcy dam manny ukrytejidam mu
bialy kamyk, a na kamyku wypisane imi¢ nowe, ktorego nikt nie zna oprocz tego, kto
otrzymuje’’ (2, 17). Co oznacza 6w dar ,,manny ukrytej”’? W literaturze rabinistycznej mowi si¢
o mannie zachowanej w niebie na czas mesjanski (ApBasyr 29, 8). Autor Apokalipsy mogt
przejac t¢ mysl z tej tradycji'3. Jednak odniesienie do Eucharystii, jakie ma manna w srodowisku
pierwotnego chrzescijaristwa, a zwlaszcza w tradycji Janowej, nie podlega tutaj zadnej
watpliwosci.

Autor Apaokalipsy, nawiazujac do cudownego pokarmu manny, ktory stawiat Izraelitow
przed koniecznoscia odpowiedzi na pytanie: Co to jest?, podejmuje t¢ mysl, by wspdlnocie
Kosciola, ktora celebruje Eucharystie w ,,dniu Pana™ (1, 10), ukazac zadanie pogl¢bienia tego co
czyni, Poprzez lacznosé ze Starym Testamentem, Eucharystia jako manna Nowego Testamentu,
ukazuje si¢ w tym tekscie na nowo jako misteryjny, ukryty pokarm na drodze ludu Bozego przez
pustyni¢ ku ,,ztemi eschatologicznej” (Ap 12, 6). Jest to pokarm podarowany przez samego
Jezusa Chrystusa, ktory rGwnoczesnie zadany jest do cigglego odkrywania w nim daru nowego
zycia. Jedynie ten, kto ciagle na nowo odkrywa ,,ukryty sens” tej manny, moze coraz lepiej
pojmowac jej wielka wartoS¢ we wzroscie swego zycia duchowego. Eucharystia pozostaje zawsze
,»,ukryta’ dla tego, kto si¢ nie nawraca (Ap 2, 16), kto nie podejmuje wysitku odkrywania w niej
bogactwa zycia Bozego, jakie jest mu ofiarowane. Jezeli to czyni, wtedy poprzez przyjmowanie
Eucharystii ksztaltuje si¢ w nim nowy czlowiek. Wskazuje na to obietnica ,,nowego imienia”
i,,bialego kamyka” jako symbolu dopuszczenia do Kroélestwa Bozego.

W ten sposob omowilisSmy najbardziej znaczace teksty Starego i Nowego Testamentu, ktore
zapowiadajac Eucharystie, czy ja ukazujac w aspekcie pokarmu na drodze ludzkiego zycia,
uwydatnily prawd¢ o Eucharystii jako ,,sakramencie sensu”. Z tej prawdy wynika konieczno$¢
ciaglego odkrywania tego sensu, ktdéry zawsze pozostaje ,,ukrytym” Jedynie pod tym
warunkiem Eucharystia moze by¢ zywa rzeczywistoScia w ludzkim zyciu, przywracajac mu
nadziej¢ na jego ostateczne spelnienie.

7. Whioski praktyczne

Patrzenie na Eucharysti¢ jako ,,sakrament sensu” ludzkiego zycia jest szczegolnie aktualne
w czasach dzisiejszych, w ktorym czlowiek gubi si¢, traci nadzieje i nie widzi perspektyw na
rozwiazanie wielu bolaczek wspolczesnego Swiata. Dlatego ukazywanie w Jezusie — Eucharystii
sensu ludzkiego zycia zawsze b¢dzie miatlo wdziecznych stuchaczy. Eucharystia jako sens zycia
musi bardziej jeszcze przeniknaé do posiadanego i funkcjonujacego w chrzescijanstwie jej
obrazu.
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Uwzglednianie w szeroko poj¢tym nauczaniu Kosciola tego aspektu Eucharystii jako sensu
przynosi wielkq korzys¢, bo pozwala wytworzy¢ w'sobie zdolnos¢ do kojarzenia jej z zyciem.
A przeciez o to chodzi, by nauczy¢ si¢ szukania w Eucharystii sensu dla swego zycia.
Wychowanie eucharystyczne nie moze by¢ bowiem samym tylko wdrazaniem w bezduszny kult,
samg tylko informacja, dopuszczeniem do I Komunii i na tym koniec, ale musi byé
rozbudzeniem i uaktywnieniem poczucia nieogarnionej tajemnicy Boga. Katecheza eucharys-
tyczna, jezeli chce by¢ skuteczna, mus: wprowadzi¢ w osobistg modlitwe, w praktyke medytacji,
w sztuke¢ milczenia. Eucharystia musi by¢ zdarzeniem w ludzkim sercu. Nie wystarczy sama,
cho¢by najwspanialsza oprawa liturgiczna, jezeli czlowiek nie nauczy si¢ stawaé w Eucharystii
przed Bogiem, by z Nim szukac sensu dla swego codziennego Zycia.

Poniewaz przez ziemig nie idzie si¢ w pojedynke, ale we wspolnocie Kosciola, w przezywa-
niu Eucharystii trzeba pamig¢tac, ze jest ona ,,sakramentem sensu™ nie tylko dla poszczegdlnego
chrzescijanina, ale dla wspolnoty rodzinnej, parafialnej, panstwowej, czy calej ludzkosci. Stad
wynika koniecznos¢ uwrazliwiania wierzacych w Chrystusa na wspolnotowy, eklezjalny
charakter Eucharystii. To w niej, ciggle na nowo, kazdy chrzescijanin powinien szuka¢ wezwania
i mozliwosci do zlozenia calej swej egzystencji w darze dla drugich.

Ks. Stanislaw Hargzga
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