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KATECHEZA A DOSWIADCZENIE CZLOWIEKA

Nie tylko takie dziedziny naukowe, jak filozofia, psychologia i pedagogika, ale
rowniez i katechetyka ustawicznie interesowala si¢ czlowiekiem. Czlowiek przeciez
jest przedmiotem katechezy, ktéra rozwijajac w nim wiar¢ doprowadza go do
trwalego kontaktu z Bogiem. W zasadzie jednak katecheza tradycyjna interesowata
si¢ czlowiekiem raczej jako przedmiotem, na ktéry oddziatywala, nizeli podmiotem,
ktory uczestniczac w niej rozwijal wiarg. Tymczasem wiara dojrzewa przede
wszystkim w takiej katechezie, w ktorej cztowiek jest podmiotem. Wowczas jednak
katecheza zalezy nie tyle od zewnetrznych warunkow, narzedzi i Srodkoéw oddzia-
lywania dydaktycznego, ile raczej od katechizowanego, jego zainteresowan, dazen,
zaangazowania 1 do$wiadczenia.

Przyjmujac, ze pomiedzy rozwijajaca si¢ i dojrzewajaca wiarg a czlowiekiem, w
ktorym si¢ ona rozwija, 1 katechezg, ktora wspiera ten rozwoj, zachodza Sciste
relacje, nalezaloby nie tyle méwi¢ o ustawieniu katechezy w kierunku cziowieka,
ktérego trzeba wychowac religijnie, wychodzac od danych rzeczywistych osobowos-
c1 ludzkiej, lecz przede wszystkim wlaczy¢ katechezg¢ w stawanie si¢ osobowosci
ludzkiej, w tworzenie relacji wspolnotowych z Bogiem i ludzmi. Katecheza wigc jako
nauczanie i wychowanie, ewangelizacja $wiata i kultury, wezwanie Boze 1 odpowiedz
czlowieka, interpretacja ewangeliczna egzystencji ludzkiej i postuga stowa w
Kosciele wtedy spelni oczekiwane zadania, gdy bedzie zdolna nie tylko mowi€ o
Bogu, cztowieku i Kosciele, lecz nawigze z nimi rzeczywisty dialog, a przede
wszystkim zakorzeni si¢ w zyciu ludzkim 1 Bozym'.

Podczas gdy w pewnym okresie historycznym nauki teoretyczne odgrywaly
ogromna role spoleczna, to wspodlczesnie raczej dynamicznie rozwijaja si¢ 1 wiele
ustug oddaja nauki empiryczne i praktyczne. Pod wptywem ich wielkiego rozwoju
daje sic zauwazyé inna orientacje naukowa, doszto do nowego ukierunkowania i
polozono gdzie indziej akcenty. W wirze ksztaltowania si¢ nowych pozycji, szukania
wlasciwego miejsca we wspolczesnosci i zdobywania znaczenia znalazla si¢ rowniez
teologia. Ta nauka, ktéra przez wieki zajmowala si¢ Bogiem, wyjasniala i syste-

1 W. Sturm. Religionsunterricht gestern, heute, morgen. Stuttgart 1971 s. 119 n.



56 KS. MIECZYSLAW MAJEWSKI

matyzowata objawienie, zaczela si¢ interesowaé rzeczywistosciami ziemskimi,
czlowiekiem i jego kultura, oceniajac to wszystko w §wietle objawienia. Z kolei za
teologig poszta katechetyka, ktéra zwigzana z ta ostatnig i otwarta ustawicznie na
nauki antropologiczne jako nauka praktyczna tym bardziej poczula si¢ uprawniona
do interesowania sie cztowiekiem i jego dzialaniem, by w ten sposéb dopoméc mu w
rozwoju wiary?

O koniecznoéci bliskich kontaktow katechezy z czlowiekiem i Bogiem byla juz
niejednokrotnie mowa w katechetyce, jednakze kontakty te mialy raczej charakter
metodyczny. Tymczasem w omawianym przypadku chodzi o istotne, wewnegtrzne
relacje, dzigki ktorym katecheza z jednej strony przyczynialaby si¢ do dialogu
mig¢dzy czlowiekiem i Bogiem, a z drugiej — sama ksztaltowala si¢ w tymze dialogu
przez pelne uczestnictwo w zyciu cztlowieka i Boga. Moze tego dokona¢ — jak sie
wydaje — przede wszystkim katecheza doswiadczenia, ktéra chcemy si¢ zajac w
niniejszym artykule. Proponujac katechez¢ doswiadczenia ludzkiego 1 objawienia
Bozego jako wspolczesna forme rozwoju dojrzalej wiary trzeba bedzie odpowiedzie¢
na pytanie, na czym ona polega, jakich rezultatow mozna si¢ po niej spodziewac i
czy wytrzymuje ona krytyke naukowa i duszpasterska. Punktem wyjscia do tych
rozwazan powinna by¢ zasadniczo orientacja w do§wiadczeniu, jego interpretacja,
rodzaje 1 funkcje.

I. DOSWIADCZENIE LUDZKIE JAKO PROBLEM KATECHETYCZNY

To, ze mysl filozoficzng w historii przenikaly kierunki zajmujace si¢ do§wiadcze-
niem jako zrédlem poznania, Ze istnieja dziedziny naukowe catkowicie oparte na
doswiadczeniu i biorace je za kryterium, nie wydaje si¢ rzeczg dziwna. Natomiast
dziwi 1 zastanawia fakt, ze wspolczesnie teologia, a za nia katechetyka, zajmuje si¢
doSwiadczeniem i1 nawet w pewnej mierze chcialaby uchodzi¢ za dyscypling
empiryczng. Stanowisko takie w poprzednich wiekach zastugiwaloby na potepienie,
a wspolczesnie zdobywa coraz wiecej zwolennikow i pozytywna ocen¢ Kosciota. W
Dyrektorium Katechetycznym czytamy: ,, Doswiadczenie rodzi zainteresowania i
problemy, nadzieje i niepokoj, refleksje i sady, co ma ostatecznie wplyw na zycie
czlowieka. Dlatego katecheza winna zatroszczy¢ si¢ o to, by nauczy¢ ludzi doceniaé
wilasne doSwiadczenie, tak osobiste jak i spoleczne. Jest roéwniez jej zadaniem
naswietlac Ewangelic i wyplywajace stad problemy tak, aby budzi¢ w ludziach
stuszne pragnienie doskonalenia wlasnego (do$wiadczenia) zycia” . Wypowiedz ta
jest zacheta, a nawet sugestia do zajmowania si¢ do$wiadczeniem, do wykorzystania

go W rozwoju wiary i ustawienia katechezy tak, by byla skutecznym narzedziem
pracy duszpasterskie;j.

2 Zob. M. Majewski. Antropologiczna koncepcja katechezy. Lublin 1974
DK 74.
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Dos¢ czesto w historii filozofii zajmowano si¢ problemem do$wiadczenia. Raz
Wystepowano przeciw niemu uwazajac, ze utrudnia dojécie do istoty rzeczy, kiedy
indziej podnoszono je jako wartoéé centralna: Mniemano wowczas, ze uporanie si¢ z
tym podstawowym problemem daje szansg catkowitego odkrycia tajemnic $wiata.
Wreszcie, doS§wiadczenie traktowano jako jeden z elementdow poznawczych, jako
punkt wyjscia w poznaniu i mozliwo§¢ wyprowadzenia teoretycznych twierdzen.
Stanowisko ostatnie rozwijato si¢ w historii z najwigkszym nasileniem. W naszych
czasach tym problemem zajmowala si¢: fenomenologia, marksizm i egzystencjalizm.
Rowniez bylo ono przedmiotem refleksji myslicieli chrzescijanskich: M. Blondela,
R. Le Senna, G. Marcela i W. Lujpena. Uczeni ci, analizujac glebiej doswiadczenie,
wydobywali z niego wartosci poznawcze, wychowawcze i ksztalcace, ale zarazem
wyrazali swoje sady krytyczne, przestrzegajac przed jego przecenianiem ‘.

Doswiadczenia nie mozna ujmowaé tak wasko, jak to czyni empiryzm, dla
ktorego jest ono zagadnieniem przedmiotéw materialnych i wrazen subiektywnych.
Rowniez trudno zgodzi€ si¢ ze stanowiskiem Kanta, ktéry sadzi, ze zadna wiedza
obiektywna nie jest zdolna oderwac si¢ od do$wiadczenia. Takze nie do przyjecia
jest teza romantyzmu, ktéry sprowadza do$wiadczenie do przezy¢ emocjonalnych.
Przeciw takim ujeciom wystepuje filozofia chrzeécijaniska, ktora docenia, lecz nie
przecenia doswiadczenia, uwazajac je za wazny element poznania rzeczywistosci i
oddzialywania na czlowieka. Na ten ostatni aspekt doswiadczenia zwraca
szczeg6lna uwage pedagogika i katechetyka chrzescijanska, podkreslajac doswiad-
czenie wychowanka i wychowawcy, wspélnoty wychowawczej 1 do$wiadczenie
kontaktow z Bogiem 5.

Doswiadczenie — w ujeciu Kloczowskiego ¢— rozni si¢ od przezycia, w ktérym
odslania si¢ strona subiektywna problemu, i to przede wszystkim emocjonalna.
Doswiadczenie jest uchwyceniem pewnego stanu rzeczy, rzeczywistosci przedmioto-
wej, odczytaniem przez czlowieka Swiata danego w deswiadczeniu i siebie w ten
$wiat uwiklanego. Stad tez trudno zaciesni¢ doswiadczenie do aspektu podmiotowe-
g0, pozostawiajac na uboczu przedmiot, gdyz faktycznie w doSwiadczeniu zachodza
§ciste relacje migdzy podmiotem a przedmiotem; doSwiadcza przeciez podmiot pod
wplywem przedmiotu.

W doSwiadczeniu — stwierdza Gavaert — chodzi o bezpos$redni, a nawet
wzajemny kontakt z rzeczywistoscia. Rzeczywistosci nie mozna jednak upraszczaé,
gdyz faktycznie jest ona zroznicowana, zlozona 1 posiada swoista glebig, ktora
odstania sie stopniowo, ale ktorej nie mozna w zupelnosci zgruntowaé. Nie da sig
rzeczywistosci sprowadzi¢ do S$wiata materialnego, gdyz rowniez realnie istnieje
Swiat duchowy,- metafizyczny i transcendentny. Takze byloby wielkim uproszcze-
niem, z ktérego wyplywalyby zgubne skutki, gdyby w kontakcie z rzeczywistoscia

4J. Gevaert. Esperienza umana e annuncio cristiano. Torino 1975 s. 44.

5 Tamze s. 45.
§ A. Kloczowski. Doswiadczenie religijne. ,Znak” 1973 nr 232 s. 1221.
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uwzgledniono badz zmysty, badZ uczucie, badz intelekt, nie podkreslajac relacji
osobowych. W doswiadczeniu bowiem chodzi o bezposredni kontakt osoby z rze-
czywistoécia, w ktoérym, owszem, znaczace jest w pewnej mierze odniesienie si¢ do
réznych jej konkretow, ale jeszcze wazniejsze od tego jest odniesienie si¢ do calej
rzeczywistosci. W pracy dydaktycznej podkresla si¢ uzyteczno$S¢ doSwiadczenia
oparta na stosunku do konkretu, ktéry ilustruje lub wyjasnia przekazywana
prawde; w katechezie natomiast akcentuje si¢ odniesienie do calej rzeczywistosci,
gdyz w tej relacji ksztaltuje sie sens zycia ludzkiego, jeden z centralnych probleméow
wspolczesnego czlowieka’.

Niejednokrotnie przez do$wiadczenie rozumie si¢ przeciwienstwo wiedzy
teoretycznej. Wowczas podkresla si¢ takie elementy, jak praktycznos$¢, zaangazowa-
nie, rozwigzywanie probleméw, wartosciowanie itp. Wskazujac, ze kto§ jest
doswiadczony, podkreslamy w nim madro$¢ zyciowa, przemys$lana i odniesiona do
praktyki, zharmonizowana wiedz¢ oraz zrosnigcie ze Srodowiskiem. Niewatpliwie
doswiadczenie ma pewien wydzwigk praktyczny, ale przeciez réwniez istnieje
do$wiadczenie naukowe, filozoficzne i religijne. Mowi si¢ 0 twdrczosci wyrastajacej
z do$wiadczenia, ukazujacej jego wartosci 1 dzielacej si¢ nim z innymi ludzmi.
Wydaje si¢, ze mozna mowi¢ o doswiadczeniu w dziedzinie poznania i dzialania, w
rozwoju osobowosci i ksztaltowania postawy. Poznanie oparte na do$wiadczeniu
do$¢ czgsto wysuwa postulaty pod adresem praktyki celem jej uzasadnienia i
rozsadnego ukierunkowania. Wychowanie osobowosci i ksztaltowanie postawy
dokonuje si¢ przez heteroedukacje, ale przede wszystkim jest to proces autoedukacji,
w ktorym do$wiadczenie odgrywa zasadnicza role. Dla wielu doswiadczenie jest
punktem wyjscia, dla innych — zasadniczym elementem tworczosci, dla innych
jeszcze — kryterium gloszonych idei. Wychodzac z doswiadczenia przechodzimy do
uogolnieni, bazujac na nim w tworczosci jesteSmy czytelni i aktualni, sprawdzajac
teori¢ doSwiadczeniem gleboko zakorzenimy si¢ w kulture. Do§wiadczenie tworzy
si¢ przy kontaktach z rzeczami i ludZzmi, ale przeciez mozna spetka¢ osoby, ktore
maja zawe¢zone kontakty, a jednak cechuje je bogate doswiadczenie. Nie wydaje si¢
uzasadnione twierdzenie, ze bogactwo doswiadczenia koniecznie musi by¢ oparte
na szerokim zakresie kontaktéow, gdyz duza role odgrywa tu ich intensywnos$é.
Wielu jest dzi$ ludzi, ktorzy odbyli dalekie podroze, a nie wygladaja na bogatych w
doswiadczenie. Owszem, najwyzej moga si¢ podzieli¢, i to w okreSlonym czasie
mnostwem wrazen, ktoére im si¢ nieuporzadkowanie nasuwaja. Mozna wiec chyba
rowniez mowi¢ o doswiadczeniu wewnetrznym wynikajacym z kontaktu z samym
soba 1 z Bogiem. Najczgiciej przyjmuje si¢ do$wiadczenie jako punkt wyjscia w
poznaniu naukowym, pomost pomiedzy teoria i praktyka, ale nie wolno takze
zapominac, ze doswiadczenie stuzy ksztaltowaniu i utrwalaniu postaw. Obserwacje
nauczycieli czy katechetow poczatkujacych i pracujacych juz pewien okreslony czas
niechybnie prowadza do wniosku, ze w udoskonaleniu ich postawy znaczna role
odegralo do$wiadczenie®

" Gevaert, jw. s. 46.
*T. Malinowski. Nauczyciel i spoleczenstwo. Warszawa 1968 s. 212 an.
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_ Dazenia i pragnienia cztowieka sa wielokierunkowe. Ich zaspokojenie odbywa
sl poprzez spotkania ze §wiatem materialnym, innymi ludzmi i Bogiem. Dzigki
zaspokajaniu potrzeb transcendentalnych cztowiek najpelniej siebie urzeczywistnia,
lecz wlasnie to zaspokojenie jest procesem doswiadczenia. W ten sposob z
doswiadczenia $wieckiego przechodzimy do doswiadczenia religijnego, z bezposred-
nich kontaktéw z rzeczami i ludzmi i ich twérczych wplywow wchodzimy w relacje z
Bogiem czy sacrum?®.

Zdaniem Gawlika " do$wiadczenie religijne jest trudne do zdefiniowania, gdyz
ustawicznie ulegamy ztudzeniom, interesuje nas badz przedmiot, badz podmiot albo
tez uzywamy metod nieadekwatnych do jego uchwycenia. Latwiej natomiast je
odkry¢ i glebiej mozna zinterpretowac, gdy zamiast bada¢ strukture czy proces
doSwiadczenia, wniknie si¢ w czlowieka religijnego. W rzeczywistosci nie ma
przeciez doSwiadczenia religijnego poza czlowiekiem, ktory jako osoba doswiadcza
Boga 1 tego wszystkiego, co sie z nim wigze.

Wypowiedzi na temat stosunku czlowieka do Boga, bezpos$rednich z Nim
kontaktoéw, doSwiadczenia religijnego jest do§¢ duzo, ale bez wiekszej szkody dla
calosci mozna je sprowadzi¢ do trzech: intelektualistycznych, socjologicznych i
egzystencjalnych. W ujeciu intelektualistycznym czlowieka religijnego podkresla si¢
rozw¢j intelektualny pod wplywem tresci religijnych, idee, wiedzg i system religijny,
ktore staja si¢ zasadnicza wlasno$cia czlowieka. Dla kierunku socjologicznego
czlowiek religijny to przede wszystkim ten, ktory uwaza si¢ za cztonka wspolnoty
religijnej. W stanowisku egzystencjalnym na szczegélna uwage zashuguje wiara
ukazana w zZyciu, postawa religijna.

Czesto mozna spotka¢ wyrazenie ,,do$wiadczenie religijne”, co sugeruje jego
autonomicznosé¢ i wylacznos¢. Tymczasem — zdaniem Gawlika — doswiadczenie
jest jedno, a tylko jego wymiary moga by¢ rozne. Wobec tego nie tyle nalezy mowic
o osobnym doswiadczeniu religijnym, ile o jego religyjnym wymiarze. Byloby tez
zawezeniem zagadnienia, gdyby do$wiadczenie religijne utozsamiono z mistyka czy
aktami kultu. Niewatpliwie, zarowno w odniesieniu mistycznym, jak i aktach kultu
znajduje sie doswiadczenie, ale przeciez to ostatnie jest powszechne, a mistyka jest
wyjatkowa, akty kultu sa za$ szczegblnie dobranymi formami odniesienia si¢ do
Boga .

Zasadniczymi w do$wiadczeniu religijnym sa bezposrednie relacje osobowe
miedzy cztowiekiem i Bogiem. W relacjach tych czlowiek uswiadamia sobie Boga
jako najpeniejszy byt, od ktorego zalezy ontycznie, widzi w Nim sw¢j ideal,
odczuwa Jego bliskos¢ i styka si¢ z Nim w réznych sytuacjach. Pomimo wzajemnego
otwarcia i bliskosci Bog jednoczesnie staje przed czlowiekiem jako warto§¢
wyjatkowa, -okreslana jako sacrum ™.

9 Cl. Geffré. Chrzescijanstwo i przemiany sacrum. ,,Znak” 1975 nr 248 s. 138-156.
10 W. Gawlik. Osobiste doswiadczenie religijne. ,,Znak™ 1973 nr 232 s. 1259-1265.
' Tamze s. 1262.

12 Tamze.
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Dla R. Otto sacrum jest tym, co zawiera w sobie jaka$ tajemnice i przedziwna
moc. Sacrum bywa tez przedstawiane jako $wiat przekraczajacy doswiadczenie
czlowieka, lecz jednoczesnie w nim si¢ zawierajacy. Stad tez doSwiadczenie sacrum
jest jak najbardziej osobistym do$wiadczeniem czlowieka . Te¢ ostatnia myS$l w
sposob szczegdlny rozwija M. Eliade, wedhug ktorego doswiadczenie religijne jest
jedynie odmiana albo najwyzej wyzszym stopniem dos$wiadczenia ludzkiego w
ogéle “. Scisle rzecz biorac, mialoby to byé jakies fundamentalne, catoSciowe i
centralne doS§wiadczenie czlowieka; fundamentalne w sensie pierwszego, podstawo-
wego; calosciowe, gdyz opieraloby sie na stosunku do calej rzeczywistosci; centralne,
poniewaz przenikatoby istote czlowieka.

Jezeli sacrum zanurza si¢ w profanum, to zaangazowanie si¢ w profanum w
pewnej mierze rodzi do$wiadczenie religijne. Doswiadczenie ludzkie jest wigc w
jakim$ wymiarze do$wiadczeniem religijnym, a to ostatnie nie jest czysta
religijno$cia, lecz doswiadczeniem czlowieka kontaktujacego si¢ z cala rzeczywistos-
cia. Mozna wiec powiedzieé, ze doswiadczenie religijne jest doSwiadczeniem
universum i glebi rzeczywisto$ci. Oddzielenia sacrum od profanum dokonatla religia,
wiara za$ zintegrowala obydwie te rzeczywistosci, dlatego tez katecheza religijna ten
rozdzial podtrzymuje i powigksza, a katecheza wiary przyczynia si¢ do ich
zjednoczenia, zespolenia, przenikania i wspoldzialania. Podczas gdy czlowiek
oddala od siebie sacrum i prébuje si¢ od niego uwolni¢, Bog je do niego przybliza,
dokonuje wewnetrznego zespolenia, dzieki czemu czlowiek staje si¢ w peini
ubogacony, wolny i odpowiedzialny. Zespolenie sacrum i profanum najidealnie}
dokonato si¢ we wcieleniu Syna Bozego, w Jego mece i zmartwychwstaniu. Proces
permanentnego zjednoczenia odbywa si¢ w realizacji misji zbawczej Kosciola, w
oddzialywaniu Ducha Swietego w liturgii i postudze sakramentalnej. W ten sposéb
to, co Swieckie, jest zarazem w pewnej mierze sakralne i to, co sakralne, zawiera w
sobie elementy $wieckie .

Zdaniem Gevaerta przez do$wiadczenie religijne rozumie si¢ do$wiadczenie
czlowicka bedacego w bezposSredniej relacji do tajemnicy czy transcendenciji.
Doéwiadczenie to, owszem, rodzi si¢ w kontakcie z rzeczywistoscia, ale tylko wtedy,
gdy w niej dotykamy wymiaru transcendentnego bedacego fundamentem i centrum
istnienia. Jakkolwiek wiaze si¢ ono z wiedza filozoficzna i teologiczna, to jednak nie
utozsamia si¢ z nimi. Jego istota jest tworczy kontakt z rzeczywisto$cia, prowadzacy
do odkrycia transcendencji i nawigzania osobowych relacji z Bogiem; jest ono
doswiadczeniem cziowieka otwartego na tajemnice, odkrywajacego na nowo Boga i
siebie oraz tworzacego z Nim i w Nim wspoélnote osob.

Poza doswiadczeniem religijnym mowi si¢ jeszcze o doswiadczeniu objawienia i
wiary. Wedlug niektérych uczonych §cisle rzecz biorac istnieje tylko jedno

B Geffré, jw. s. 139.
" Tamze.
3 D. Chenu. Consecratio murdi. ,Revue theologique” 1964 nr 6 s. 612.
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doswiadczenie ludzkie, a inne to sa tylko nowe wymiary czy okreSlenia. Jednakze
poza tym pogladem rozwija si¢ inny, ktéry odrdznia wymienione do$wiadczenia,
zauwaza W nich idee wspdlne i widzi specyfike. Wspolnymi dla wszystkich bylyby:
bezposredni kontakt z Bogiem, sacrum jako zasadnicza warto$é i proces powtarza-
jacych si¢ dynamicznych relacji. Za punkty specyficzne uwaza sie te, ze doswiadcze-
nie religijne wskazuje na naturalny kontakt cztowieka z Bogiem, w doéwiadczeniu
objawienia i wiary natomiast jego inicjatywa pochodzi od Boga, przy czym
doSwiadczenie objawienia zostalo zawarte w ksiggach $wietych, a do§wiadczenie
wiary dokonuje si¢ w procesie Zywych i aktualnych kontaktéow.

II. KATECHEZA ODCZYTANA W KATEGORIACH DOSWIADCZENIA

Problem czytelnosci katechezy byl zawsze aktualny, ale teoretycznie zostal
dostrzezony dopiero wspolczesnie. Poszczegdlne typy katechez, ksztaltujace sie¢ w
okreSlonych epokach, sa wyrazem tendencji katechetycznych do zespolenia
katechezy z czlowiekiem, jego kultura i Bogiem. Podczas gdy katecheza tradycyjna
raczej intuicyjnie umiejscowiala si¢ w srodowisku, to katecheza wspolczesna czyni to
Swiadomie, planowo i z wyboru. Szczegdélowa analiza srodowiska, znajomos$¢ epoki
i pradow kulturalnych prowadzi do tego, by odpowiedzialnie uczestniczy¢ w dialogu
bosko-ludzkim. Katecheza bowiem wowczas zachowa swoja autonomig i jednoczes-
nie bedzie czytelnym znakiem i sprawnym narzedziem w realizacji zbawienia, gdy
tworczo 1 dynamicznie wlaczy sig¢ w ten dialog ‘.

Zasadniczymi warto$ciami katechezy tradycyjnej byly: okreslona tres¢, jasnos¢
pojec, intensywne przezycie i wykonywanie $ci$le okre$lonych zadan. Wartosci te sa
ogromnie wazne i dlatego katecheza wspolczesna krytycznie je rozwija, usuwajac to,
co si¢ zdezaktualizowalo, i proponujac na to miejsce wartosci bardziej wspolczesne.
Powstaje jednak pytanie, czy wzmiankowane wartosci wyczerpuja caloksztait
katechezy, czy dotychczasowa jej struktura jest czytelna w naszych czasach?
Watpliwos¢ nasuwa sig¢ tym bardziej, gdy sobie uswiadomimy, Ze zamiast
harmonijnego zwiazku spotykamy pewne wyakcentowane wartosci i zupelny brak
innych.

Wspblczesnie tak w nauczaniu $wieckim, jak i w katechizacji znalazty szerokie
zastosowanie pomoce dydaktyczne i $rodki audiowizualne. W tradycji katechety-
cznej zasadniczym narzedziem Katechezy bylo stowo, obecnie natomiast akcent
przesunat si¢ na poglad i osobiste do$wiadczenie. Obecnie stowo wykorzystywane w
szerokim zakresie zycia spolecznego, przy wypelnianiu go trescia nie zawsze zgodna
z rzeczywistoscia, zaczeto traci¢é na znaczeniu. Teoretycznie natomiast bywa
naukowo poglebiane, szczegdlowo analizowane.i wlaczane do dzialan specyficznych.

16 R. Echarren. Die Ubermittlung des Glaubens in ihrer Bedingheit durch die Gesellschaftsstrukturen
von heute. ,Concilium™ 1970 nr 3 s. 151.



62 KS. MIECZYSLAW MAJEWSKI

Wilasnie badania wykazaly, ze nie mozna mowi¢ o stowie i uzywaé go bez zwiazku z
osobg i wspdlnota, doswiadczeniem i kultura. Ono z jednej strony wspiera si¢ na
tych wartoéciach, z drugiej je wyraza. Pod wplywem takich solidnych badan stowo
nie tylko odzyskuje dotychczasowe, ale nabiera nowego znaczenia, a mianowicie:
komunikacji interpersonalnej. Rowniez w katechezie slowo szeroko stosowane
stracito jakos$ sile oddzialywania, a to dlatego, ze skoncentrowano uwage na stowie
ludzkim, na jego stronie narzedziowej, .tymczasem dla katechezy istotne jest
rownocze$nie stowo ludzkie i Boskie, osoby Boskiej i ludzkiej. Przyjmujac takie
zalozenie koncentrujemy si¢ na Stowie wcielonym, Jezusie Chrystusie, ktory bedac
Bogiem i czlowiekiem idealnie harmonizuje te obydwie mowy. W tym punkcie
dotykamy pryncypalnie czytelnosci katechezy, ktora wlaczona w mowienie Boga do
czlowieka przez cala historie az do naszych czasow i1 czlowieka mowiacego przez
swoje potrzeby i pragnienia, jest stowem nieodzownym, znaczacym, przekonywaja-
cym i ksztalcacym. Wida¢ zarazem wyraznie, ze jest to katecheza wewngtrznie
Zwiazana 1 wyrazajaca relacje bosko-ludzkie V.

Trudno byloby nie uzna¢, ze doswiadczenie zawsze byio doceniane w katechezie.
Owszem, bylo cenione, ale zacie$nialo si¢ do doswiadczenia katechety i pojmowano
je Jako udoskonalenie praktycznych dzialan, zdobywanie sprawnosci opartych na
powtarzanych czynnosciach lub zdobycie okreslonego stylu katechizacji. Katecheta
z tak rozumianym doswiadczeniem byl uwazany za ideal, pomimo Ze ono go
schematyzowalo 1 odbieraio inwencje. Moéwiono wprawdzie o przekazywaniu
doSwiadczenia, ale rzadko si¢ to dokonywalo, gdyz katecheci zamiast bogacic sig,
korzysta¢ z doSwiadczenia innych, rozwijac, pieczotowicie strzegli swego doswiad-
czenia jako zasadniczego skarbu. Doswiadczenie takie z procesu dynamicznego
przechodzito w faz¢ statyki, tworzyly si¢ w nim sztywne reguly i chociaz bylo
uwazane za doskonaly srodek oddzialywania, tracitlo na wartosci, przestawalo by¢
czynnikiem ksztalcacym i wychowujacym .

W czytelnodci katechezy ogromna role odgrywaly rowniez jezyk katechety i
mentalno$¢ katechizowanego. Przez dlugie wieki katecheza postugiwala si¢ jezykiem
filozoficznym, naukowym lub jezykiem uogodlnionego do$wiadczenia ludzi star-
szych. Przemawianie obcych dziedzin, ludzi oddalonych od miodego pokolenia i
kultury zamknigte) w okreslone systemy bylo w katechezie niezrozumiale, a tym
samym bez wplywu na postawe. W rzeczywistosci katecheza potrzebuje jezyka,
zdarzen, procesu rozwojowego, osoby otwartej na inna osobg, do§wiadczenia
czlowieka i objawienia Bozego. W takim jezyku, ktory jest jezykiem biblijnym, Bog
przekazal orgdzie do ludzkosci i on tez wydaje si¢ najidealniej przemawiaé¢ do

katechizowanego . Mentalnoé¢ katechizowanego odczytano z pradéw kulturowych
)

'"G. Martin. Religionsunterricht als Gesprach itber Wirklichkeit und Glauben. W: Religionsunter-
richt morgen. Bd. 1. Miincken 1971 s. 161-175.
18 J, Lapot. Katechetyka. Kielce 1947 s. 13-21

1 Zob. H. Cazelles i in. Le langage de la foi dans I'Ecriture et dans le monde actuel. Paris 1972.
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danej eipoki, w ktorej tworzyla sie okre$lona koncepcja katechezy. W zwiazku z tym
ka‘techlz.owany niekoniecznie byl czlowiekiem konkretnym i realnym, z ktérym
m1a1a. si¢ bezposrednio zetlgnaé katecheza, ale czlowiekiem abstrakcyjnym, o
przypisanym mu $wiecie doznan i dazen. Katecheza natomiast wydedukowana z
systemu naukowego, a nie odczytana z do$wiadczenia ludzkiego i objawienia
Bozego, nie mogla by¢ wiasciwa forma rozwoju wiary .

Czytelno$¢ katechezy wymaga powiazania jej z objawieniem Bozym i kulturg
czlowieka, Kosciolem i §wiatem, tradycja, terazniejszoscia i przysztoscia, zaangazo-
waniem katechizowanych i katechetow. Poszukiwanie Boga i cztowieka, otwarcie sie
na przemawianie obydwoch, proces wzajemnych relacji to nie tylko zasadnicze
zadania katechezy, ktére ona ma wypelni¢, ale to sama katecheza, jej istota i
perspektywa. Chodzi tu o katechez¢ tworzaca si¢ 1 stajaca, korzystajaca z
do$wiadczenia, zbierajaca je i podtrzymujaca oraz w pewnej mierze w nim sie
sprawdzajaca.

W katechezie tradycyjnej doswiadczenie katechizowanego, grupy katechizowa-
nych i procesu katechetycznego prawie nie wchodzito w rachube. A przeciez jezeli
katecheza nie potraktuje tego do$wiadczenia na serio, nie bedzie zdolna wejs¢ w
zycie ludzkie 1 zaproponowac¢ czlowiekowi oredzia Bozego. Gtlos katechezy, jej
wezwanie i apel moze by¢ styszany przede wszystkim z bliska, z wngtrza ludzkiego,
jego potrzeb, doSwiadczenia.

Ze wzgledu na ogromne zainteresowanie problematyka antropologiczna i
podkreslenie metod empirycznych w badaniach naukowych, takze wspoéiczesna
teologia i katechetyka zajela sie blizej do§wiadczeniem 1 probuje odczytaé w tym
kontekscie swoj przedmiot. W badaniach tych dos¢ czesto stwierdza sig, ze
objawienie jest procesem doswiadczenia — jak moéwi Schmidt? — w ktérym Bog
spotyka si¢ z ludzmi, odslaniajac wobec nich swoje plany mitosci, kontaktuje sig
bezposrednio i udziela potrzebnej pomocy, a czlowiek ukazuje Mu swoje
zamierzenia, realng sytuacje i prosby. Jak najbardziej doswiadczalnym w historii jest
wcielenie sie Jezusa Chrystusa i obecne oddzialywanie Ducha Swigtego. Tak w calej
historii, jak i obecnie spotyka si¢ okreslone osoby z ich bogatym Zyciem, z tym, co
posiadaja, odczuwaja i przezywaja. W tym duchu odczytana i prowadzona
katecheza, otwarta na wielostronne kontakty, znajdzie wspolny jezyk z cztowiekiem,
interpretowana w $wietle objawienia zachowa autentyczno$¢, a ustawicznie ,.Si¢
stajac” nie ntraci aktualnoSci.

K atecheza tradycyjna raz stawala si¢ doktrynalna, przekazujac okre$lony system
treéci, to znow byla zbyt upraktyczniona, zwracajac tylko uwage na postgpowanie
chrzescijanskie. W pewnym okresie dla katechety wazny byl przede wszystkim
przedmiot, w innym natomiast prawie wylacznie podmiot. Skrajnosci, wycinko-
wosé i wzajemne rozbicie nie sprzyjaly rozwojowi, ale tez do te) pory nie

2 por. J. Charytanski. Katechizacja jako forma ewangelizacji. ,.Katecheta” 19:1975 nr 4 s. 145-153.
20 p. Schmidt. Vorsehung und Erfahrung. ,Katechetische Bldtter” 1974 nr 1 s. 1-11.
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zaproponowano takiej katechezy, ktora bylaby zdolna uporaé si¢ ze wszystkimi
trudnos$ciami. Duze szanse w tym wzgledzie ma katecheza do§wiadczenia ludzkiego i
Bozego. Doswiadczenie bowiem skrzetnie zbiera wielorakie wartosci, wskazuje
wlasciwe im miejsce i tworzy z nich harmonijna calo$¢. Nie mozna jednak wtedy
traktowa¢ doswiadczenia jako zagadnienia tylko metodycznego, ale jako problem
calej katechezy. Trudno byloby wiec moéOwi¢ tylko o koniecznym czynniku
doSwiadczalnym jako czynniku operatywnosci katechezy, gdyz w rzeczywistosci
chodzi o katecheze wlaczong w do$wiadczenie, odczytana w kategoriach zar6wno
doswiadczenia §wieckiego, jak i religijnego.

Halbfas 2, zajmujac si¢ katecheza doswiadczenia i uwazajac ja za katecheze
najwlasciwsza dla naszych czasow, koncentruje si¢ na zagadnieniu jgzyka. Uwaza
on, Ze jezyk jest problemem centralnym zycia ludzkiego, w nim sa ukryte 1 wyrazane
najbardziej zasadnicze potrzeby czlowieka, dlatego katechetyka zajmujac si¢ analiza
jezyka podejmuje weziowe problemy, a rozwiazujac je wraz z katechizowanym
ksztaltuje wiar¢ personalna.

Doswiadczenie ludzkie ustawicznie narasta i implikuje bogata tres¢. W calosci
bywa trudne do uchwycenia i nie wszystkie jego wartosci sa wysoce ksztatcace. W
tym cato$ciowym doswiadczeniu wydobywaja si¢ 1 wyraznie daja o sobie zna¢ pewne
jego znaczace elementy w postaci pytan egzystencjalnych, ktore pochodza z glebi
natury ludzkiej i s3 uwazane przez czlowieka za istotne w jego zyciu. Doglebna i
rzetelna analiza i interpretacja tych wlasnie pytan, 1 wspolna proba szukania
odpowiedzi na nie w kulturze ludzkiej i objawieniu Bozym to — zdaniem Sturma?
— zasadnicze zadanie katechezy. Katecheza stajac przed takim zadaniem jest bliska,
ustawicznie otwarta i $§wiadomie ukierunkowana na doSwiadczenie ludzkie i
objawienie Boze.

Zdaniem Martina* Bog i czlowiek ustawicznie pozostaja w bezposrednich
relacjach, na skutek czego powstaje doswiadczenie religijne, albo raczej doswiadcze-
nie wiary; wtedy bowiem gdy inicjatywa jest po stronie Bozej, mOwimy o wierze.
Katecheza powinna to sobie wyraznie uswiadomi¢ i dazyé do wyzwalania,
ubogacania, wymiany i harmonizowania do$wiadczenia. Wspélczesna katecheza
wspolnotowa, w ktorej uczestniczy wiele oséb wraz z wlasnym do$wiadczeniem
Boga, sprzyja takiemu ustawieniu. W takiej katechezie nie tyle wiec chodzi o
przekaz okreSlonych tresci, pobozne przezycia, ile raczej o wspdlna wymiane
doswiadczen Bozych.

W dniach od 7 do 12 czerwca 1976 r. w Rzymie odbylo si¢ kolejne spotkanie
(spotkania te odbywaja si¢ co dwa lata) Europejskiej Ekipy Katechetycznej, ktora
tym razem analizowala temat: DoSwiadczenie katechezy a do$wiadczenie Kosciola.
Nie tyle w oparciu o gloszone referaty, ile raczej przez zaangazowanie sic w malych

22 H. Halbfas. Fundamentalkatechetik. Diisseldorf 1969 s. 67-82.
B Sturm, jw. s. 119.
2 Martin, jw. s. 162.
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grupach roboczych prébowano uchwyci¢, jakie sa nowe tresci doswiadczenia
koscielno-katechetycznego. Najpierw postawiono sobie pytanie, czy doswiadczenie
katechezy identyfikuje si¢ z do$wiadczeniem Kosciola, a nasi¢pnie probowano
odczyta¢ do§wiadczenia réznych srodowisk europejskich, w ktorych Koéciot rozwija
duszpasterstwo. Ze wzgledu na pewna zbiezno$¢ niniejszego artykutu z tematem
spotkania zostana tu zasygnalizowane niektére przemyslenia.

Kosciét rozwija si¢ w historii, posiada swoja historig i historyczny jego wymiar
ma znaczenie nie tylko przeszioéciowe, ale réwniez obecne i przyszloiciowe. Dla
historyka, przynajmniej w pewnym okresie, najwazniejsze byly fakty, osoby i
instytucje, dla katechetyka natomiast te wartoéci maja przede wszystkim znaczenie
narzgdziowe. Pomigdzy faktami, osobami i instytucjami rozwija sie przeciez proces
doswiadczenia koscielnego, $wiadczacego o zywotnosci K osciota. Niewatpliwie dane
historyczne Kosciota maja wielkie wartoéci w katechezie, jednakze czyms$ zasadni-
czym dla niej jest mozliwo$¢ przemyslenia, odczytania i przezycia teraZniejszosci
zbawienia. Historia zbawienia bowiem, ktdra jest przedmiotem katechezy, mierzy
sig czasem, ale przeciez przede wszystkim jest wiecznym ,teraz”

Dialog pomigdzy Kosciotem i $wiatem dokonuje sie na zasadzie dominowania
niektorych wartosci, wzajemnego otwarcia i obopdlnej wspoélpracy. Pozadang
jedno$¢ najczeSciej osiaga sig za pomoca kompromisu, przez ktory obydwie strony,
zeby co$§ zdoby¢, z czego$ rezygnuja. Takie rozwiazanie jest tylko czastkowym
wyjSciem z sytuacji, a w kazdym razie pomniejszeniem rzeczywisto$ci, na co
absolutnie nie chce si¢ godzi¢ wspoélczesny czlowiek. Uwzgledniajac wigc sytuacje
tegoz czlowieka proponuje si¢ inne rozwigzanie zagadnienia. Mianowicie zauwaza
si¢ jako nieunikniony, silotworczy i1 perspektywiczny proces napie¢ w roznych
wymiarach rzeczywistos$ci. Proces taki rowniez istnicje pomiedzy Kosciotem i
Swiatem, bedac zrodlem dynamiki zarowno dla Kosciola, jak 1 §wiata. W nim ma
znalez¢ swoje nowe miejsce katecheza, ktora w przeciwienstwie do katechezy
tradycyjnej, usuwajacej czy fagodzacej napiecia, bedzie je umiejetnie podtrzymywac i
w razie potrzeby wyzwala¢. Dojrzala jedno$¢ osobowa i spoleczna, Swiecka, a
zwlaszcza ko$cielna moze sie wlasnie uksztaltowaé w procesie napigc.

W niektorych $rodowiskach wierni identyfikuja si¢ z Kosciolem, w innych
natomiast go podwazaja. W pierwszym wypadku mozna moéwi¢ o wiernosci i
zaufaniu do Koéciola, w drugim — o podwazaniu go i kontestacji. Wielu ocenia
postawe pierwsza jako prawdziwie chrzesScijanska, a druga jako zlaicyzowans.
Tymczasem taki sad budzi pytania i domaga si¢ nowych przemyslen. Czy to
wowczas, gdy Kosciol jest podtrzymywany, czy wtedy, gdy jest podwazany,
katecheza siec z nim $ciSle wigze, z tym tylko ze owo powiazanie jest rozne.
Katecheza jest funkcja Kosciota, jej podmiotem jest lud Bozy, stuzy ona jego
rozwojowi i wlaénie dlatego ma ksztaltowa¢ mentalnos¢ krytyczna, wychowywac do
tworczego zaangazowania i formowaé postawe odpowiedzialng. Dla rozwoju
autentycznego Kosciola bedzie miala odwage przeciwstawi¢ si¢ slabosciom,
biernocie i naduzyciom ludzkim.

5 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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Zycie Kosciota w nowych warunkach historycznych i srodowiskowych wymaga
tworczej i poglebionej refleksji katechetycznej. Podobnie jak Kosciol ustawicznie
wzrasta, przebijajac si¢ przez struktury, systemy i S$rodowiska, tak rowniez
katecheza z jednej strony nastawiona bedzie na uniwersalizm ewangeliczny, a z
drugiej na zrdznicowanie spoleczno-kulturowe. Poniewaz do$wiadczenie ma
zasadnicza warto§¢ dla katechezy, a tworzy si¢ ono przy bezposrednich kontaktach
Z rzeczywistoscia, bedzie ona otwarta wobec calego Swiata, rzeczywistosci naturalnej
i nadprzyrodzonej, poszczegolnych rzeczy, ale przede wszystkim wobec czlowieka,
szczegOlnie podkreslajac znaczenie relacji interpersonalnych. Zajmujac si¢ zbawie-
niem czlowieka, jego przyszioscia, zwroci uwage na czlowieka Zyjacego obecnie:
zagubionego, osamotnionego, sfrustrowanego, przygnebionego, znudzonego, by mu
ukazywaé sens zycia, jednos¢ w Chrystusie i wolno§¢ w Kosciele.

Uwzgledniajac poruszone doswiadczenia staje si¢ przed zasadniczymi zadaniami
katechezy w stosunku do Kosciola. Katecheza bedzie pomaga¢ katechizowanemu
odkrywa¢ Kosciél jako wspolnote, pojmowaé go jako tajemnice i-wprowadzaé¢ w
jego zycie Boze, by znalez¢ pelne Zzycie ludzkie.

Poruszone zagadnienia $wiadcza, jak stopniowo narastalo do$wiadczenie w
katechezie. Katecheza wykorzystujaca doswiadczenie ksztaltuje si¢ w jego dynami-
cznym procesie, stajac si¢ aktualng dla wspolczesnego $wiata i poglebiajac relacje
z Kosciotem.

III. OCENA KATECHEZY DOSWIADCZENIA

Przeprowadzona analiza dosSwiadczenia ludzkiego i propozycja katechezy
doswiadczenia wymagaja caloSciowej refleksjyi nad problemem. Wydaje sig, ze
niewatpliwie katecheza ta wnosi wiele nowych i zasadniczych wartosci, ze otwieraja
si¢ przed nia niespotykane dotad perspektywy. Jednakze z drugiej strony wyczuwa
sie, ze porusza si¢ ona po krawedzi. Stad tez potrzebne jest cato$ciowe spojrzenie, by
sobie uswiadomié, czy w catosci jest ona do przyjecia, czy tez raczej nalezy sie
opowiedzie¢ tylko za niektorymi jej wartoSciami.

Wspolczesnie dos¢ wyraznie zauwaza si¢ rozdzwigk migdzy wiara a zyciem, np.:
wiara i zycie z natury swojej rozwijaja si¢ wedlug wlasnych praw nie schodzac sie ze
soba; wiara stawia zbyt wygérowane wymagania zyciu, ktoéra w tej sytuacji zamiast
rozwija¢, pomniejsza si¢; wiara jest adresowana tylko do pewnych jednostek czy
grup, a zycie przeciez obejmuje wszystkich; zycie jest praktyka, a wiara jedna z wielu
teorii. Dotychczasowa katecheza partycypujac badz w zyciu ludzkim, badz w wierze
nie mogla sta¢ si¢ czynnikiem integrujacym. Do$¢ duze szanse ma natomiast
katecheza doswiadczenia, ktéra zanurza si¢ w zycie, by z niego si¢ wynurzyé z wiara.

Wyrastajaca na bazie potrzeb ludzkich i odczytana w objawieniu, odgrywajac sie
Swiadomie od zastanych systemoéw intelektualnych, kladac nacisk na problemy
egzystencjalne, katecheza doSwiadczenia moze by¢ przyjeta jako zasadnicza wartosé
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w ksztaltowaniu si¢ zycia i kultury ludzkiej. Podejmujac zadanie zblizenia czlowieka
do Boga nie tyle staje obok, ile wewnatrz tej relacji. A poniewaz doswiadczenie jest
egzystencjalng i centralng wartoécia, stad i katecheza rozwijajac si¢ po tej linii ma
rOwniez szanse rozwojowe.

Katecheza do$wiadczenia, raczej katecheza katechizowanego niz katechety,
bardziej wspélnotowa niz jednostkowa, zaangazowana podmiotowo, przy uwzgled-
nianiu pewnych narzedzi, jest zgodna z osiagnigciami wspolczesnej psychologii,
pedagogiki i dydaktyki, ktére ukazuja bogactwo $wiata ludzkiego, podkreslaja
samowychowanie i zwracaja szczegblna uwage na formacje. Ale ta katecheza
rownocze$nie mocno bazuje na teologii, zwlaszcza biblijnej, ktéra w objawieniu
widzi proces doswiadczenn pochodzacych z bezpos$rednich relacji bosko-ludzkich.

By¢ moze, ze taka katecheza jest rowniez latwiejsza w realizacji nizeli katecheza
doktryny, ale przede wszystkim jest ona owocniejsza niz poprzednia. Katechizowa-
ny doSwiadcza w niej siebie, Boga i innych, rozwijajac wiare $wiadoma i
odpowiedzialna, a o taka przeciez w rzeczywistosci chodzi.

Jednakze nawet przy wlasciwym jej rozumieniu istnieje duze niebezpieczefistwo
naturalizowania wiary. Praktyka takiej katechezy wykazuje, Ze niejednokrotnie
sprowadza si¢ ja do analizy doswiadczenia ludzkiego, szczegblowych wydarzen
ludzkich bez ich odniesienia, a tym mniej interpretowania biblijnego. W szerokiej 1
poglebionej wymianie mysli gubi si¢ Chrystus, Kosciol, wiara i sakramenty, a
przeciez bez tego nie ma autentycznej katechezy.

Wiary, ktora rozwija katecheza, nie mozna w zupelnosci sprowadzi¢ do
doswiadczenia. Niewatpliwie jako relacja do Boga zawiera ona wiele wartosci
doswiadczalnych, ale w istocie jest przeciez tajemnicg. Wobec tego — zdaniem
niektorych uczonych — katecheza bazujac na dos§wiadczeniu najwyzej przygotowy-
walaby odpowiedni grunt, wyzwalala wlasciwe nastawienie katechizowanego, ale nie
wiadomo, czy rozwijalaby w pelni wiare.

Ostatecznie jednak trudno byloby chyba méwi¢ tylko o zastosowaniu do§wiad-
czenia w katechezie, gdyz wtedy jego uzyteczno$é bylaby elementarna, fragmentary-
czna. Raczej nalezaloby zaproponowaé katechezg¢ ustawicznie tworzaca sie w
bezposrednich kontaktach ludzkich, a szczegoélnie w kontaktach z Bogiem.
Katecheza do§wiadczenia wigc, o ktdrej tu mowa, pomimo pewnego ryzyka, wydaje
si¢ by¢ bardzo aktualna i perspektywistyczna.

CATECHESIS AND HUMAN EXPERIENCE

Summary

The article begins with the notion of experience which it analyzes from the catechetical point of view,
proceeding subsequently to the catechesis of experience. Experiance is treated as a direct relation to the
reality as such. Close interrelationship of general experience and religious experience is stressed. The
latter is understood as so-called comprehensive rather than distinct experience, being the deep existential
experience of man. Thus, the attitude to God results from the attitude to the actuality. When relating
catechesis to experience not only its employment in catechesis is suggested (i.s. bringing catechesis closer
to experience), but also creation of catechesis resulting from and immersed in experience.



