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Podjac¢ temat ,,do§wiadczenia duchowego”, to znaczy zanurzy¢ si¢ w ocea-
nie bez granic. Dzieje si¢ tak, bowiem bogactwo ,,doswiadczenia” mistyczne-
go wprowadza w zdumienie zardwno tego, ktory bierze w nim udzial, jak
i tego, ktory poprzez analize $Swiadectw probuje owo doswiadczenie w spo-
sob krytyczny i naukowy ujac i opisac. Inicjatywa spotkania miedzy Bogiem
a czlowiekiem zawsze wychodzi od tego pierwszego. To On, Bdg, z jednej
strony zaprasza, a z drugiej daje si¢ poznac jako absolutne ,,pigkno” (pul-
chrum), bedac jednocze$nie rozpoznawany w swym nieopisanym ,,dobru”
(bonum), darowujacym sig¢ cztowiekowi wiasnie w tym miejscu i w tym cza-
sie, i przenikajacym najglebsze warstwy ludzkiej Swiadomosci, wprowadzajac
w ten sposob byt ludzki do pozazmystowego poznania istoty rzeczy stworzo-
nych i istoty samego Boga (verum). Dla cztowieka owo spotkanie jest przebu-
dzeniem wlasnego ,,ja”, jest poruszeniem, ktore wyprowadza od siebie samego
1 kieruje ku pelnemu przyjeciu Bytu jako pigkna, dobra i prawdyl.

W refleksji nad doswiadczeniem duchowym najistotniejsza wydaje sig
odpowiednia metoda, ktora pozwolitaby bada¢ owo doswiadczenie w sposdb
uporzadkowany i systematyczny, analizujac opisy pozostawione przez tych,
ktérzy je przezyli. Najczes$ciej owo podejscie krytyczno-poznawcze opiera sig
na metodzie analizy lingwistycznej, odwotujacej si¢ do opisu doswiadczenia

Dr WIESEAW BLOCK OFMCap — Papieski Uniwersytet Antonianum, Rzym.

! Hans Urs von Balthasar opisuje trojdzielna strukture poznania Boga ujawniajaca sie
w doswiadczeniu mistycznym: ,,pulchrum” (warto$¢ estetyczna), ,,bonum” (warto$§¢ etyczno-mo-
ralna) i ,,verum” (warto$¢ poznawcza); por. HU. von B alth a s ar, Gloria. Una estetica
teologica. La percezione della forma, Milano 1976.
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duchowegoz. Spogladajac bowiem na jezyk, uzywany przez mistykow w opi-
sie swego doswiadczenia, mozemy wyrdznic kilka jego podstawowych form:

— forma narracyjna — doswiadczenie mistyczne ukazane jest na sposob
opowiadania, wyznania czy refleksji;

— forma modlitewna — ci, ktorzy prowadza glgbokie zycie duchowe, sa
zawsze ludzmi modlitwy, dlatego czgsto ich pisma, Swiadectwa i opowiadania
ukazuja ja rozcztonkowana na dwa podstawowe rodzaje: modlitwe btagalna,
modlitwe uwielbienia i dzigkczynienia;

— forma uczuciowo-afektywna — przezycie duchowe moze by¢ opowiedzia-
ne takze poprzez sferg afektywna czlowieka; tzy, rados$¢, cierpienie sg uczu-
ciami zywymi i obecnymi w kazdym doswiadczeniu duchowym;

— forma dialogalna — od samego poczatku swego istnienia chrzescijanstwo
rozwija si¢ w konkretnym kontekscie wspdlnoty koscielnej i spotecznej, stad
tez odnajdujemy $wiadectwa, gdzie doswiadczenie duchowe zostato przekaza-
ne za posrednictwem dialogu. Dzigki niemu osoba komunikuje si¢ z Kos$cio-
lem, z pojedynczymi czlonkami, z innymi ludzmi spoleczenstwa, takze nie-
wierzacymi; typowe sa tu wyrazenia napomnien, obrony, polemiki itd.;

— doznanie estetyczne — innym sposobem wyrazu jest ten estetyczny, zwra-
cajacy szczegodlna uwage na doswiadczone pigkno. Najczesciej pojawiaja
si¢ tu takie $rodki ekspresji, jak podziw, zdziwienie, zadowolenie, a czgsto
z braku odpowiednich form na dokladne wyrazenie swego przezycia mistyk
zaczyna uzywac jezyka symboliczno-poetycznego. Wedtug Domenico Sorren-
tino mozemy wyrozni¢ dwa typy ekspresji: estetyki wyrazajacej poziom ,,po-
dziwu”, w ktérym rzeczywistos¢ jest kontemplowana i smakowana, oraz typ
estetyki symbolicznej, w ktorej rzeczywisto$¢ nie jest doznana droga kontem-
placji, ale przez jej ,,re-konstrukcje¢” symboliczna. Ten jezyk jest szczegblnie
znaczacy wtedy, kiedy chodzi o ,,opowiadanie” o doswiadczeniu mistycznym;

— aspekt praktyczny — ostatni sposéb ukazania zywej relacji z Bogiem
przeksztatca si¢ w staty wysitek praktyczny. Doswiadczenie duchowe prowa-
dzi bowiem do pewnych zmian lub decyzji nieoczekiwanych, by podporzad-
kowa¢ wtasna wole tej boskiej i zeby lepiej podaza¢ droga Ewangelii.

W tym krétkim studium chce spojrze¢ na duchowe doswiadczenie Fran-
ciszka pod katem jego przezycia pulchrum, czyli estetycznego doswiadczenia
— tego aspektu duchowosci Biedaczyny z Asyzu, jaki do tej pory pozostawio-

2w tym kontek$cie bardzo cenna i pozyteczna wydaje si¢ praca Dominika Sorrentino,
aktualnego biskupa Asyzu, zatytulowana L esperienza di Dio, disegno di teologia spirituale,
Asyz 2008.
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ny byt troch¢ na uboczu. Niewielu bowiem z zainteresowanych jego ducho-
woscia skupito swa uwage na tym temacie. Jezyk estetyczny Franciszka oka-
zuje si¢ bardzo mocny i wyraznie obecny na kartach wszystkich jego pism.
Az trudno uwierzy¢, iz uszedl on uwadze zglebiajacym duchowos¢ francisz-
kanska. Jakie bylo zatem owo doswiadczenie pigkna i jak zostalo ono opisane
przez Biedaczyng? Oto podstawowe pytanie i temat niniejszej rozprawy.

Dla ulatwienia refleksji studium zostato uporzadkowane wedtug pewnego
planu metodologicznego: zaczyna si¢ od opisu doswiadczenia ukierunkowane-
go na Boga, w ktérym ,,pigkno” Wszechmogacego jest kontemplowane samo
w sobie; drugi krok wiaze si¢ z Osoba Jezusa Chrystusa, ktory do§wiadczany
jest przez Franciszka jako ,,najpiekniejszy sposrod syndéw ludzkich” (Ps 45,
3); nastepnie nasza uwaga zostanie skierowana na postaé Maryi Dziewicy,
w ktorej w sposdb doskonaty rozbtysto ,,pigkno” Boga w Trojcy Jedynego,
by na koncu dotrze¢ do Franciszkowej kontemplacji pigkna obecnej w czto-
wieku i calym stworzeniu.

I. ,,PIEKNO” BOGA W TROJCY JEDYNEGO

Dzisiejszy cztowiek przywiazuje duza wage do skutkéw, jakie niesie za
soba poszukiwanie i spotkanie z Bogiem, czasami odnosi si¢ wrazenie, iz
owoc owego spotkania staje si¢ wazniejszy od doSwiadczenia samego Boga;
osoba Najwyzszego schodzi jakby na drugi plan. Zamiast skoncentrowac sig
na Tajemnicy, na trwaniu przed ta Tajemnica, zwraca si¢ uwage na moje
osobiste i subiektywne doswiadczenie. Perspektywa Franciszka jest catkiem
inna. Jego spojrzenie jest zwrocone ku Najwyzszemu. On nie méwi o wierze,
o doswiadczeniu, o spotkaniu, ale o Bogu, i jesli czasami zostaje podkreslone
subiektywne do§wiadczenie owego kontaktu, uwaga Biedaczyny natychmiast
koncentruje si¢ na Tym, ktory jest zrédiem.

W centrum Franciszkowego dos$wiadczenia jest zatem posta¢ Boga Ojca,
Tego, ktérego nikt nie jest godny wymowi¢ Imienia: ,,my, nedzni i grzeszni,
wszyscy razem nie jesteSmy godni wymowi¢ Twego Imienia” (1 Reg 23, 5)3.

3 A poniewaz my, negdzni i grzeszni, wszyscy razem nie jestesmy godni wymowi¢ Twego
Imienia, blagamy pokornie, aby Pan nasz Jezus Chrystus, Syn Twdj umilowany, ktéry Tobie
wielce podoba sig, sktadat Ci za wszystko dzigki wraz z Duchem §wigtym Pocieszycielem, tak
jak Tobie i Jemu si¢ podoba, On, ktory Ci za wszystko wystarcza, przez ktorego tyle dla nas
uczynite$. Alleluja”.
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Swiety z Asyzu wyraza si¢ na temat Ojca zawsze z nadzwyczajnym zachwy-
tem, i zeby zamanifestowac glebig tajemnicy Pierwszej Osoby Troéjcy Przenaj-
Swigtszej, przypisuje mu osiemdziesiat réznych imion, przekonany, ze zadne
nie wystarcza, by uja¢ i opisa¢ w sposob pelny i doskonaty pigkno Boga
Ojca4.

Doswiadczenie Boga Ojca jest zwiazane z poczatkiem Franciszkowego
nawrdcenia, ktory w glebokim i cierpiacym doswiadczeniu swojej mlodosci
musiat opusci¢ dom rodzinny, po raz pierwszy do$§wiadczajac, iz On, jedyny
Ojciec, jest ,,ponad wszystkie rzeczy pozadany” (1 Reg 23, 11). Nie mozna
pominac i nie zacytowa¢ w tym miejscu wszystkich zwrotow, okreslen, we-
zwan btagalnych w pierwszej instancji skierowanych ku Ojcu, ale nie tylko
ku Niemu, bo takze ku Synowi i Duchowi Swietemu. Odczytujac jezyk Fran-
ciszka, obecny w XXIII rozdziale Reguty niezatwierdzonej, odkrywa si¢ po-
smak tego przezycia duchowego, ktore nie jest niczym innym, jak niezglgbio-
nym podziwem nad Pigknem Wiecznym, ktore stalo si¢ widzialne i rozpozna-
walne w tajemnicy stworzenia i wcielenia:

Wszechmogacy, najswigtszy 1 najwyzszy Boze, Ojcze $wiety i sprawiedliwy, Panie,
krélu nieba i ziemi, dzigki Ci sktadamy z powodu Ciebie samego, ze Twoja $wieta wola
i przez jedynego Syna Twego stworzyles z Duchem Swigtym wszystkie byty duchowe
i cielesne, i nas uczynite§ na obraz i podobienistwo Twoje i umiescites w raju. My zas
upadli$my z wlasnej winy. I dzigki Ci sktadamy, Ze jak stworzyte$ nas przez Syna Twego,
tak przez $wigta mito§¢ Twoja, ktora nas umitowales, sprawite$, ze On, prawdziwy Bog
i prawdziwy Cztowiek, narodzit si¢ z chwalebnej zawsze Dziewicy, blogostawionej, §wigtej
Maryi i przez Jego krzyz i krew, i $mier¢ zechciate§ nas wykupi¢ z niewoli. I dzigki Ci
sktadamy, ze Syn Twdj przyjdzie w chwale swego majestatu, aby straci¢c w ogien wieczny
przekletych, ktérzy nie czynili pokuty i nie poznali Ciebie, i aby powiedzie¢ wszystkim,
ktorzy Ciebie poznali i uwielbili, i stuzyli Ci w pokucie: Pojdzcie, btogostawieni Ojca
mego, wezcie krdlestwo, zgotowane wam od poczatku $wiata. A poniewaz my, nedzni
1 grzeszni, wszyscy razem nie jesteSmy godni wymoéwi¢ Twego Imienia, btagamy pokornie,
aby Pan nasz Jezus Chrystus, Syn Twdj umitowany, ktéry Tobie wielce podoba sie, sktadat
Ci za wszystko dzigki wraz z Duchem Swietym Pocieszycielem, tak jak Tobie i Jemu sie
podoba, On, ktéry Ci za wszystko wystarcza, przez ktorego tyle dla nas uczynites$. Alleluja.

I chwalebna Matke, Najswigtsza Maryje zawsze Dziewice, $w. Michata, Gabriela i Ra-
fata, i wszystkie chory blogostawionych serafinéw [...] i wszystkich Swigtych, ktérzy byli
i beda, i sa, przez mitos¢ Twoja pokornie prosimy, aby tak jak Tobie si¢ podoba dzigki
sktadali za wszystko Tobie, najwyzszemu Bogu prawdziwemu, wiecznemu i zywemu,
z Synem Twoim najmilszym, Panem naszym Jezusem Chrystusem i Duchem Swigtym
Pocieszycielem na wieki wiekoéw. Amen. Alleluja.

4 Por. T.M a t u r a, Francesco, maestro nello Spirito. Le linee fondamentali della spiri-
tualit’ di Francesco d’Assisi, Torino 2002, s. 31.
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A wszystkich, ktorzy pragna stuzy¢ Panu Bogu w $wigtym Kosciele katolickim i apos-
tolskim, i wszystkie nastepujace stany, kaptanow [...] pokornie prosimy i btagamy, aby$my
wszyscy wytrwali w prawdziwej wierze i1 pokucie, bo inaczej nikt nie moze by¢ zbawiony.
Z calego serca, z calej duszy, z calego umystu, z calej sily, i mocy, z catego umystu, ze
wszystkich sil, catym wysitkiem, calym uczuciem, catym wnetrzem, wszystkimi pragnienia-
mi i cala wola kochajmy wszyscy Pana Boga, ktory dat i daje nam wszystkim cate ciato,
cala dusze i cate zycie, ktory nas stworzyl, odkupit i zbawil nas tylko ze swego milosier-
dzia, ktory nam nieszczesnym i negdznym, zepsutym i cuchnacym, niewdzigcznym i ztym
wyswiadczyt 1 wyswiadcza wszelkie dobro.

Nie miejmy wigc innych tesknot, innych pragnien, innych przyjemnosci i radosci oprocz
Stworcy 1 Odkupiciela, i Zbawiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga, ktdéry jest
petnia dobra, wszelkim dobrem, ktory sam jeden jest dobry, litosciwy, tagodny, mity i stod-
ki, ktéry sam jeden jest Swiety, sprawiedliwy, prawdziwy, wzniosty i prawy, ktéry sam
jeden jest zyczliwy, bez winy, czysty, od ktérego i przez ktérego, i w ktorym jest wszelkie
przebaczenie, wszelka laska, wszelka chwata dla wszystkich pokutnikéw i sprawiedliwych,
dla wszystkich blogostawionych, wspotweselacych si¢ w niebie. Niech wigc nam nic nie
przeszkadza, nic nie oddziela ani niepokoi. Wszedzie, na kazdym miejscu, o kazdej godzi-
nie i o kazdej porze, codziennie i nieustannie wierzmy wszyscy szczerze i pokornie, nosmy
w sercu i kochajmy, czcijmy, uwielbiajmy, stuzmy, chwalmy i blogostawmy, wychwalajmy
i wywyzszajmy, wystawiajmy i dzigki skladajmy najwyzszemu Bogu wiecznemu, Trdjcy
i Jednosci, Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu, Stworcy wszystkich rzeczy i Zbawicie-
lowi wszystkich w Niego wierzacych, ufajacych i mitujacych Go, Temu, ktéry nie ma
poczatku 1 konca, ktdry jest niezmienny, niewidzialny, nieomylny, niewystowiony, niepo-
jety, niezglebiony, blogostawiony, chwalebny, przestawny, wywyzszony, wzniosty, naj-
wyzszy, stodki, godny mito$ci, ukochany i caly pozadany ponad wszystko na wieki. Amen
(1 Reg 23, 1-11).

Tak jak w réznokolorowej teczy ,,wizja piekna” (dilectio esteticum) do-
swiadczana przez Franciszka zaczyna si¢ od kontemplacji Boga, jako kogo$
bardzo odlegltego i transcendentnego; Boga, ktory budzi podziw (a moze
nawet strach) poprzez to, ze jest nieosiagalny i jest ponad wszystkim:
»wszechmogacy, najswigtszy i najwyzszy”. To doswiadczenie stopniowo jed-
nak ustepuje, zblizajac si¢ do bardziej bezposredniej relacji z Ojcem Swietym,
ktory staje sig¢ bliski, pickny i dobry: ,,nie miejmy wigc innych tesknot, in-
nych pragnien, innych przyjemnosci i rados$ci oprocz Stworcy i Odkupiciela,
1 Zbawiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga, ktory jest petnia dobra,
wszelkim dobrem, ktory sam jeden jest dobry”.

Silny kontrast miedzy transcendentum-immanentium, sacrum-humanum
1 numinosum-fascinosum nie dzieli tych dwoch rzeczywistosci — boskiej
i ludzkiej, lecz buduje migdzy nimi gltgboka harmonijna relacj@5 . Kumulacja
przymiotnikow, wyrazen i zwrotdw, ktore odnosza si¢ do sfery sacrum: ,nie-

SPor.L.L e hm an n,,Gratias agimus Tibi”. Structure and Content of Chapter XXIII
of the ,,Regula non bullata”, ,Laurentianum” 23(1982), s. 327-328.
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zmienny, niewidzialny, nieomylny, niewystowiony, niepojety, niezgtebiony”,
znajduje swe odbicie w okresleniach typowych dla rzeczywistosci ludzkiej:
»stodki, godny mitosci, ukochany i caty pozadany”. Ma sig¢ wrazenie, ze
wlasnie to rozréznienie migdzy rzeczywistoscia wieczna, §wieta, transcenden-
tna 1 $§wiatem ziemskim, immanentym, pozwala zanurzy¢ si¢ w ,.kontempla-
¢ji” tajemnicy boskos$ci i opisaé jeszcze lepiej cale pigkno Stwoércy doswiad-
czonego w glebokiej i wzruszajacej ekstazie. Bez watpienia wigc modlitwa
z XXIII rozdzialu Reguty niezatwierdzonej uwydatnia te dwie rzeczywistos-
ci®:

— wszechmogacy, najéwietszy i najwyzszy Boég — Ojciec Swiety i spra-
wiedliwy,

— prawdziwy Bog — prawdziwy czlowiek,

— najwyzszy Bog prawdziwy — petnia dobra, wszelkie dobro, ktory sam
jeden jest dobry,

— $wiety, sprawiedliwy, prawdziwy, wzniosty i prawy — litosciwy, tagodny,
mity i stodki.

Nie tylko kontrast zostaje wykorzystany przez Franciszka do opisania
swego doswiadczenia pigkna Boga, ale takze i moze przede wszystkim w tej
modlitwie Swiety opowiada tajemnice ,,pigkna” przez wyrazenie swego uczu-
cia glebokiej wdzigcznosci. Caty rozdzial jest nieustannym aktem wdzigcznos-
ci. Biedaczyna staje przed ,,Pigknem niestworzonym i odwiecznym”, powta-
rzajac: ,,Dzigki Ci sktadamy”. Ta wdzigczno$¢ powraca trzykrotnie w pierw-
szej czeg$ci modlitwy 1 pojawia sig¢ jeszcze raz w jej koncowej fazie. Wdzig-
czno$¢ jest jakby rama spinajaca caty tekst, pozwalajac czytajacemu zrozu-
mieé¢ urok do$wiadczenia przezytego przez Swietego. Motyw dzigkczynienia
jest bardzo rozlegly, obejmuje cata histori¢ stworzenia i zbawienia. Gtowny
i podstawowy powod oddania wdzigcznosci zostat odkryty w wersecie pierw-
szym: ,,dla ciebie samego”. Egzystencja boska, wieczne trwanie Boga, ktéry
sam w sobie jest godny, by by¢ mu wdzigcznym nie dlatego, ze co$ zrobit,
ale dlatego, ze istnieje jako Byt pigkny, dobry i zywy.

Nastepnie Franciszek okazuje swa wdzigcznos¢ wobec Boga-Stworzyciela;
$wiat i wszystko, co istnieje, jest wyrazem tego niewyrazalnego, Bozego
pickna. Najwazniejszym aktem dzieta stworzenia jest czlowiek, poniewaz
stworzony zostatl na ,,obraz i podobienstwo” pigkna Bozego; jest widziany

®Por. N.Scivoletto, Problemi di lingua e di stile degli scritti latini di san Fran-
cesco, W: Francesco d’Assisi e francescanesimo dal 1216 al 1226. Atti del IV Convegno Inter-
nazionale (Assisi, 15-17 ottobre 1976), Assisi 1977, s. 101-124.
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jako ostateczne i najbardziej dojrzale stadium, ukazujace w sobie samym
harmonijne wspotistnienie wszystkich elementdéw, jakie wczesniej zajasniaty
w bytach duchowych i1 materialnych. Czlowiek jakby zbiera w sobie te dwie
rzeczywistosci, niosac jednocze$nie w sobie znamig stworczej woli Ojca,
zjednoczonej w sposob doskonaly ze stwodrcza interwencja Syna i Du-
cha Swietego: ,,dzieki Ci sktadamy z powodu Ciebie samego, ze Twoja $wie-
ta wola i przez jedynego Syna Twego stworzytes z Duchem Swigtym wszyst-
kie byty duchowe i cielesne, i nas uczynite§ na obraz i podobienstwo Twoje
1 umies$cites w raju”. W ten sposob cztowiek nosi w sobie samym, jako ,,ob-
raz 1 podobienstwo”, §lady pigkna catej Trdjcy Przenajswigtsze;.

Dzigkczynienie Franciszka przechodzi nastepnie na Osobe Jezusa Chrystu-
sa, najpierw w Jego dziele stworzenia, a nastgpnie w dziele wydarzen o cha-
rakterze historyczno-zbawczym, zebrane poprzez uwydatnienie tajemnicy
narodzenia Chrystusa i Jego okrutnej $mierci na krzyzu. Do tego momentu
dzigkczynienie odnosito si¢ do przesztosci, teraz natomiast jego gratias agere
zwraca si¢ ku przyszlosci, przysziosci pelnej nadziei i otwartej na calkowite
odkrycie pigkna Bozego réwniez w czasie eschatologicznym7. Franciszek,
podziwiajac pigkno i oddajac chwale i dzigkczynienie wobec Trdéjcy Prze-
najswigtszej, ktora stata si¢ mozliwym przedmiotem kontemplacji zarowno
w obecnym czasie kairos, jak i w tym przysztym eschaton, zdaje sobie spra-
we ze slabosci ludzkiej i z braku catkowitego pigkna w cztowieku, jako po-
dobienstwie i obrazie wobec Stwoércy. Bog Ojciec nie moze odnalezé w stwo-
rzeniu tego pigkna, jakie odnajduje w swoim Synu i Duchu Swigtym. Z tego
tez powodu bezposrednie dzigkczynienie sktadane az do tego momentu po-
trzebuje posrednictwa: ,,blagamy pokornie, aby Pan nasz, Jezus Chrystus, Syn
Twoj umitowany, ktory Tobie wielce podoba sig, sktadal Ci za wszystko
dzigki wraz z Duchem Swigtym Pocieszycielem, tak jak Tobie i Jemu sig
podoba, On, ktory Ci za wszystko wystarcza, przez ktérego tyle dla nas uczy-
nite$” (w. 5).

Ta modlitwa jest doskonalym przyktadem pokory serca Biedaczyny, czto-
wiek bowiem musi w pewnym momencie pozostawi¢ sceng, ,,podobanie sig”
zostaje poza zasiggiem jego mozliwosci. Doswiadczenie kontemplacji Bozego
pickna doprowadza istote ludzka do punktu, w ktérym nie moze juz nic inne-
go czyni¢, jak tylko biernie asystowac i obserwowac z daleka, nigdy nie
przekraczajac granicy, ktdra pozwolilaby na pelne uczestnictwo; kontemplo-

TPor. A.Ciceri, La, regula non bullata”. Saggio storico-critico e analisi testuale,
w: Francesco e i suoi frati, red. F. Accrocca, A. Ciceri, Milano 1998, s. 250-251.



50 WIESLAW BLOCK OFMCap

wanie Bozego pigkna w sposob nieskonczony jest niemozliwe dla istoty ludz-
kiej. Franciszek nie jest w stanie opisac tego, co si¢ dzieje, kiedy dochodzi
do spotkania miedzy tymi Trzema: Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Czto-
wiek moze jedynie ofiarowac ,,miejsce” dla Tréjcy Przenaj$wigtszej w swoim
ciele, aby w jego sercu ,,spoczat Duch Panski i uczyni u nich mieszkanie
i miejsce pobytu” (1 Lw 1, 5). W ten sposéb serce cztowieka staje si¢ miej-
scem spotkania, bowiem: ,,Duch Panski przebywajacy w wiernych swoich,
jest tym, ktory przyjmuje Najswietsze Ciato i Krew Pana” (Np 1, 10).
Przegladajac kolejne strony pism Franciszka, odkryjemy inny tekst, ktéry
okazuje si¢ cennym $wiadectwem duchowego doswiadczenia ,,Pigkna Pana™:
Pochwata Boga najwyzszego. Ta modlitwa jest jakby koncowym aktem dtu-
giej drogi duchowego wzrastania i kroczenia $ladami Pigkna, opisanymi
w tek$cie Ewangelii. Powstaje ona bowiem po dwudziestu latach kroczenia
§ladami Jezusa. Swiety w bliskosci §wigta Podwyzszenia Krzyza roku 1224
znajdowal si¢ na goérze Alwerni, kiedy jego ciato zostalo przyozdobione na
wzor ciata umilowanego Jezusa Chrystusa. Franciszek otrzymat stygmaty.
W tym nadzwyczajnym wydarzeniu tylko Bég byt aktywny. Biedaczyna przy-
jal trudny dar. Byt to moment wazny i bolesny. Nie wiemy, co przezywat
Franciszek, kiedy na jego ciele pojawily sie rany Jezusa Chrystusa. Dzigki
trosce brata Leona zachowata si¢ do naszych czaséw kartka pergaminu, zapi-
sana na dwu stronach dtonia pierwszego w dziejach ludzkos$ci stygmatyka.
Zadziwia, iz kiedy Franciszek zostawal przeobrazony na obraz i podobienstwo
cierpiacego Chrystusa, alter Christus, on sam, cierpiacy i zniszczony przez
bol fizyczny i duchowy, na kartce podarowanej dla brata Leona nie pozosta-
wit nawet najmniejszego akcentu, ktory by wskazywat na takowe przezycia.
Modlitwa zredagowana w momencie tak wielkiego duchowego i fizycznego
cierpienia jest wyrazem czego$ diametralnie innego. Ten mistyk zapatrzony
w Serafina objawionego na Alwerni, zapomina catkowicie o sobie. Jego osoba
zanika, by udostepni¢ miejsca dla przychodzacego Boga. Jego wiasne ,,ja” nie
istnieje. Franciszek wobec do§wiadczanej tajemnicy, wobec objawionego mu
»pigkna”, nie osmiela sig zada¢ zadnego pytania, o nic nie prosi, nawet za nic
nie dzigkuje, spod jego piora wychodzi piesn czystego uwielbienia Pigkna
Bozego: ,, Ty jestes...”. Jak stusznie zauwaza L. Lehmann, nie pojawiaja si¢
tutaj wyrazenia typu ,,chwata”, ,,Wychwalajmy”g; Franciszek nikogo nie za-
prasza do modliwy uwielbienia, pozwala dziala¢ samemu Bogu, ludzkie zaan-
gazowanie zostato calkowicie zdominowane poprzez milczace trwanie w za-

8 Por. L. L e h m a n n, Francesco maestro di preghiera, Roma 1993, s. 264.
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chwycie wobec objawiajacego si¢ Boga, ktorego ,,Pigkno” staje si¢ przedmio-
tem pelnej mitosci kontemplacji. Posréd 33 krotkich wezwan Tu es, dwa
z nich zostana powtdérzone dwukrotnie: Tu es pulchritudo, tu es mansuetudo
(KLUw 4 i 6). W czasie tej ekstatycznej wizji na gorze Alwerni Biedaczyna
kontempluje boskie pigkno tego Stwoércy, ktéry stal si¢ cztowiekiem, a ktory
teraz darowuje sig¢ mu w sposéb tak hojny. Franciszek objawiajacemu sig
Bogu przypisuje wyrazenie okreslajace kategorie estetyczna pickna — pulch-
rum (pulchritudo e mansuetudo), ktora wobec ubogos$ci jezyka ludzkiego
moze tylko przyblizy¢ t¢ ide¢ kolorow, $wiatta i figur, istnienia tak doskona-
le cudownego, iz ubogi ludzki jezyk nie jest w stanie tego wyrazi¢. Doswiad-
czenie mistyczne pozostawito Franciszkowi nie tylko fizyczne znamig $wig-
tych stgfgmat()w, ale przede wszystkim wycisngto w jego sercu obraz Bozego
pigkna’.

II. ,,PIEKNO” JEZUSA CHRYSTUSA — SLOWA OJCA

Franciszek z pewnos$cia nie mial mentalnosci teologa scholastycznego,
gotowego opisac tajemnice Chrystusa w okreslonym kluczu systematycznym.
Jego znajomos¢ Jezusa jest owocem ciagltej rozmowy ze Stowem Ojca po-
przez medytacje Pisma Swigtego, wprowadzanego w praktyke codziennym
ewangelicznym zyciem. Pigkno Jezusa jest postrzegane poprzez pryzmat
spojrzenia Ojca. Franciszek wklada w usta pierwszej Osoby Trojcy Swigtej
tytuty, ktore wyrazaja jego rado$¢ i zadowolenie. Znajdujemy przynajmniej
dziewig¢ razy zwrot ,,Syn umitowany” (Filus tuus dilectus), ktory odnosi sig¢
do Jezusa: ,,Syn Twoj umilowany, ktory Tobie wielce podoba si¢” (1 Reg 23,
5). To wyrazenie odnajduje swe korzenie w Ewangelii §w. Mateusza i jest
obecne w scenie Chrystusowego chrztu (por. Mt 3, 16-17) oraz Przemienienia
Panskiego (por. Mt 17, 5-6). W obydwu przypadkach Ojciec wyraza swoj
zachwyt i upodobanie w stosunku do Jezusa. Franciszek celowo nawiazuje do
tego ewangelicznego wyrazenia i wktada je w usta Ojca, poniewaz tylko On
zna w pelni pigkno swojego Syna umitowanego. Przygladajac si¢ uwaznie
tekstom Biedaczyny, mozna stwierdzi¢, ze czasami wyrazenie ,,Syn umitowa-
ny” jest wykorzystane w wymiarze trynitarnym: Chrystus jako druga Osoba
Trojcy Przenaj$wigtszej; a czasami w wymiarze personalnym, kiedy opisuje

9 Por. tamze, s. 264-265.
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1 odnosi si¢ tylko do Niego, jako Wcielonego Stowa!?. Jeden raz Franciszek
mowi nie o Synu, lecz o ,,Dzieciatku umitowanym”, narodzonym w Betlejem.
Ma si¢ wrazenie, ze stoi on przed kotyska i kontempluje pigkno Dziecka
dopiero co narodzonego: ,,Poniewaz naj§wietsze, umitowane Dzieci¢ zostato
nam dane i narodzito si¢ dla nas w drodze i potozone zostato w ztobie, bo

nie miato miejsca w gospodzie” (Of 15, 17). Brakuje stow, gdy cztowiek

zadziwia si¢ pieknem Boga, ktory stal sig tak malenki i niewinny“.

Wsrod pism Franciszka znajdujemy list, ktéry pozornie wydaje sig niczym
wigcej, jak krotkim streszczeniem opowiadan ewangelicznych, ale przy uwaz-
nej lekturze, jak sugeruje Carlo Paolazzi, ten tekst odkrywa wielkie tematy
poboznosci chrystologicznej: zdumienie dla Stowa, ktére staje sig cztowie-
kiem delikatnym i ubogim, Eucharystia i Mgka, postuszenstwo Ojcu, zapro-
szenie do wstegpowania w $lady, by go otrzymywaé sercem czystym, jesli
chcemy by¢ zbawieni i pozna¢ jego pigkno w zyciu przysztym. Ta stronica
najobficiej opisuje mysl chrystologiczna Franciszka'?:

To Stowo Ojca, tak godne, tak §wigte i chwalebne, zwiastowat najwyzszy Ojciec z nie-
ba przez $w. Gabriela, swego aniota, majace zstapi¢ do tona Swigtej i chwalebnej Dziewicy
Maryi, z ktérej to tona przyjeto prawdziwe ciato naszego cztowieczenstwa i naszej utom-
nosci. Ktére, bedac bogate ponad wszystko, zechciato wybra¢ na $wiecie ubodstwo, wraz
z Naj$wigtsza Dziewica, Matka swoja. Bliski meki swigcit Jezus pasche ze swymi uczniami
i wziawszy chleb, dzigki czynil i blogostawil, i tamatl méwiac: bierzcie i jedzcie, to jest
cialo moje. A wziawszy kielich powiedzial: To jest krew moja Nowego Przymierza, ktora
za was 1 za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow. Potem modlit si¢ do Ojca mo-
wiac: Ojcze, jesli to by¢ moze, niech odejdzie ode mnie ten kielich. I stat si¢ pot Jego jak
krople krwi, sptywajacej na ziemig. Poddal jednak swa wole woli Ojca méwiac: Ojcze,
niech si¢ dzieje wola Twoja, nie jak Ja chce, ale jak Ty. Wola za$§ Ojca byla taka, aby Syn
Jego btogostawiony i chwalebny, ktérego nam dat i ktory narodzit sie dla nas, ofiarowat
siebie samego przez wlasna krew, jako ofiara i zertwa na oltarzu krzyza nie za siebie,
przez ktorego stato sig wszystko, ale za nasze grzechy, zostawiajac nam przyktad, aby$my

19" I ktokolwiek to zachowa, niech w niebie bedzie napelniony btogostawienstwem Ojca
najwyzszego, a na ziemi btogostawienstwem umitowanego Syna Jego z Najs§wigtszym Duchem
Pocieszycielem i ze wszystkimi mocami niebios, i ze wszystkimi §wigtymi” (Test 40); ,,[...]
aby$émy wewnetrznie oczyszczeni, wewnetrznie o$wieceni i rozpaleni ogniem Ducha Swigtego,
mogli i$¢ sladami umitowanego Syna Twego, Pana naszego Jezusa Chrystusa” (LOrd 51); ,,[...]
wybrana przez Najswigtszego Ojca Niebieskiego, ktory Cig konsekrowat razem ze swym naj-
$wietszym umilowanym Synem i Duchem Swietym Pocieszycielem” (PBIM 2).

1w tym konteks$cie warto jeszcze dodaé, iz Chrystus jest takze umitowanym Synem
Dziewicy Maryi: ,,Swigta Dziewico Maryjo [...] modl sig za nami [...] u Twego najéwietszego
umitowanego Syna” (Of, Ant 2).

12 por. C.Paolazz i, Lettura degli , Scritti” di Francesco d’Assisi, Milano 2002,
s. 224.
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wstepowali w Jego §lady. I chceg, abySmy wszyscy zostali przez Niego zbawieni i przyjmo-
wali Go czystym sercem i czystym cialem. Lecz niewielu jest takich, ktoérzy pragna Go
przyjmowac i dostapi¢ przez Niego zbawienia, chociaz jarzmo Jego jest stodkie, a brzemig
Jego lekkie (2 Lw 4-15).

Czytajac powyzszy fragment, tatwo mozna dostrzec, ze pozytywna wizja
chrzescijanstwa, wedtug Franciszka, polega na przyjeciu Pana i Jego zbawie-
nia, niosac ,,jarzmo stodkie” i ,,cigzar lekki” przykazania mito$ci, poniewaz
tylko mitos¢ moze odkry¢ pigkno ,,Stowa Ojca” i uczyni¢ ludzi btogostawio-
nymi. Franciszek jest szczesliwy z pokrewienstwa z Jezusem, a przez Niego
z cala Tréjca Swiegta, iz wykrzykuje, jak moze najgloéniej, swéj zachwyt,
opisujac pigkno takiego ,,brata i syna” w stowach: ,,0, jak $§wigta i cenna jest
rzecza mie¢ tak mitego, pokornego, darzacego pokojem, stodkiego i godnego
mitosci, 1 ponad wszystko upragnionego brata i syna” (2 Lw 56).

Inna rzeczywisto$cia, w ktorej Franciszek odkrywa pigkno Syna, jest ta
zwiazana z tajemnica Krzyza i zmartwychwstania. W Oficjum o Mece Pan-
skiej Biedaczyna tworzy sformutowania, w ktérych gtéwna rolg odgrywa Bog
Ojciec, wystawiajacy pigkno swego Syna, jakie objawito si¢ Swiatu w zwy-
cigstwie nad $miercia. W psalmie z godziny nony Franciszek zawart werset,
w ktérym uzywa czasownika resurgere, wktadajac je w usta Jezusa: ,,Ego
dormivi et resurrexi et Pater meus suscepit me: Zasnatem i powstatem, i Oj-
ciec mdj najswigtszy przyjal mnie z chwata” (Of 6, 11). W drugiej czesci
tego samego psalmu wida¢ wyraznie, jak Franciszek przechodzi od kontem-
placji Jezusa w unizeniu Mgki i Krzyza, do kontemplacji chwaty i pigkna
Syna zmartwychwstalego:

Ojcze Swiety, ujales moja prawa reke i wedtug Twej woli wyprowadziles mnie, przyja-
le§ mnie z chwata. C6z bowiem mam w niebie i czego chcialem od Ciebie na ziemi?
Zobaczcie, zobaczcie, ze ja jestem Bogiem, mowi Pan, wywyzsze si¢ wsréd narodow
1 wywyzsze si¢ na ziemi (Of 6, 12-14).

Powyzsze wersety sa $§wiadectwem, w jak subtelny sposob Biedaczyna
potrafi przenies¢ swoéj wzrok z krzyza cierpienia do kontemplacji pigkna
pustego grobu. Widzi on Chrystusa ztozonego w ofierze jak Baranek na krzy-
zu, ale juz zyjacego w chwale, ktory pojawia si¢ przed duchem Franciszka:
,»Godzien jest Baranek, ktory byl zabity, otrzymac¢ moc i bdstwo, i madros¢,
1 site, i czes¢, i chwate, 1 bltogostawienstwo: I chwalmy, 1 wywyzszajmy Go
na wieki” (MP 3). Krélestwo Chrystusa to nie ciemnosci — ale $wiatto, nie
smutek — ale rado$¢ i nadzieja, nie krzyz — ale zmartwychwstanie, i w koncu,
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nie zto i1 brutalnos¢ — ale dobro i1 pigkno umitowanego Syna Ojca zmartwych-
wstalego i1 uwielbionegol3.

Zapat apostolski i misyjny jest takze jedna z mozliwosci na wyrazenie
pigkna Jezusa Chrystusa. Zgodnie z wielowiekowa tradycja chrze$cijanstwa,
macierzynstwo Maryi rozpoczyna si¢ najpierw w akcie wiary, a dopiero po-
tem dopetnia si¢ w Jej ciele. Idac za ta mys$la Franciszek poucza, ze jestes-
my ,,matkami, gdy nosimy Go w sercu i w ciele naszym przez mitos¢ Boska
oraz czyste i szczere sumienie; rodzimy Go przez §wiete uczynki, ktére po-
winny przy$wieca¢ innym jako wzér” (1 Lw 10). W tym fragmencie widac,
ze Franciszek w sposob gleboki taczy mitos¢ ku Jezusowi z pigknem i czys-
toscia pokutujacego franciszkanina z aspektem apostolskim. Zwiastowanie
Ewangelii wedtug Franciszka jest zwiastowaniem pigkna, ktore si¢ przekazuje
nie tylko w stowach, ale takze w czynach. To, co mogtoby przyciagna¢ in-
nych do Jezusa, to Jego pigkno, ktore powstaje najpierw w czystym sumieniu
wierzacego i odstania si¢ poprzez codzienna dzialalno$¢ swoich uczniow.

III. ,,PIEKNO” MARYI DZIEWICY —
WYBRANEJ I KONSEKROWANE]J

Nadzwyczajne i niepowtarzalne ,,pigkno” Boga I$ni takze w Dziewicy
Maryi, poniewaz ,,w$réd niewiast na Swiecie nie urodzita si¢ podobna Tobie”
(Of, Ant 1). Roznica migdzy Dziewica Maryja a wszystkimi innymi corkami
Ewy ma swoje korzenie w dwoch wymiarach — boskim i ludzkim.

Od poczatku Maryja jest dzietem Boga w Trdjcy Jedynego. W Pozdrowie-
niu Blogostawionej Maryi Dziewicy Franciszek pozdrawia Ja siedem razy
(wigc W sposob doskonaiy?)H, poniewaz byta wybrana przez Boga Ojca,

Bpor.G.lammarrone,/l crocifisso e la croce in Francesco, Chiara e nel primo
francescanesimo, Padova 2007, s. 44-48.

14 Spogladajac doktadnie na strukture literacka tej modlitwy, okazuje sig, ze pod wzgle-
dem jezykowym, stylistycznym, a takze jesli chodzi o logiczne prowadzenie mysli, powinna
ona posiada¢ o$miokrotne powtdrzenie pozdrowienia 4ve. Pierwsze siedem Ave powinny by¢
adresowane do Dziewicy Maryi, natomiast 6sme Ave — do pozdrowienia cnét. Franciszek
natomiast, po siodmym Ave, nie stawia kropki, by w ten sposob zakonczy¢ swa mysl ukierun-
kowana na Maryje, ale stawia przecinek, i siddme Ave jednocze$nie odnosi si¢ do Dziewicy,
jak i do cnot: ,,Badz pozdrowiona, Matko Jego i wy wszystkie $wigte cnoty, ktére Duch Swiety
swa taska i o§wieceniem wlewa w serca wiernych, aby$cie z niewiernych uczynity wiernych
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a potem konsekrowana z Jego Synem umitowanym i Duchem Swietym Pocie-
szycielem. Juz w tytutach przypisanych Maryi w wezwaniu antyfony, daje sig
odczué to potroéjne odniesienie do Trojcy Swietej. Pani i Swigta Krélowo bez
watpliwo$ci nawiazuje do obecnosci Najwyzszego i Najwigkszego Krola, Ojca
Niebieskiego; tytut Swieta Matko Boga odnosi sie do drugiej Osoby Tréjcy
Przenajswigtszej, Pana naszego Jezusa Chrystusa; trzecie wezwanie Dziewicy
uczynionej Kosciolem sugeruje, ze Ona jest oblubienica Ducha Swietego.
,»Pigkno” Maryi jest wigc wpisane w tajemnice Najswigtszej Trojcy. Maryja
jest zwierciadtem ,,pigkna” boskiego, poniewaz jest owocem i dzietem, praw-
dziwym obrazem i podobienstwem Boga w Trdjcy Jedynego. Ona jest, w ca-
lym tego stowa znaczeniu, inng ,,posrod wszystkich niewiast” i Jej nalezy sig
specjalna czes$¢ i szacunek, jakie nie przynaleza zadnemu innemu bytowi
posréd stworzen kosmosu. Ta odmiennos$¢ od §wiata znajduje swoje pozytyw-
ne wyrazenie w poczatkach podobienstwa do Chrystusa. Maryi przede wszyst-
kim mozemy przypisa¢ rozumowanie Franciszka wyrazone w Napomnieniu
piatym, parafrazujac: ,,I nawet zte duchy nie ukrzyzowaty Go, lecz to ty wraz
z nimi ukrzyzowate§ Go i krzyzujesz nadal przez upodobanie w wadach
i grzechach”. Tylko Ona nie utracita pigkna istnienia na obraz Bozy i Jego
podobienstwo z powodu upadku w niepostuszenstwo, ,,w wady i grzechy”
(Np 5, 2). Ona wylaczona z grzechu pierworodnego nie miata udzialu w grze-
chu calego rodzaju ludzkiego, ktory ukrzyzowat Jej Syna, i1 jak zadne inne
stworzenie uczestniczyta w przywileju bycia Matka wobec tego, ktory obda-
rzyt pigknem i godnoscia ludzkie cialo wlasnie w Jej lonie. Maryja jako
wybrana i konsekrowana jest kobieta, w calym tego stowa znaczeniu, Virgo
singularis; Ona jest jedynym dzielem Boga, ktory nosi w sobie to pigkno,
a ktore nie bylo dane zadnej innej kobiecie na swiecie!>. W Dziewicy Ma-
ryi roz$wietla sig pigkno boskie nie tylko biernie, jako dzieta Pana, ale takze
czynnie, przyjmujac w catosci Jego wole. Pokorne fiar Maryi otwiera drzwi,
by wejs¢ w zywa i gleboka relacje z Trojca Swieta. Biedaczyna komponuje
na Jej cze$¢ wezwanie: ,,Swieta Maryjo, Dziewico, wéréd niewiast na $wiecie
nie urodzita si¢ podobna Tobie, Cérko i Stuzebnico najwyzszego Krola, Ojca
niebieskiego, Matko najswietszego Pana naszego Jezusa Chrystusa, Oblubieni-
co Ducha Swietego” (Of, Ant 1-2). Maria jest wpisana w histori¢ zbawienia

Bogu”. Taka struktura literacka wydaje si¢ jasno wskazywaé na to, ze Biedaczyna $wiadomie
chciat mie¢ w tej modlitwie-pozdrowieniu siedem, a nie wigcej Ave. W ten sposob chcial, aby
stowa jego pozdrowienia skierowane do Dziewicy, Matki Boga, byly po prostu doskonate!

I5Por. M.Miickshoff, Die mariologische Prddestination in Denken der franziska-
nischen Teologie, ,,Franziskanische Studien” 39(1957), s. 288-502.
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i silnie zwiazana z Trojca Swieta. Tytuly nadane Jej w tekscie Pozdrowienia
sa okres§leniami zywych obrazow, stow, ktorych uzywa sig¢ tylko wobec ludzi,
terminow, ktore wyrazaja cate pigkno zycia rodzinnego: cérka, matka, oblu-
bienica, ojciec, stuzebnica'®. Maryja w tej ré6znorodnej relacji jest bez wat-
pienia odbiciem splendoru i pigkna Tego, ktory Ja stworzyl, Boga Ojca, Jego
Syna i Duch Swigtego.

IV. ,PIEKNO” CZLOWIEKA — STWORZONEGO NA OBRAZ
I PODOBIENSTWO BOZE WEDLUG SYNA

W pismach §w. Franciszka znajduje si¢ wiele fragmentoéw, w ktérych
mowi o cztowieku. Odnosi sig¢ do niego z szacunkiem, uznajac go za dzieto
Boga i wyraz Jego nieskonczonej mitosci. Cztowiek, dzigki bezposredniej
relacji ze Stwoérca, nabywa Jego pigkna i godnoéci”.

Wszechmogacy, najéwigtszy i najwyzszy Boze, Ojcze Swiety, i sprawiedliwy, Pa-
nie, krolu nieba i ziemi, dzigki Ci sktadamy z powodu Ciebie samego, ze Twoja $wigta
wola i przez jedynego Syna Twego stworzyle§ z Duchem Swigtym wszystkie byty du-
chowe 1 cielesne, i nas uczynite§ na obraz i podobienstwo Twoje i umiescites w raju
(Rnb 23, D'8.

Caly czltowiek, z jego cialem i dusza, jest dzielem Boga, jest wigc stwo-
rzony nie dla potrzeb natury, lecz dla wolnej decyzji swojej woli. Jedynym
motywem, ktdry usprawiedliwia stworzenie, jest mito$¢ (w znaczeniu caritas).
Doprecyzowanie tematu stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze
znajduje si¢ w piatym Napomnieniu, gdzie wszystko koncentruje si¢ na dru-
giej Osobie Boskiej, Jezusie Chrystusie, ktory nie jest tylko posrednikiem, ale
takze Modelem, na ktéorym si¢ Ojciec wzoruje stwarzajac nasza cielesnosc.

16 por. L ¢ h m a n n, Francesco maestro di preghiera, s. 161-162.

17 Por. Cz. Gnieck i, Visione dell’'uomo negli scritti di Francesco d’Assisi, Roma
1987, s. 75.

18 Ten fragment z 1 Reg 23,1-2 jest prawdopodobnie cytatem lub aluzja do dekretu Sobo-
ru Lateranskiego IV odnosnie do kataréw. Sobor wyjasnia jednoznacznie, ze tylko jeden Bog,
w ktéorym ma swdj poczatek caty wszechswiat, jest Stworzycielem $wiata duchowego i mate-
rialnego, por. N.N guyen-Van-Kh an h, Gesu Cristo nel pensiero di san Francesco
secondo i suoi scritti, Milano 1984, s. 89.
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Czlowieku, zastanow sig, do jak wysokiej godnosci podnidst ci¢ Pan Bog, bo stworzyt
cig 1 uksztaltowal wedtug ciata, na obraz umitowanego Syna swego i na podobienistwo
wedtug ducha (Np 5, 1).

Chrystus jest wzorem, ktorym si¢ Ojciec inspiruje w stworzeniu cztowieka.
Jak ukazuje C. Gniecki: ,,ciato cztowieka zostaje stworzone na obraz ciala
Syna, a duch cztowieka zostaje stworzony na podobienstwo ducha Syna”.
Cztowiek, doskonato$¢ i synteza umiwersum, otrzymuje w darze cialo jako
udziat w prawdziwym wecieleniu Syna Boga i jako udziat w Jego duszy nie-
$miertelnej, przeznaczonej do szcze$cia wiekuistego, oraz petni i pigkna du-
chowego. Chrystus, bedac modelem pierwotnym, najpigkniejszy sposrod sy-
now ludzkich, pozostawia czy przekazuje cztowiekowi w konsekwencji pigkno
fizyczne 1 duchowe jako swoja ikon@19.

Pickno duchowe cztowicka bazuje takze na obecnosci Ducha Swigtego,
ktory w Nim gosci i jest tym, ktdry ,,przebywajacy w wiernych swoich, jest
tym, ktory przyjmuje Najswigtsze Ciato i Krew Pana” (Np 1, 12), i w ten
sposob przyozdabia dusze¢ wierzacego. Obecnos¢ takiego Oblubienca jest
zrodtem ,,dynamicznego” pigkna cztowieka, Ducha, ktory przynagla do poste-
pu w doskonato$ci duchowej, i wewnetrznego podniesienia si¢ duszy. Razem
z zyciem wewnetrznym cztowieka cata osoba dojrzewa i zostaje przyozdobio-
na darami taski. Dla Franciszka stworzenie cztowieka nie jest zatem statyczne
i zamknigte w przesztosci, lecz jest procesem tworczym, nieograniczonym
czasem, ktory trwa tak dtugo, jak czlowiek zyje. Z tego powodu Biedaczyna
przypomina braciom, by kochali Pana:

Z calego serca, z catej duszy, z calego umyshu, ze wszystkich sil, calym wysitkiem,
calym uczuciem, catym wnetrzem, wszystkimi pragnieniami i cata wola kochajmy wszyscy
Pana Boga, ktory dat i daje nam wszystkim cale ciato, cala dusze i cate zycie, ktory nas
stworzyl, odkupit i zbawit nas tylko ze swego mitosierdzia, ktéry nam, nieszczesnym
i ngdznym, zepsutym i cuchnacym, niewdzigcznym i ztym wyswiadczyl i wyswiadcza
wszelkie dobro. Nie miejmy wigc innych tesknot, innych pragnien, innych przyjemnos$ci
i radosci oprécz Stworcy 1 Odkupiciela i Zbawiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga,
ktory jest pelnia dobra, wszelkim dobrem, ktéry sam jeden jest dobry, litosciwy, tagodny,
mity i stodki, ktéry sam jeden jest $wigty, sprawiedliwy, prawdziwy, wzniosly i prawy,
ktory sam jeden jest zyczliwy, bez winy, czysty, od ktérego i przez ktorego, i w ktorym
jest wszelkie przebaczenie, wszelka taska, wszelka chwata dla wszystkich pokutnikow
i sprawiedliwych, dla wszystkich btogostawionych, wspotweselacych si¢ w niebie (1 Reg
23,8109).

19 por. IB. Fre y er, ,,Homo Viator”. L’'uomo alla luce della storia della salvezza.
Un’antropologia teologica della storia francescana, Bologna 2008, s. 41-82.
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Pigkno ostateczne objawi si¢ wtedy, kiedy cztowiek w pelni wejdzie

w rzeczywisto§¢ nie tylko stworzenia, ale takze zbawienia®’.

V. ,,PIEKNO” STWORZENIA —
TWOIM NAJWYZSZYM JEST WYOBRAZENIEM

W konfrontacji z Bogiem postawa Franciszka odzwierciedla prostote, ktora
nie jest jednak brakiem gltebi. Miedzy dwiema mozliwo$ciami, ktorych pano-
rama doktrynalna doktoréw Kosciota ofiarowata epoce, idzie on w kierunku
celebracji: od chwaty, pigkna boskiego, przez zachwyt i ekstaze, a nie wypo-
wiedz spekulatywno-filozoficzna. W takim konteks$cie stosunek do stworzenia,
ktoére nosi w swoim sercu, jest bardzo rézny od zachowania sobie wspotczes-
nych. Wystarczy przywota¢ pesymistyczne dzieto De contemptu mundi papie-
za Innocentego III i poréwnac je z franciszkanska pochwata stworzenia. To-
maszowi z Celano udaje si¢ przedstawi¢ ten fakt w sposdb nadzwyczajny:

W kazdym tworze podziwial Mistrza, a wszystkie zdarzenia odnosit do Sprawcy. Cie-
szyt si¢ wszystkimi dzietami Panskimi, a w przyjemnych widokach dostrzegal ozywiajaca
zasade 1 przyczyne. W pigknych rzeczach poznawal Najpiekniejszego; bowiem wszystko,
co dobre, wotato do niego: ,,Ten, ktory nas uczynil, jest najlepszy”. Po $ladach wycisnig-
tych w rzeczach wszedzie szedt za ukochanym, ze wszystkiego robil sobie drabing prowa-
dzaca do Tronu. Wszystkie rzeczy obejmowatl uczuciem niestychanej poboznosci, méwiac
im o Panu i zachecajac do chwalenia Go. Chronit lampy, §wieczniki i $wiece, nie chcac
swa reka gasi¢ blasku, co jest skinieniem §wiatla wiecznego. Z szacunkiem chodzit po
skatach, a to ze wzgledu na tego, co zwie si¢ Opoka. Kiedy trzeba bylo uzy¢ owego wier-
sza: ,,Na skat¢ wyniostes mi¢”, wtedy wypowiadat go z jeszcze wigksza czcia, mowiac:
,,pod stopy Opoki wynioste§ mnie”. Braciom, drwalom, zabraniat $cina¢ cate drzewo, zeby
miato nadzieje¢ odro$nigcia na nowo. Ogrodnikowi kazal dookota ogrodu pozostawiaé nie-
uprawne obrzeze, azeby na nim w swoich porach zielen zidt i pigkno kwiatéw glosily Ojca
wszystkich pigknych rzeczy. W ogrodzie polecit wydzieli¢ dziatk¢ na pachnace ziota
i kwiaty, azeby patrzacym przywolywaly na my$l blogos¢ wiekuista. Robaczki usuwat
z drogi, aby ich nie podeptano, a pszczolom kazat dostarcza¢ miod i najlepsze wino, by
w czasie mrozu nie pogingty z glodu. Mianem brata nazywal wszystkie zyjatka, chociaz
ze wszystkich zwierzat przede wszystkim lubit zwierzeta tagodne. Ktéz zdota to wszystko
opowiedzie¢? Tak wigc owa zrédlowa Dobro¢, ktdra w zyciu przyszltym bedzie wszystkim

20 por. tamze, s. 42;zob. N guyen -V an-Khan h, Gesu Cristo, s. 98. Autor ten
stusznie twierdzi, mowiac: ,,Jesli stworzenie jest ciaglym aktem stworczego dziatania Boga,
nie moze by¢ ono aktem odseparowanym od catej historii zbawienia”.
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we wszystkich, dla Swigtego juz tutaj jaéniata jako ,,wszystko we wszystkim” (2 Cel 165,
3-15).

Jednak najpigkniejszym tekstem, w ktodrym Franciszek opisuje swoje do-
swiadczenie $wiata stworzonego, jest Piesn stoneczna®!'. Utwor ten powstat
w czasie jego ogromnego cierpienia fizycznego i duchowego. Swiety, zarazo-
ny przewlekta malaria, ktéra powodowala dreszcze z zimna, mdtosci 1 bol
gltowy, cierpiat takze na anemie, wrzody zotadka i jelita — nie widzial pra-
wie nic, poniewaz na Dalekim Wschodzie nabawit si¢ choroby oczu. Bedac
w cigzkim stanie, jesienia 1224 r. otrzymal stygmaty, ktére uniemozliwialy
chodzenie i upokarzaty go, kiedy ludzie widzieli w nim $wigtego. Przezy-
wat rowniez meki duchowe, niepokoily go wojny miedzy chrzescijanami,
krucjaty, podzial spoteczenstwa na biednych i bogatych, podczas gdy Chrys-
tus w Ewangelii zwiastowal pokoj i mitosierdzie. Cierpienie miato swe zrddto
takze w napigciach we wspdlnocie braci, w ktorej coraz wyrazniej odchodzito
si¢ od stylu zycia zaproponowanego przez Franciszka. W tym stanie duszy
Swiety doswiadczal obecnosci Boga, ktory ofiarowywatl mu swoje pocieszenie
(por. 2 Cel 213)22. Pozostawal on nieustannie w kontemplacji pigkna Bos-

21 Tym tekstem zajmowato si¢ wiele osob: filozofowie, teolodzy, psycholodzy, nawet
poeci. Nalezy on do najpigkniejszych dziel ludzkiego umystu i serca. Niemozliwe jest wyli-
czenie chocby czesci studidw 1 prac poswigconych tej Piesni. Ogranicze si¢ zatem tylko do
kilku z nich, wykorzystanych przeze mnie w tej pracy: E. L eclerc, Le Cantique des
créatures ou les symboles de [’'union, Paris 1976; A. O x i 11 a, Il cantico di frate Sole,
Firenze 1984; B al d e 111, Il , Cantico”: problemi di lingua e di stile, w: d’Assisi e frances-
canesimo dal 1216 al 1226, s. 75-99; W. B 1 o ¢ k, ,, Piesn stoneczna” sw. Franciszka z Asyzu
modlitwq nowego czlowieka, w: Homo Novus, red. A.J. Nowak, T. Paszkowska, Lublin 2002,
s. 253-277; V. B r a n ¢ a, Il cantico di frate Sole. Studio delle fonti e testo critico, Firenze
1994.

22 ,Pewnej nocy, gdy bardziej niz zwykle meczyty go uciazliwe choroby i bolesne dolegli-
wosci, zaczal w glebi serca uzalac si¢ sam nad soba. Ale zeby jego ochoczy duch nie ustapit
w czym ciatu na sposob cielesny, nawet na chwilg, nieporuszenie dzierzyt tarcze cierpliwosci,
modlac si¢ do Chrystusa. Kiedy tak na modlitwie trwal w walce, otrzymat od Pana obietnice
zycia wiecznego w postaci takiego oto podobienstwa: «Jesliby cata masa ziemi i machina
Swiata staty si¢ bezcennym ztotem, a za cigzkie udreki, jakie cierpisz, otrzymaltby$ w nagrode,
po usunigciu tychze skarb tak wielkiej chwaty, ze w poréwnaniu z nim owo wspomniane ztoto
byloby niczym, czy tez wrecz byloby niegodnym takiego poréwnania, to czybys si¢ nie cieszyl,
chetnie znoszac te udreki, ktore sa tylko chwilowe?» Swigty rzekt: «Cieszytbym sig, oczywis-
cie, cieszylbym si¢ ponad miarg». Powiedzial mu Pan: «Zatem raduj sie, poniewaz choroba
twoja jest zadatkiem na moje krélestwo dla ciebie. Przez zastuge cierpliwosci bezpiecznie
i pewnie wyczekuj dziedziczenia tegoz krélestwa!» Wyobrazasz sobie, jak bardzo uradowat si¢
ow cztowiek, ubtogostawiony tak szczesna obietnica? Uwierzysz, z jaka mito$cia, a nie tylko
cierpliwoscia, przyjmowat dolegliwosci ciata? On wiedzial to w sposob doskonaly, jako ze
wtedy zostato mu powiedziane to, czego nie mozna wyrazi¢. Wszakze, jak mogt, tak opowie-
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kiego, dzigki czemu mogt skomponowaé piesn nigdy nie styszana, zaprosze-
nie catego stworzenia do wychwalania i wywyzszania Stwércy23.

W kantyku zostat przedstawiony nowy stosunek do stworzenia. Akt chwaty
Boga ukazuje si¢ jako itinerarium od stworzenia do Stwodrcy. Franciszek nie
poszukuje stworzenia, by je posias¢ czy zdominowa¢é, ale wzywa je po imie-
niu, zapraszajac do oddawania chwaty Bogu, ktéry je przyodziewa w pigkno
i dobro. Ten akt chwatly jest skomponowany z trzech elementow: z osoby
zwiastujacej, wiadomosci i odbiorcy. Zadaniem zwiastuna jest zaprosi¢ stwo-
rzenie do pochwaty Boga, jednoczesnie nadajac jej kierunek. Odbiorca po-
chwaly jest sam Stworzyciel. Przestanie w swej istocie jest wyrazeniem silnej
watpliwos$ci, zamieszczonej juz na samym poczatku kantyku: ,,zaden cztowiek
nie jest godny wymowi¢ Twego Imienia”. Co moze czu¢ czlowiek w obec-
nosci Boga, jesli wlasnie niewystarczalnos$¢ i niegodnos¢ pochwaty. ,,Nikt nie
jest godny wymowié¢ Twojego Imienia”, zauwaza pokornie Franciszek w dos-
konatej jednosci z tym, co wyrazit juz w XXIII rozdziale Reguly niezatwier-
dzonej.

Trzy przymiotniki, ktore rozpoczynaja kantyk: ,,Najwyzszy, Wszechmoga-
cy, Dobry Panie”, reprezentuja state bieguny medytacji teologicznej Francisz-
ka, ktory przechodzi od przepasci tajemnicy do rzeczywistosci Boskiej i do
rozprzestrzenienia si¢ pigkna stworzenia.

Lista stworzen wezwanych po imieniu w Piesni nie jest ,,prosta obecnos-
cig” elementdéw bezposrednio zaleznych od cztowieka, ale bazujac na modelu
biblijnym, wyraza w bardzo zwigztej i poetyckiej wypowiedzi wspdlczesny
Franciszkowi system encyklopedyczny calej rzeczywistosci kosmicznej; cztery
podstawowe elementy: powietrze, woda, ogien i ziemia. Franciszek twierdzi,
ze w $wiecie widzialnym wszystkie stworzenia, a szczeg6lnie stonce bellu et
radiante, nosza znamiona significatione ich Stworcy i opowiadaja Jego chwa-
le. Czyste serce Swictego postrzega prawde i piekno rzeczy, ktére mowia
o ,,Prawdzie” i o ,,Pigknie” najwyzszym.

W tej perspektywie stworzenie staje si¢ odbiciem Boskiej tajemnicy, po-
zwalajac czlowiekowi na dotarcie do zrodta wlasnie poprzez relacje z soba
samym. Rola stworzenia, w doprowadzeniu do poznania Stwdrcy, nie konczy

dziat towarzyszom. Wtenczas wtasnie utozyt Chwalbg o stworzeniach i zachegcat je, jak tylko
zdotat, do chwalenia Stworcy”.

23 Por. O. S chmuck i, Le malattie di Francesco durante gli ultimi anni della sua
vita, w: Francesco d’Assisi e francescanesimo dal 1216 al 1226, s. 317-362.
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si¢ tylko na wymiarze ziemskim, widzialnym i dotykalnym, ale jest ,zna-
kiem”, ,,wyobrazeniem”, ,,obecno$cia” i ,,objawieniem” pigkna Twércy24.
W dalszej cze$ci Piesni Franciszek przechodzi do tematu $mierci, pod-
kreslajac, ze zaden czlowiek nie moze jej uniknaé, a dla tych, ktorzy sa
w stanie taski, $mier¢ cielesna bedzie wydarzeniem pozytywnym, gdyz w ser-
cu czlowieka pojednanego, przyozdobionego zywa obecnoscia Ducha Swie-
tego, $mier¢ traci swoj straszny posmak. Tak przobrazona, staje si¢ tagodna
1 dobrotliwa, prawie podchodzaca pod kategorig ,,pigkna”, poniewaz nie jest
juz w jej mocy zaszkodzi¢ cztowiekowi poboznemu, ktéry w dzien sadu nie
bedzie si¢ musiat obawia¢ $mierci drugiej, tzn. definitywnej, $mierci duszy.

Dos$wiadczenie mistyczne otwiera Franciszka z Asyzu na catkowicie nowa
perspektywe i nieznane dotad horyzonty. Poczatki jego zycia ewangelicznego
sa poswigcone dtugiej i intensywnej modlitwie, a jego koniec jest naznaczony
coraz czestsza kontemplacja mistyczna. Biedaczyna wchodzi w tajemnice
Boga nie z wysitkiem teoretycznym czy intelektualnym, ale z doswiadczeniem
osobistym, glebokim i pelnym milosci. W sposob nadzwyczajny opisal to
pierwszy biograf Swigtego, brat Tomasz z Celano:

Chociaz ten btogostawiony cztowiek nie studiowat zadnych nauk, to jednak uczyl sie
od Boga tej madrosci, co w gorze jest i o§wiecat si¢ blaskiem wiecznego $wiatla, dlatego
weale niezgorzej rozumiat Pismo Swiete. Jego czysty umyst, wolny od wszelkiego skazenia,
przenikat skrytosci tajemnic. Tam, gdzie nie docieral poprzez wiedzg¢ szkolna, dochodzit
za pomoca kochajacej milosci. Czasami czytat Pismo Swigte, a co raz zapadto mu w dusze,
zapisywal na zawsze w sercu. Mial pamig¢ do ksiag Pisma Swietego, a to dlatego, ze co
raz ustyszal, przetrawial z nabozna miloscia. Mawial, Zze tylko taki sposdb czytania jest
owocny, a nie kartkowanie tysigcy traktatow. Za prawdziwego filozofa uwazal tego, kto
ponad wszystko ceni pragnienie zycia wiecznego. Twierdzit, ze latwo przejdzie od poznania
siebie do poznania Boga ten, kto badajac Pismo Swigte, traktowaé je bedzie pokornie, a nie
zarozumiale. Czesto w rozmowie rozwiazywat kwestie watpliwe, a cho¢ nie znat fachowego
stownictwa, to jednak odznaczal si¢ rozumem i moca (2 Cel 102).

Pan objawit Franciszkowi tajemnicg swojej Boskiej rzeczywistosci: pul-
chrum, verum i bonum. Swigty poswigcal cale noce powtarzajac i medytujac
ustepy biblijne, patrzac na cudowno$¢ stworzenia, pigkno cztowieka i innych
bytow zyjacych, zeby zobaczy¢ i doswiadczy¢ w calosci ten krajobraz Pana.
Franciszek stat si¢ czlowiekiem stuchania, pamigci, medytacji i modlitwy,

2 por. CB.del Zott 0, Creato, w: Dizionario Francescano, Assisi 1995, s. 322-323.
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poniewaz zrozumial, ze to jest klucz, ktory go prowadzi do zrédia niewy-
czerpanego piekna, ktory jest Bogiem w Trojey Jedynym?>. Tak zostal wpro-
wadzony w do$wiadczenie mistyczne, kontemplacyjne, gdzie cztowiek odnaj-
duje sig¢ w nowej rzeczywistosci, gdzie widzi i doswiadcza inaczej, gdzie juz
nic nie méwi, o nic nie pyta i nie prosi, ale po prostu kontempluje owo ,,nie-
wyrazalne Pigkno™?%.

Kiedy Franciszek powracat do swoich braci, do kontaktu z samym soba
i bliska rzeczywistoscia, wszystko wydawato mu si¢ nowe i odmienione,
wszystko bylo pigkne, poniewaz patrzyt na to przemienionymi oczami, z ser-
cem czystym, zanurzonym w Najwyzszym Pigknie Ojca Niebieskiego, Jego
Umitowanego Syna i Ducha Swietego.
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ESPERIENZA DI DIO COME ,.BELLO” DA SAN FRANCESCO D’ASSISI

Riassunto

Questo breve studio si ¢ interessato all’esperienza spirituale di Francesco, analizzandola
attraverso il suo linguaggio estetico, cosi eminente nel corpus degli Scritti. Quale ¢ stata
I’esperienza del ,,bello” (pulchrum) e, come fu descritta da parte del Poverello? Per facilitare
la riflessione, questo articolo viene ordinato secondo un certo piano metodologico; inizia con
la descrizione dell’esperienza del ,,pulchrum” riguardo a Dio, in cui la ,,bellezza” dell’Onnipo-
tente ¢ contemplata in ,,se stessa”, cio¢ in Dio stesso; in un secondo passo, viene proposta la
persona di Gesu, che ¢ il ,,piu bello tra i figli dell’'uomo” (Sal 44, 2); segue la figura della
Vergine Maria, nella quale in modo perfetto risplende la ,,bellezza” di Dio Trino ed Uno; per
arrivare, alla fine, all’'uomo e a tutto il creato. IL frutto del lavoro ¢ evidente: Francesco
d’Assisi sperimentava profondamente la bellezza di Dio, o sia la bellezza di Dio Padre, il
Creatore buono, la bellezza di Gesu povero ed umile, e quella dello Spirito Santo, che arric-
chisce 1’anima del cristiano con i suoi stupendi doni.
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Slowa kluczowe: Franciszek z Asyzu, pigkno jako atrybut Boga, duchowos¢, ducho-
wos¢ franciszkanska, antropologia franciszkanska.

Parole chiavi: Francesco d’Assisi, bellezza come atributo divino, spiritualita, spiritu-
alita francescana, antropologia francescana.

Schliisselworter: Franziskus von Assisi, die Schonheit als Attribut Gottes, Spiritu-
alitat, franziskanischen Spiritualitét, Franziskaner Anthropologie.

Key words: Francis of Assisi, beauty as atributo divine beauty, spirituality, Francis-
can spirituality, Franciscan anthropology.



